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Krzysztof Kalka (Bydgoszcz)

Wartos¢ w ujeciu realistycznym

Problematyka wartoici nie jest wytworem okreslonego systemu spo-
leczno-ekonomicznego. Ma charakter filozoficznie uniwersalny. Probe
okreslenia istoty wartosci jako terminu filozoficznego podjal Rudolf
Hermann Lotze (1817-1881) w latach 60-tych XIX wieku. Bylo to spowo-
dowane gwaltownym wzrostem zainteresowania problematyka wartosci,
wynikajacym z éwezesnego kryzysu nauki i kultury burzuazyjnej. Punktem
wyjscia dla Lotzego byla podkreslona przez Kanta réznica migdzy bytem
a powinnoscia, migdzy tym co jest, a tym co by¢ powinno. Wedlug niego
wartosci realnie nie istniejg, ale posiadaja znaczenie.

Obok Lotzego pierwszymi przedstawicielami filozofii wartosci byli:
Christian Ehrenfels (1859-1932), ktory w 1893 roku postuzyt si¢ terminem
»teoria warto$ci™ oraz Heinrich Rickert (1863-1936), twérca postulatu
»odniesienia do wartosci” (Werthezichung). Zwiazani oni byli z neokantow-
ska orientacjy filozoficzng. Nie przetamujac catkowicie subiektywizmu
zwrbceili uwagg na obiektywny charakter wartoéci. Podkreslali, ze wartoéci
wprawdzie nie istnicja realnie, ale jednak obicktywnie obowiazuja, maja
znaczenie, sa wazne, odznaczajg si¢ powinno$ciowym sposobem istnienia’.
Taka interpretacja wartosci data poczatek ich idealizowaniu i odrywaniu od
realnej sfery bytu. Niemniej jednak, nie pozwalata ich juz traktowa¢ jako
czysto subicktywnych funkgji.

Do wykrystalizowania si¢ wiasciwego spojrzenia na wartosci najwigcej
przyczynili si¢ filozofowie Franz Brentano (1838-1917) i Alexius Mei-
nong (1853-1919). Wedlug Brentano wartosci pozostaja w $wiadomosci,
ktorej s3 skfadnikiem. Umieszczat je po stronie podmiotu, w sferze uczué
i doswiadczeni. Jego zastuga jest wykazanie, ze uczucia jako przezycia
ntencjonalne maja rozumny charakter. Wedhug niego wartosci sq trescia
aktéw emocjonalnych i sadéw wartosciujacych, i jako takie tresci mog byé

' Ch. Ehrenfels, Werttheoric und Ethike, w: Vierteljahrsschrift fiir wissenschaftliche Philoso-
phie, 17 (1893), s. 26-110, 200-266, 321-363, 413-425; 18 (1894), 5. 22-97.
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* A Siemianowski, Czlowick a swiat wartosci, Gniezno 1993, s. 9.
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przedmiotem zainteresowania i obiektywnego hierarchizowania®. Brenta-
no pisal: ,nazywamy cos prawda, jesli odnoszace si¢ do tego uznanie jest
stuszne. Nazywamy co$ dobrem, gdy odnoszaca si¢ do tego mitosé jest
stuszna. To, co godne milowania, co kochane miloécia stuszna, jest dobrem
w najszerszym sensie tego stowa™. Zapoczatkowal nowe uzasadnienie etyki:
celem zycia czlowicka jest potegowanie dobra na $wiecie. To jedyny, kate-
goryczny imperatyw, od ktérego wszystkie inne zaleza. Natomiast Meinong
wykazal, ze wartoéci nie s3 immanentnym skladnikiem §wiadomoéci ani
wytworem uczu¢ czy aktow wartosciowania, lecz to odpowiednio kwalifi-
kowane stany rzeczy po stronie przedmiotu’. W ogélnej teorii wartosci byt
to krok niezmiernie doniosly: ich obiektywnego charakteru zaczeto szukaé
po stronie przedmiotéw, wich kwalifikacjach, a nie w naturze podmiotu
ijego przezyc.

Na przetomie XIX i XX wieku konstruowana przez wielu myslicieli
teoria wartosci uzyskata znaczng samodzielnosé jako dyscyplina filozoficzna
i zostala nazwana aksjologia. ,Aksjologia (...) jako nauka dotyczaca istoty
wartosci — stwierdza S. Dziamski - zmierza do udzielenia odpowiedzi na
pytanie, jakie przedmioty i ze wzgledu na co ujmowane sa jako posiadajace
wartosci. Aksjologia jako ogdlna teoria zmierza do okreslenia tego, co sta-
nowi istotg ich hierarchizacji™. Terminu ,aksjologia” uzyt jako pierwszy
Paul Lapie w Logique de la volonté (1902), a utrwalil go Eduard Hartmann
w Grundriss der Axiologie (1908).

Zdecydowanego przelomu w aksjologii dokonali filozofowie stosujacy
fenomenologiczna metode badar. Uwazali, ze wartosci stanowig bardzo
rozlegly i bogaty pod wzgledem treéci dziedzing, a przy tym niezwykle
delikatng. S3 faktami, ktére wymagaja madrej sztuki widzenia i rozumienia
ich sensu, s3 dane w do$wiadczeniu, ale jesli ktos przystepuje do ich badania
z niewlasciwa metoda, moze ich w ogéle nie dostrzec albo tatwo je przein-
terpretowac’. I tak, kto racjonalne poznanie utozsamia wylacznie z operacja-
mi rozumu, a do$wiadczenie z wrazeniami zmyslowymi, ten nie dostrzeze
wartosci duchowych, gdyz nie znajdzie dla nich danych wrazeniowych,
a jesli je dostrzeze, oderwie je od zywych os6b i ich zachowan i umiesci je

Por. J. B. Lotze: Wentphilosophie und Wertpedagogik, w: Zeitschrift fr katholische Theologie,
57 (1933), s. 1-43.

K. Kurowska, R. Rudzinski, Filozofia  wartosci, Warszawa 1981, s. 135,

> Zob. A. Siemianowski, Czlowiek a dviat..., s, 10.

S. Dziamski, Aksfologia, estetyka, etyka, Warszawa/Poznan, s. 11

A. Siemianowski, Czlowiek a swiat..., s. 10.
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- jako twory idealne - ponad realng sfera bytu. Sposréd fenomeno]ogéﬁiv,
poza Edmundem Husserlem (1859-1933) najwigcej do badari nad wartos-
ciami wnidst Max Scheler (1874-1928), ktéry zapoczatkowal materialna
etyke warto$ci. W jego propozycji mylnie uwaza si¢ wartodci za normy
moralne®. Wedlug Schelera ,dazenia i chcenia cztowieka sa ufundmyane na
emocjonalnych ujeciach wartosci. Wartosci z kolei $§-z safnej swej rzeczy
~ intencjonalne™. Kazda istota dazy do tego, co kocha i opiera si¢ temu co
nienawidzi. Milo$¢ i nienawi$é okazuja si¢ fundamentem wszelkiej swia-
domoéci wartoéci. Same wartosci istnieja obiektywnie. ,Wartosci nie rpajq
zatem charakteru wylacznie formalnego, jak u Kanta, lecz s3 TZ?CZYVVlﬁ('IlC'
odkrywane w konkretnych miejscach i przez konkretnych ludZI.'Wartosg
sq czynnos$ciami kierujacymi naszym doéwiadczenif‘:m. Do$wiadczenie
niejako je zaklada i dopiero wypelnia konkretna trescia™". _ )
Pobiezny przeglad pogladéw filozoficznych na temat wartosci zamknqc_
mozna stwierdzeniem, iz olbrzymie zainteresowanie problematyka wartosSci
wzbogacilo aksjologi¢ 0 nowe punkty widzenia. Dzi§ wartosciami z‘ajn?ujq
sie filozofowie wszystkich orientacji, kierunkéw i szkél. Ich dorqmchg
role dostrzegaja takze uczeni zajmujacy si¢ réznymi dziedzinar.m n‘aul_cl.
Temat wartosci jest przedmiotem licznych publikacji, o ich FOI.I w zyciu
czlowieka pisza psychologowie, pedagodzy, socjolodzy, humam%cn, h1stc_)ry—
cyi teoretycy kultury. Obok wartosci nie mozna przejs¢ obgjgtme, bowiem
dosiegaja one fundamentalnych zasad ludzkiej egzystencji. ‘ o
Duze zainteresowanie problematyka warto$ci wzbogacito aks_mlogu;
o nowe punkty widzenia. Rezultatem tego sa jednak rozne pojecia Wtﬁl’tOéSl
i teorie, czesto konkurujace ze soba, brak jest wigc jednolitej ak51010g1.1.
Pojecie wartoéci rozumiane jest wieloznacznie przez filozofow, p_rzedstav’w-
cieli dyscyplin humanistycznych i spofecznych. Sa rozbieinoé_cl pogladow
co do istoty i genezy warto$ci, sposobu ich poznania, a takze §truktury
i stopnia ich trwalosci. Dlatego tez w ostatecznym wyniku zamiast gic;b-
szego zrozumienia mamy dzi§ chaos wokét pojecia wartosci. Mozemy
nawet powiedzie¢, ze 6w chaos jest symptomem czaséw wspolczesnych.
Skad sie on bierze? Co jest jego zrodlem?

% Por. M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, Warszawa 1998, s. 4(}: )

? Za: M. Malicka, Ja znaczy kto?, Warszawa 1996, s. 43. Por. M. Scheler, Dobra a wartosci, tl,
W. Galewicz, w: Z fenomenologii warto$ci, W. Galewicz (red.), Krakéw 1988, 5. 46-83.

0 M. Malicka, Ja znaczy..., s. 4.
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Niewatpliwym Zrédlem pojeciowego chaosu w rozumieniu wartoéci

Jest kryzys w calej wspolezesnej kulturze. Sprawia on, ze czlowiek znaj-

duje si¢ dzi§ w ,labiryncie aksjologicznym”, z ktérego trudno mu znalez¢
drogg wyjscia, a przeciez faktycznie zyje on wartoéciami. W swym sposobie
my$lenia i dazenia do nich przezywa rozczarowania. Wartoéci uznawane
bowiem za najwyzsze czgsto okazuja si¢ niczym, a odrzucone i zapomniane
- warto$ciami utraconymi bezpowrotnie. W tej sytuacji czfowiek tak latwo
czyni sceptycyzm i relatywizm swoim credo aksjologicznym. Nie dowie-
rza nie tylko poj¢ciom i teoriom, ale nie wierzy samym wartoiciom. Ufa
Jeszeze jedynie pozytywnej wiedzy o faktach, czyli nauce, ktorej przyznaje
najwyzszy autorytet w sprawie wszelkich prawd. Lecz na przekor jego
wierze nauka dystansuje si¢ w stosunku do wartosci i nie chee o nich mé-
wic. Przesuwa wartosci w sferg irracjonalizmu i to nalezy uzna¢ za jedno
z najwazniejszych zrédel pojeciowego chaosu w aksjologii.

Same wartosci za$ s takie, iz nie daja si¢ w pelni zrozumie¢ na pod-

stawie analizy poje¢ aksjologicznych i obowiazujacych teorii, czyli tego,
co si¢ mysli i méwi o wartosciach. Taka analiza nie daje w ogéle wgladu
w ich sens, a nawet go przystania. Wartosci bowiem naprawd¢ objawiaja
swoj wlasciwy sens milczeniem w bezposrednim ich przezywaniu, w ich
bezposredniej percepeji, a nie za posrednictwem wyartykulowanych pojeé
i sadéw. Tak na przykiad pigkno krajobrazu trzeba samemu bezposrednio
odczué. To bezposrednio przezyte odczucie wartosci estetycznych jest
wiasnie nieme, ale ono méwi najpetniej o sensie wartosci. I tak Jjestnie tylko

z percepcej wartosci estetycznych dziet sztuki czy natury, ale z poznaniem
wszelkich wartosci, w tym takze moralnych. Nasza wiedza o nich Jestczeza,
nie uzasadniona do korica, petna luk, pki sami bezpoérednio nie odczuje-
my ich sensu. Nasze najpelniejsze zrédtowe poznanie wartosci czerpiemy
z bezposredniej intuicji tychze wartosci, a nie z aktow racjonalizacji, z poje¢
153d6w, z odniesienia sie do ustalonych kryteriéw wartosciowania. Czesto
bywa tak, ze ustalone kryteria utrudniajg bezposrednia percepcje wartosci.
Moze si¢ okaza¢, ze jestesmy niezdolni do odezytania pelni sensu czlo-
wieczeistwa w kazdym czlowieku, gdy ulegamy utrwalonym pojeciom
wartosci: nie odczytamy wtedy plynacych z niej zobowiazani i nie udzie-
limy naszym zachowaniem wiasciwej odpowiedzi. Tak si¢ dzieje, gdy np.
kryteria nacjonalistyczne czy ideologiczne wyznaczaja nam odniesienie do
czlowieka innej narodowosci czy grupy spoleczne;j.
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Warto$ci mozna traktowaé pryncypialnie (dany czyn jcs} zawsze
stuszny), lub sytuacyjnie (w zaleznosci od potrzeby)”_, moina Jc’tzrakto—
waé utylitarnie (ze wzgledu na korzy$¢) lub perfekcyjnie ’(V\_.'artosc sama
w sobie - bezwzgledna)'. Filozoficzne ujgcie istoty wartosci domaga- sig
odpowiedniego nastawienia i refleksji nad sensem tego, Czym spontanicz-
nie, bezposrednio zyjemy wzruszajac si¢, podziwidjac, koc_haja‘c - oraz
nad sensem tego, co w tychze przezyciach jest nam dape. Nie oznacza to
weale, ze poj¢cia aksjologiczne sa bez znaczenia. Wiasnie, aby wydoby.c si¢
z yaksjologicznego labiryntu” i jakos przebrnqc’_ przez c%lgot)mzne_ pojecia
roznych pogladéw, potrzebna jest dobra teoria Wartpscx - teoria, ktora
udziela glosu samym wartosciom i wydobywa na jaw uj'h sems.

M. Gogacz ujmuje wartosci dwojako: metflﬁzyczpte f.aksploglczn.le.
Metafizyczne ujmowanie wartosci polega na ich 1dgnryt1kac31 - rozpoznaniu,
czym one s3 w swej strukturze bytowej. Ustala si¢ to, badanF powstanie
wartoéci oraz ich funkcjonowanie lub dominowanie w myslc.mu ludzi
i kulturze. Badanie wartosci samych w sobie, w ich Wewnetrznej zawarto-
$c1, nie moze by¢ oderwane od ich powstania i fut?kcjonow?qla, gdyz_ grozi
to przesuni¢ciem ich w sfer¢ wylacznie myslenia. Wartosci funkc_]()'l]u_]zg
w taki sposob, ze czlowiek je akceptuje lub odrzuca. Dotycza czlowicka,
ale nie sa z nim tozsame, s3 zewnetrzne . e

Aksjologiczne ujmowanie wartoéci polega na akCFRtowan_iu jakiejs
warto$ci ze wzgledu na inne, przyjete przez nas wgrtosa”: Te inne war-
tosci usprawiedliwiaja akceptowanie jakiejs wartoéc‘l,'lccz nie rozstrzygaja
pytania o racj¢, dla ktorej przyjmuje si¢ te uzasa_dma_]qce wartosci. Ujecie
aksjologiczne odnosi nas do kolejnych wartosci uspr.aw"ledllmaja"cych te
juz przyjete, albo do podmiotu podejmujacego decyzje ECh uznania. Ta}ia
decyzja jest subiektywna, wazna dla tylko dla osoby, ktora ja podejmujf:.
Warto$ci, myslne, stanowiac pomyslany i zadany cel — podporzadkowuja
realnie istniejacego czlowieka mysleniu, ideom, modelom, rzeczom czy

teoriom. Takie wyznaczanie pierwszefistwa mysleniu prz‘?d realnym ist-
nieniem o0sob jest wyjatkowo wyrazne w etyce 1 pgdagoglc?, 'wy}wvoiujgc
w nich negatywne skutki. Powoduje to w ujmowaniu warto$ci mieszanie

1 1. Lazari-Pawlowska, Warunkowe i bezwarunkowe obowigzywanie norm moralych, w: ,Etyka”
1986 nr 22, 5. 189-191. N

2 H. Elzenberg, Wartost i powinnosé, w: ,Etyka™ 1990 nr 25, 5. 202-203.

13 M Gogacz, Ku etyce chronienia oséb, Warszawa 1991, 5. 91. o i .

14 Tenze, Uwagi do tematu wartosti, w: ,Studia Philosophiae Christianae” 1981, R. 17, z. 1, s.
200.
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idealizmu z realizmem oraz subicktywizmem. Kwestia ta zostanie szerzej
omowiona w dalszej czesci artykutu.

Waznym problemem jest kwestia, czy wartoci istnieja obiektywnie,

a wigc niezaleznie od podmiotu, czy tez istnieja dzicki odpowiednim za-
chowaniom podmiotu. Wedtug koncepcji subiektywistycznej wartosci sg
whasciwosciami konstytuowanymi przez czlowieka w zaleznosci od jego
potrzeb i dazen. S3 wytworem ocen, czym$ wtérnym do aktéw $wiado-
mosci. Zwolennicy tej koncepcji twierdza, ze nie ma wartosci samych
w sobie, czyli istniejacych obiektywnie. Powstaja one jako rezultat naszych
subicktywnych doznafi. Sg one , subiektywnymi zjawiskami §wiadomosci
ludzkiej, tzn. poza aktami wartoSciujacymi nie istniejg i nie maja zadnego
znaczenia obiektywnie waznego™'s. Subiektywistyczne podejscie do warto-
Sci ugruntowata filozofia pozytywistyczna, ktéra widziata w nich wylacznie
projekeje uczué lub potrzeb podmiotu. W tej interpretacji wartosci przestaly
byé jakakolwiek rzeczywistoscia pozapsychiczna, swdj fundament maja
wylacznie w czlowieku, s3 zatem wyrazem jego struktury psychicznej'.
Nie maja wlasnego istnienia, mozna o nich méwi¢ tylko w odniesieniu do
podmiotu, ktérym jest cztowiek. Z metafizycznego punktu widzenia nie
mozna moéwi¢ o subiektywnym istnieniu wartosci.

Zgodnie z koncepcja obiektywistyczna wartosci traktowane sa jako
wlasciwosci przedmiotéw, niezaleznie od tego, jak oceniaja je ludzie. Sg one
autonomiczne i zewngtrzne w stosunku do ocen'”. Ludzie w SWym post¢-
powaniu starajg si¢ je urzeczywistniaé, lecz niczego w nich nie zmieniaja
ani ich nie wzbogacaja. Maja one charakter absolutny i powszechnie waz-
ny. Przykladem tego rodzaju wartosci sq prawda, dobro i pickno. Wartosci
te istnieja niezaleznie od tego, czy si¢ nam podobaja i skfonni jestesmy
Je preferowac, czy tez spotykaja si¢ z nasza dezaprobaty i odrzuceniem.
Wartodci istnieja obiektywnie jako pewnego rodzaju obiekty, poznawane
przez nas, ale nie intelektualnie lecz emocjonalnie. Przez uczucia uprzy-
stgpnia si¢ nam absolutna, a nie relatywna warto$¢ i powinno$é, [Ta
obicktywna warto$¢ — dopowiada M. Gogacz - oddziatuje bezposérednio

5 A. M. Tchorzewski (red.), Rola wartosti i powinnosci moralnych w ksztaltowaniu swiadomosci

profesjonalnef nauczycieli, Bydgoszcz 1994, 5.123.

Por. H. Borowski, Wartos¢ “fako przezycie, Lublin 1992, s, 27.

A. M. Tehorzewski (red.), Rola wartosti i powinnosci moralnych..., s.123.

Zob. K. Kurowska, R. Rudzifiski, Filozofia i wartosci, Warszawa 1981, s. 134,
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na wolg, wprost dotyka woli, ktéra zgodnie z warto$ciami, kieruje nas do
ludzi poprzez uczucia™". -
Wyrdznié¢ zatem mozemy stanowisko traktujace wartodci .Subl.ekty:
wistycznie (badanie wartosci sprowadza si¢ do badania-potrzeb i 'pozgdaq
pomiotu) oraz stanowisko obicktywistyczne, ktore b:illdajqc wartosc, oc}nos_1
si¢ tylko do badania wlasnosci przedmiotow. Wspdlczesnie uznaje si¢ tez
wariant posredni: zaleznos¢ warto$ci zarowno od czlowieka i Jf_:go_;_aotr_zeb3
jak réwniez od wlasciwosci samego przedmiotu. Podkresla sig, iz kz'azde_]
wartoéci przystuguje charakter obiektywno-subiektywny (pr‘zedn.no.to-
wo-podmiotowy). Warto$¢ ma charakter przedmiotowy, poniewaz jest
uzalezniona od wiasciwosci danego przedmiotu, natomiast podmiotowy
—stosunek czlowieka do danego przedmiotu jest wynikiem jego oczekiwan
i potrzeb. ‘ '
Jak widzimy, warto$ci s3 bardzo réznorodnie ujmowane. Wynika to
z dwoch odmiennych kierunkéw ksztaltowania sig w kulturze.europt?_]-‘
skiej filozofii czlowieka i odmiennego ujmowania rzeczywistosci, a w niej
pozycji myéli: idealizmu i realizmu®. ‘ -
Wyjaénijmy najpierw, co to znaczy istnie¢ idealnie”? Cz_y i jaki jest
zwigzek migdzy obiektami idealnymi i realnymi? Jakie jest micjsce czlo-
wieka w rzeczywisto$ci o dwoch sposobach istnienia? Odppwy:di. na
te pytania stanowi klucz do wszelkich kwestii zwiazanych z istnieniem
wartoéci 1 innych ,obiektow” idealnych. el
Status egzystencjalny wartosci zalezy od tego, Jak_w ?gole }st,mqe Swiat
dany czlowiekowi. Swiat ten zlozony jest z przedmiotow, ws‘rod ktérych
jedne sj realne (rzeczy i oddzialywania migdzy nimi), a drugie char_akte-
ryzuja si¢ tym, ze nie podlegaja zadnym oddziatywaniom fizycznym i ma-
terialnym. Do $wiata realnosci nalezy czlowick, konkremy stol, sa.mocl‘lod
itp. Natomiast §wiat idealny to trojkat Pitagorasa 1 sens twierdzenia o nim,
to sprawiedliwo$é w ogole i sprawiedliwos¢ czynu konkretnego czioweka.
Swiat idealny to pickno jako harmonia i prostota formy w ogdle, pigkno
danego pejzazu. Bez wzgledu na to, czy wartosé odnosi si¢ do pojedynczego
dobrego uczynku czy dobra ,samego w sobie”, a pigkno do danego poematu
czy do pigknosci w ogole - wszystkie wartosci istniejg idealnie czyli nierze-
czywiscie. To za$ oznacza, ze s3 niesamoistne, s3 pochodne egzyste_nqalmc.
Wykazujg przy tym taki rodzaj niesamodzielnosci, ze koniecznie musza

¥ M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia osdb, Warszawa 1995, s. 51
# Por. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1983, s. 125-146.
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wspblistnie¢ w obrebie kultury z innymi jej elementami, podtrzymywane
w istnieniu przez rzeczywistych ludzi.

Rozumienie wartosci jako kompozycji intelektualnych wynika z ide-
alizmu w kulturze i sytuuje nas w idealizmie, a wigc w samym myéleniu,
pomijajacym realna osobe. Idealizm stanowi podstawe dwu aktualnie
dominujacych koncepcji wartosci: platofisko-fenomenologicznej oraz
materialistycznej.

Wediug koncepgji platorisko-fenomenologicznej wartosé jest obiektyw-
nie bytujacy zasada®, modelem, wedlug ktérego czlowiek ma postepowaé
i celem, do ktérego ma dazy¢ — a wige czyms, czego realnie nie ma. Pla-
ton okreslat wartosci jako idee niezalezne od czlowieka, egzystujace jako
abstrakgja, jednak realnie i obiektywnie. Czlowiek stara si¢ je osiagnad,
poniewaz posiada wrodzone predyspozycje odczuwania i przezywania tych
wartosci, ale ich nie wspottworzy, nie ma wplywu na ich istnienie. Wartosci
te istnieja niezmiennie, aktywizujq one myslenie i dzialanie jako obiektywny
wzér. Rozumianych w ten sposéb wartosci nie mozna realizowaé. Staja sie
odlegle i nieosiagalne, powoduja frustracje, lek i rozpacz, gdyz cziowick
zmierzajac do nich, nigdy by ich nie osiagnal. Taka koncepcja wartosci
budzi réwniez zastrzezenia filozoficzne, poniewaz konstrukcje myslowe
nie istnieja realnie®.

W koncepcji proponowanej przez materializm historyczny wartos¢ jest
zmieniajacym si¢ zadaniem spolecznym, wyznaczanym przez historie, sto-
sunki spoleczne, zmieniajace si¢ ideologie oraz kulture. Kultura tymczasem
to 0gdl wytwordéw cztowicka w postaci mysli, techniki czy dzieta sztuki.
Wartosci zaleza zatem od kultury i powstaja w wyniku jej przeksztalcen,
zaleza od zmieniajacych si¢ sytuacji spolecznych. Kazda transformacja
powoduje ,przewarto$ciowanie wartosci”. Pozostatoécia dominujacej do
niedawna ideologii jest przewaga w kulturze intelektualnej celéw ekono-
micznych nad humanistycznymi: dobre jest to, co uzyteczne. W tej koncep-
¢ji wartosci pomija si¢ prawde na rzecz dowolnosci zyczen i przekonan®.
Skoro wartosci zalezg od weiaz ulegajacych przeksztatceniom stosunkéow
spolecznych, to niemozliwe staje si¢ np. wychowanie: nalezaloby z nim
poczekaé, az inne skutki spoleczne wyznacza trwalsze wartoéci. Prowadzi
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Por. J. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci, Krakow 1997, s. 71-75,

# Por. M. A. Krapiec, Byt i istota, w: Dziela t. X1, Lublin 1994, s. 23.

® Zob.S. Sobezak, Celowost wychowania, Warszawa 2000, s, 115-116. Por. M. Gogacz, Czlowiek
i jego relagje, s. 86.

Krzysztof Kalka 15

to do relatywizmu, agnostycyzmu i ateizmu. Poza tym cala kultura, a wigc
i wartosci istnieja nierealnie, a zatem idealnie.

Idealizm pomieszany z realizmem stanowi podstawg koncepcji war-
toéci w ujgciu tomizmu tradycyjnego. Warto$c jest celem, wyznaczonym
przez stale cechy czlowieka lub rzeczy, takie jak prgwda, dobro 1 piqk}m“.
Jest intelektualnym ujeciem cech rzeczy lub ludzi"WartoScig staje si¢ to,
co odpowiada podstawowym duchowym uzdolnieniom czlowieka, dzigki
ktérym moze on odbieraé idealne wzorce doskonalosci okreslonych przed-
miotéw. T. Slipko odrzuca idealne istnienie wartosci oraz ich tworzenie
przez kulturg. Definiuje on warto$¢ w najogolniejszym znaczeniu tego ter-
minu jako doskonalos¢ jakiego$ przedmiotu, ktéra odpowiada okreslonym
uzdolnieniom osoby ludzkiej i przedstawia si¢ jej jako lepsza (aktualnie lub
potencjalnie) od poréwnywalnych z nig innych doskonalosci tego samego
lub innego przedmiotu, co sprawia, ze jest ona ceniona i pozadana. Wywo-
lujac w cztowieku swoiste duchowe przezycia i dazenia, dany przec}miot
staje si¢ jeszcze bardziej warto$ciowy™. Zarazem wartos¢ to réwniez nie-
zbywalna wlasno$é osoby jako wlasnie osoby. Tak rozumiane wartosci s3
uprzednie w stosunku do konkretnych przedmiotéw, przy czym ten sam
uniwersalny wzor ogarnia wszystkie przedmioty z danej kategorii. Warto$¢
to pewna doskonatos¢ do odwzorowywania. Réwniez ta koncepcja wartosci
zawiera niescistosci. Wartosciami sg tu wiasnosci transcendentalne, wyni-
kajace z istnienia (realno$¢, jednoéé, odrgbnosé, prawda, dobro, pigkno).
Dodajmy, ze wedlug tomizmu tradycyjnego transcendentalia nie s3 uzna-
wane za przejawy istnienia, lecz ,przystuguja” bytowi ze wzgledu na jego
istnienie. Wartosci utozsamia sie tu z wlasno$ciami transcendentalnymi,
zatem kazdy realnie istniejacy byt jest samowystarczalny aksjologicznie, bo
nie spos6b dazy¢ do czegos, co sig juz posiada. Gdyby wartos¢ byla - jak
chee T. Styczei® — niezbywalna wlasnoscia czlowieka, to takie rozumienie
likwidowatoby problem dazenia do wartosci (sa juz przeciez w czlowieku).
Etyka i pedagogika stalyby si¢ wowczas zbyteczne.

# Por. M. Krapiec, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1992, s. 69.

® 8. Sobczak, Celowost wychowania, s. 116. Por. S. Olejnik, Eudajmonizm. Studium nad podsta-
wami etyki, KUL, Lublin 1958, 5. 171; W. Rodzinski, U podstaw kultury moralnej, Warszawa
1980, 5. 45-64; K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki dhrzescijasiskief przy zaloZeniach
systemu Maxa Schelera, w: Czlowiek i moralnosé, t. 11, (red.) T. Styczen, J. W. Galkowski, A.
Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1991, s. 8-11.

* Zob. T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993,
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Podstawe kolejnej teorii wartosci, zaproponowanej przez tomizm
konsekwentny, stanowi realizm. W wartos¢ jest trwaniem realnych relacji
osobowych. Nie jest samg relacja, nie jest jej podmiotem lub kresem, nie
jest cztowiekiem, osobg, celem lub ocens. Jest stanem relacji, jej wiasnie
trwaniem, gdy czynnoSciami intelektu i woli zabiegamy o powijzania
z tym, co prawdziwe i dobre. Ze wzgledu na to powiazanie uwyraznia sig
w wartosci aspekt doskonalenia czlowieka. Wartos$¢ jest trwaniem relacji
z tym, co intelekt rozpoznal jako prawdg, a wola wybrala jako dobro. To
okreslenie wartosci jest zgodne z realistyczng koncepcja czlowieka. Real-
nie wigzace nas relacje 1 ich realne trwanie, a wige realne wartosci rozpo-
znajemy przez ich wi¢z z madroscia. Powoduje ona, ze wartosci trwaja.
Oderwane od madrodci jako skutku naszej wiernosci prawdzie i dobru,
stajg si¢ konstrukcjami mygli i przeciwienistwem madrosci, wskazuja na
idealizm, a nie realizm uj¢¢. Zasada madrosci kieruje do os6b i do trwania
z nimi w realnych powigzaniach przez milos¢, wiarg 1 nadzieje?. Wartosé
zatem, to trwanie skutku spowodowanego w czlowieku przez podstawowe
relacje laczace go z osobami, gdy swym rozumieniem i decyzja zabiega on
o trwanie tych relacji.

Realistyczne zidentyfikowanie czlowieka jest propozycja pozostawienia
teorii wartosci w realistycznej etyce. Warto$ci chrzescijanskie s3 w gruncie
rzeczy warto§ciami humanistycznymi (ogdlnoludzkimi), tyle ze zalecanymi
rowniez przez Objawienie chrzescijanskie. Gdy ktdras z wartosci humani-
stycznych nie znajduje dostatecznego uzasadnienia w aktualnej kulturze,
to jej jedynym uzasadnieniem pozostaje autorytet Objawienia (np. niero-
zerwalno$¢ malzenstwa, czy Swigtos¢ zycia od poczgcia az do naturalnej
$mierci). Wartosci chrzescijaniskie wskazuja na realne byty: Boga, Kosciol
Jako wspélnote odnoszac si¢ z mitoscia do Chrystusa, wreszcie na kazdego
czlowicka, na jego istnienie — i zarazem zalecaja ich chronienie®. Moralno$¢
1 religia — zauwaza Gogacz - nie moga jednak mie¢ podstaw w wartosciach,
gdyz nie sa one realnymi bytami, jak glosi si¢ w tradycji platonskiej. Sa tylko
pojeciami wytworzonymi przez intelekt. Takie ujecie wartosci wprowadza
nas w realizm. Realna wartos¢, jako trwanie realnych relacji, nie wigze
z celami, zadaniami czy ideami, ale stawia wobec realnych oséb.

M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki, s. 39-42. Por. Tenze, Uwagi do tematu wartoscl, s.
203.
M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki...,s. 37.
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Realistyczna teoria wartoéci nie budzi zastrzezefi. Wsrdd zalet filozo-
ficznych nalezy wymienié to, ze wartos¢ przystuguje relacjom, a nie bytom
samodzielnym jako ich cecha. Wartos$¢ jako trwanie relacji nie znajduje si¢
poza czlowiekiem, w §wiecie wzoréw lub zobicktywizowanych konstruk-
cji my$lowych, ale wigze osoby tu i teraz. Dzigki temu etyka realizuje si¢
w codziennym zyciu, a pedagogika dotyczy konkretnych ludzi.

Sila i istota wartosci polega na tym, ze stanowia one poprzez oceny
i normy regulatory ludzkiego postgpowania. Ich realizacja, zados¢uczynie-
nie im w zyciu stanowi sit¢ napgdowa, motywacje postgpowania czlowieka.
Stad tak wielka rola warto$ci w zyciu kazdego z nas, bez ktérych byliby-
$my czesto zagubieni w wielu codziennych sytuacjach. Wartosci dotycza
czlowieka, sa mu potrzebne, stanowia cele i zadania, powstaja wérdd ludzi,
w laczacych ludzi relacjach. Te relacje s3 réznorodne. Takie tez s3 wartoSci.
Mozna wyr6znié wartosci podstawowe oraz wtorne. Ponadto funkcjonuja
tez wartoéci pomy$lane. Trzeba podkresli¢, ze podstawowe, pierwsze 1 na-
wet bezwzglednie konieczne s3 te wartosci, ktére powstaja w podstawowych
relacjach taczacych ludzi. Prawych ludzi charakteryzuje wierno$¢ dobru,
sprawdzanemu w skutku, ktérym jest chronienie czlowieka.

The value of love in realistic aspect
Summary

Values are philosophically universal. After a brief review of philosophi-
calideas on values it can be stated that huge interest in the problem of values
has definitely contributed to axiology. There are various approaches to
values. That is because of two different ways of shaping the philosophy of
man in European culture and different approach to reality, namely idealism
and realism. Among philosophical virtues it needs to be mentioned that
value is related to ralations. A relation is not outside a man but it relates
people here and now. That is why ethics is realised in everyday life and
pedagogy refers to particular people.
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»Universitas Gedanensis”, R. 19, 2007, nr 1-2(33-34), ss. 18-35

Dobrochna Bach-Golecka (Warszawa)

Biblijny obraz wladzy publiczne;

Niniejszy artykut ma na celu analiz¢ nauczania spotecznego Kosciota
dotyczacego wymogéw sprawowania wladzy publicznej, w szerokim
kontekscie genezy biblijnej owego zagadnienia. Wiadza ma charakter stu-
zebny', wykonywana jest w ramach konkretnej spotecznosci i dla jej dobra.
Ostatecznym celem sprawowania wiadzy jest realizacja dobra wspolnego,
dbatos¢ o dobro kazdego czlowieka.

W zamysle Bozym czlowiek jawi sig jako istota spoleczna, powotana
do panowania nad §wiatem. Owo panowanie nie stanowi jednak dowol-
nego wykonywania wladzy, gdyz jak kazda inna ludzka dziatalnoéé podlega
normom wynikajacym z prawa naturalnego. Sprawowanie wladzy rowniez
podlega ograniczeniom. Jak wyjasnia Katechizm Koéciota Katolickiego:
»Bog nie chcial zatrzymaé dla samego siebie sprawowania wszelkich wladz.
Kazdemu stworzeniu powierza zadania, ktére jest ono zdolne wypelniaé
stosownie do zdolnosci swojej natury. Ten sposob rzadzenia powinien by¢
nasladowany w zyciu spolecznym. Postgpowanie Boga w rzadzeniu §wia-
tem, Swiadczace 0 ogromnym szacunku dla wolnosci ludzkiej, powinno
by¢ natchnieniem dla madrosci tych, keérzy rzadza wspélnotami ludzkimi.
Powinni oni postgpowac jak studzy Opatrznosci Bozej.”. Swiat nie zostal
stworzony w doskonalej formie, ale ma byé uprawiany przez czlowieka,
gdyz dopiero za poérednictwem ludzi §wiat moze rozwingc si¢ w pelni’.

' W kontekscie dziatalnosci politycznej A. F. Dziuba méwi o stuzebnosci panstwa”; por.

A. F. Dziuba, Ku wartosciom. Kazania pasyjne, Warszawa 2005, s. 47-58,

KKK 1884. Powyzszy tekst nawiazuje do teorii o powscigganiu si¢ Boga po to, by Jego
stworzenia byly prawdziwie wolne. Odwoluje si takze do Ksicai Rodzaju i opisu stworze-
nia czlowieka na obraz i podobieristwo Boga — poprzez rozum i wolnosc, a takie wiadze
nad $wiatem stworzonym (por. Rdz 1, 26-28).

W ujeciu Jana Chryzostoma czlowiek stat si¢ zatem zastgpea Boga w dziele stworzenia;
por. M. Filipiak, Godno¢ osoby ludzkicj w $wietle opisu stworzenia czlowieka, ZN KUL
16 (1973), nr 2, 5. 34,

3
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Czlowiek jest réwniez ,obrazem Boga” jako spolecznos¢, wspdlnota
o0s6b. Panowanie nad przyrods jest przywilejem czlowieka®. Porzad;lf
polityczny, wyraz spolecznej natury czlowicka, niezbedny, by zapewnic
tad i sprawiedliwo$¢ na ziemi, jest sposobem stuzenia Bogu. Wyraza nie
tylko podzigkowanie za stworzony swiat, ale takz'e_r _d_ocememe wa.rto.sc_l
samego dziela. Bog objawia si¢ i daje si¢ pozna¢ w pewnym stopniu juz
w stworzeniu®, Sprawowanie wladzy usprawiedliwione jest tylko poprzez
odniesienie do dobra innych, przeszkoda ku temu jest grzech®.

Nowy Testament, jak rowniez Stary Testament, ni.e zawif:rajq r_ozbudo—
wanej teorii wladzy politycznej i paristwa. W przeciwienistwie do literatury
starozytnej Pismo Sw. nader rzadko podejmuje problematyke dotgcza‘c%
ustroju paiistwowego. Pewnym wyjasnieniem tego stanu rzeczy moze by¢
fakt, ze misja Izraela miata charakter nie polityczny, ale religijny. Podob-
nie, chrzescijafiski Lud Bozy ma $wiadczy¢ o Bogu i przekazywac Dobrg
Nowing wszystkim ludziom’. . ' '

Whydaje si¢ jednak, ze mimo powyzszych zastrzezen nalezy zanallzo'j)vac
nauczanie biblijne odnoszace si¢ do kwestii sprawowania wladzy pubhc;—
nej, wraz z odpowiednim nauczaniem moralnym dotyczacym odpqme—
dzialno$ci rzadzacych®. Analiza tekstéw biblijnych opiera¢ si¢ bedzie na
podstawach metody historyczno-krytycznej, w polaczeniu z tzw. metgdq
kontekstualng, w ramach ktérej jednym z faktoréw branych pod uwagg jest

Por. M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, 5. 57-63.

Por. J. Cuda, Chrzestijanin w swiecie spolecziym, ChwS 18 (1986), nr 8-9, 5. 118-136.
Por. J. Leclercq, Z problematyki wladzy, Znak 16 (1964), s. 581-590. o
W ten sposéb mozna odnaleié wlasciwe odniesienie na otaczajacy swiat: )| _}csh zas
polityka jest drugorzedng sfera dziatalnosci, jesli stanowi ona tylko jedno z w1clu-p9]
ludzkiej aktywnosci, to tym wyraZnigjszy staje si¢ inny wymog: akq_r\.vny‘n'a’?iaszczyzmc
politycznej chrzeicijanin musi byé najpierw chrze$cijaninem z krwi i kosci.”; N. Lobko-
wicz, Czas kryzysu, czas przelomu, Krakéw 1996, s. 66. .

Papieska Komisja Biblijna podkresla znaczenie problematyki nauczania morah?cgo w
Pimie Sw. W postaniu skierowanym do czlonkéw owej Komisji Jan Paw_cl ll_stwwr.dzﬂ,
ze: ,(...) wspolczesny czlowiek, rozczarowany tak wieloma niesatysfakcjonujacymi od-
powiedziami na zasadnicze Zyciowe pytania, otwiera si¢ na glos pochud‘zqq_r od Trans-
cendencji, a wyrazajacy si¢ w oredziu biblijnym. Zarazem jednak przejawia on coraz
wieksza niecheé wobec nakazu postgpowania zgodnie z warto$ciami, ktore Kosm‘o{ glosi
od zawsze, wskazujac na ich zakorzenienie w Ewangelii. Dochodzi zatem do n:)-z%lcz.nych
Prob oddzielania Objawienia biblijnego od bardziej wymagajacych propozycji zycia. W
tej sytuacji uwazne sluchanie slowa Bozego moze dostarczy¢ wskazan, keore wyrazaja
si¢ w pelni w nauczanin Chrystusa™; Jan Pawel 11, Stowo Boze daje odpowiedz na problemy
ludzkosii, LOR 24 (2003),nr 10, s. 4
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mentalno$é¢ wspoélczesnego czytelnika. Interpretacja fragmentéw Pisma
Sw. ma charakter jedynie wprowadzajacy oraz pomocniczy,

Zagadnienie wladzy politycznej w Pismie Swietym wzbudzalo szerokie
zainteresowanie wsrod egzegetow, choc w zaleznosci od epoki historycznej
zwracali oni uwagg na rézne aspekty przestania Starego 1 Nowego Testa-
mentu. Przykladowo, poczatkowo akcentowano obowigzek postuszeristwa
wzgledem wladzy i rozwijano teorie dotyczace wyzszosci wiadzy duchow-
nej nad Swiecka. Niemalo trudnosci dostarczyt komentatorom fragment
z Listu $w. Pawla do Rzymian nakazujacy podporzadkowanie si¢ wiadzy,
zwlaszcza w sytuacji rzadéw niesprawiedliwych czy tyraniskich (por. Rz 13,
1-7)°. Zagadnieniem szczegblnie istotnym w czasach nowozytnych okazato
si¢ zbadanie relacji wolnosci, podejmowane zwlaszcza ramach tzw. teologii
wyzwolenia®. Wspdlczesnie podkresla si¢ aspekt stuzebny wladzy. Nurt
ten zwigzany jest z upowszechnianiem si¢ ustroju demokratycznego na
Swiecie jako systemu wymagajacego odpowiedzialnosci i wspétuczestnictwa
od swoich obywateli.

Analiza tekstéw biblijnych poswigconych problematyce wladzy poli-
tycznej w znacznej mierze zostanie ograniczona do Nowego Testamentu,
ze wzgledu na ich znaczenie, bogactwo mysli i wieloaspektowosé. Z kolei
mysl starotestamentalna jest szczegdlnie istotna w kontekécie idei krolestwa
Bozego''. Wyraza ona ideg suwerennego panowania Boga, ktéry sprawuje
rzady przede wszystkim poprzez opicke nad ludem wybranym, wyzwalajac
go od wszystkich wrogéw i broniac od wszelkiego zta.

Wyobrazenia o zwierzchno$ci Boga nad calym $wiatem przedstawiane
byly na rézny sposéb. Poczatkowo, kiedy struktura polityczna ludu Jahwe
wykazywala cechy amfiktyonii, czyli luznego zwigzku plemion, Bog jawit
si¢ jako Pasterz lub Rzadca (por. Rdz 49, 24). Obraz Jahwe jako kréla

Analogiczne wydaje si¢ nastgpujace stwierdzenie odnoszace sie do pochodzenia wladzy
od Boga: ,Stuchajcie wige krélowie, i zrozumiejcie, nauczcie sie, sedziowie ziemskich
rubiezy! Nakloricie ucha, wy, co nad wieloma panujecie i chlubicie si¢ mnogoécia narodéw,
bo od Pana otrzymaliscic wladze, od Najwyzszego panowanie: On zbada uczynki wasze i
zamysly wasze rozsadzi.”; Mdr 6, 1-3.

Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie, Warszawa 1976, s. 221-
259; S. Grabska, O teologii wolnosti nieco inaczef, Wigz 37 (1994), nr 1, s. 67-71.

Por. L. Stachowiak, Krdlestwo Boze w najstarszych tradycjach Starego Testamentu, [w:] S. Lach,
M. Filipiak (red.), Krdlestwo Boze w Pismie Swigtym, Lublin 1976, s. 11-16; R. Deville, P
Grelot, Krdlestwo, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznani 1990, s.
403-408; S. A. Panimolle, Regno di Dio, [w:] P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda (red.),
Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Milano 1988, s. 1296-1322.
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zwiazany jest z osiedlaniem si¢ narodu wybranego w ziemi Kanaan. Izrael
przez dlugi czas odnosil si¢ z rezerwa do tytutu krélewskiego z obawy przed
synkretyzmem religijnym; w panistwach osciennych monarchia traktowana
byla jako wiadza absolutna kréla o boskich prerogatywach. W monarchicz-
nym ustroju Izraela pozycja wladcy zostala okreslona w odmienny sposdb.
Krdl byl tylko namiestnikiem lub wrgcz pomocnikiem Boga, gdyz wias-
ciwym krélem narodu wybranego pozostal Jahwe. Monarcha miat swoja
wiadzg stuzyé Bogu (por. Pwt 17, 19n; 2 Km 13, 8; Mdr 6, 1-9). Zasadnicze
znaczenie przypisywano zatem wymaganiom moralnym, a nie sprawnosci
politycznej. Ideg centralng pozostawala wierno$é Przymierzu.

Nowy Testament zawiera wyrazne odniesienie do wladzy politycznej
w ramach perykopy o podatku, przytoczonej przez Ewangelie synoptycz-
ne'?. Sprawa placenia podatku na rzecz Cesarstwa Rzymskiego (tributum)
byla szczeg6lnie drazliwa dla Zydéw; uwazano, ze stanowi to wyraz za-
leznosci narodowo-politycznej i ekonomicznej Izraela od pogan. Trudno
bylo bowiem pogodzi¢ koniecznosé¢ podporzadkowania si¢ cesarzowi: czlo-
wiekowi, ktory nie wierzyl w prawdziwego Boga, oraz wiar¢ w wylaczne
panowanie Jahwe (Jego przedstawicieli) nad narodem wybranym.

Denar (moneta podatkowa) z czasdéw Jezusa zawierala wizerunek
cesarza Tyberiusza oraz litery skladajace si¢ na jego imi¢ (Tiberius Caesar
divi Augusti filius Augustus), symbolizujace autorytet i wladze imperatora.
Wedlug powszechnie panujacych regut urzedowy zasieg pieniadza okreslat
zasi¢g kompetencji tego, kto sprawowat wladz¢. Skoro wige Zydzi uzywali
pienigdzy cesarskich (pokazali Jezusowi rzymska monet¢ podatkowa) i ko-
rzystali ze sprawnej administracji rzymskiej, w praktyce uznawali wladze
cesarza. W tej sytuacji podatki mogly by¢ traktowane jako ekwiwalent za
wykonywane $wiadczenia.

Jezus polecit odda¢ to, co cezara, cezarowi, a to, co Boze, Bogu. Nie
ograniczyl si¢ do stow ,dajcie”, ,zaplaécie” (dote), ale powiedziat ,oddajcie”,
»ZWroEcie” (apodote), sugerujac zwrot czego$, co posiadane jest jako cudza
wlasno§¢; oddanie dlugu'. Jezus uznal wige za uzasadnione roszczenie

* Por. Mt 22, 15-22; Mk 12, 13-17; £k 20, 20-26. Na temat rozumienia pojecia wladzy por.
R. Karpiniski, Wladza nauczycielska Chrystusa w Ewangelii sw. Mateusza, RBL 22 (1969), nr
4-5, 5. 206-213.

Por. G. Jossa, Politica, [w:] P Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda (red.), Nuove Dizionario...,
op. cit., s. 1171-1189; C. E. Cranfield, The Christian’s Political Responsibility According to the
New Testament, Scottish Journal of Theology 15 (1962), s. 176-192; K. H. Schelkle, Teologia
Nowego Testamentu, t. 3, Krakow 1984, s. 319.
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nawet ze strony panstwa poganskiego. Jednoczesnie odwolat si¢ do Boga,
co sprawilo, ze problem materialny nabral niestychanie gi¢bokiego zna-
czenia przerastajac wymiar czysto doczesny'. Skoro moneta, na ktorej
wyryty byt wizerunek cesarski, winna by¢ zwrdcona cezarowi, do Boga
nalezy cztowiek, gdyz zostal on stworzony na obraz i podobienstwo Boze
(por. Rdz 1, 26-27).

Wydaje si¢, ze powyzsze stwierdzenie afirmuje nie tyle shusznosé mo-
ralng wiadzy politycznej, co absolutny charakter powinnosci wzgledem
Boga. Zobowiazania wobec cezara 1 Boga maja si¢ do siebie tak, jak to, co
czystkowe, do tego, co calosciowe. Tak wige albo powinnosci wobec cezara
mieszcza si¢ wewnatrz powinnosci wzglgdem Boga albo sa bezprawne
i stanowig zamach na ludzka godnos$é”®. Gloéwny akcent wypowiedzi spo-
czywa na pouczeniu by to, co Boze odda¢ Bogu; poniewaz Bozym jest caly
czlowiek, zatem Bogu nalezy odda¢ calego siebie. Postuszenistwo Bogu zas
moze si¢ domagac niekiedy niepostuszenstwa cezarowi.

»Jezus rozdziela wladzg cesarza od wladzy Boga. Wyluskuje ius sac-
rum od ius publicum, rozcinajac w ten sposob podstawowy ustro] swiata
antycznego 1 w ogodle przedchrzedcijanskiego. Rozdzielajac ius sacrum od
ius publicum cesarza, stwarza obszar wolnosci sumienia, u granic ktérego
konczy si¢ wszelka wladza, takze wladza rzymskiego boga - Cezara, ktory
staje si¢ zwyklym czlowiekiem - Cezarem. (...) Te stowa Jezusa zakreslaja
wigc granice kazdej ziemskiej wladzy, zapowiadaja wolnosé osoby - ponad
wszelkimi systemami politycznymi.”'®. Wolno$¢ narodu wybranego nie
zalezy od placenia lub nie, podatkow, ale od czci oddawanej Bogu. Wolnosé
mozna zatem uniezaleznié¢ od zewngtrznej niewoli politycznej. Poprzez
owo rozgraniczenie 1 oddzielenie roznych sfer rzeczywistosci, wypowiedz
Jezusa pozbawia polityke sacrum, a religig profanum. Réwnie niebezpieczne

" Por. M. Czajkowski, Czy Pan Jezus mieszal si¢ do polityki?, Wigz 29 (1986), nr 5-6, s. 80-89;
T. Wojtowicz, Polityczne implikacje religijnej dzialalnosei Jezusa, RT 11 (1978), z. 1, 5. 145-
159; L. Wisniewski, Chrzescijanie wobec walki o sprawiedliwost, Spt (1978), nr 2,5. 9-17; M.
Maliniski, Jezus przestgpeg politycznym?, WDr (1992), nr 8, s. 62-67.

5 Por. J. Glemp, Boskie i cesarskie. Ewangelia wobec polityki, Warszawa 1995, s. 56; R. Coste,
Ewangelia i polityka, Paris 1969, s. 38; R. Bauckham, Biblia a polityka, Lublin 1993, s. 96.

' J. Ratzinger, Koscidl-ckumenizm-polityka, Poznani 1990, s. 219, Por. S. Kowalczyk, Podstawy
swiatopogladu chrzestijariskiego, Warszawa 1980, s. 395-397; P. Stilwell, Bdg i Cezar, Com 16
(1996), nr 2, s. 3-19; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983,
s. 106-107; C. Valverde, Eryka, chrzescijaristwo a porzqdek polityczny, Com 16 (1996), nr 2,
5.58-72; R. Buchala, Boskie i cesarskie w tradygji chrzescijariskief, Wiz 11 (1968), nr 11-12, s.
81-89.
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jest nadawanie wymiaru absolutnego ziemskiej polityce, co redukowanie
transcendentne;j relacji z Bogiem do spraw czysto doczesnych'.

Swiat starozytny nie rozdzielal spraw religijnych i pafistwowych; na-
wet wyrdzniajacy si¢ swoim monoteizmem na tle politeistycznych religii
starozytnego Wschodu naréd wybrany nie odbiegal od reguly. Z trudem
dojrzewata wérod Zydéw mysl, ze Jahwe moze sprawowac Swe rzady row-
niez przez wladcow poganskich (por. Iz 45, 1). Poganie, o ile wlaczali sig
w dzieje Izraela, byli narzg¢dziami w r¢ku Jahwe - uwazani byli przez Zydow
za godnych pogardy ze wzgledu na to, ze byli nieswiadomi swojej misji.
Stuzyli Izraelowi, bo takie bylo ich zadanie wyznaczone przez Boga.

Skoro cesarz moze sprawowac rzady w imieniu Jahwe, nalezy uznad
prawowito$¢ wladzy poganina nad narodem wybranym. Wiadza cesarska
moze by¢ przyjeta bez obrazy Boga — jednak nie bezwarunkowo. Odrzu-
cenie zasady teokracji nie oznacza wszak akceptacji idolatrii. Relacja czio-
wieka do Boga posiada najwyzsze znaczenie, w stosunku do wladzy cesarza
obowiazuje ograniczona lojalnos§¢. Akceptacja istnienia wladzy polityczne;j
sprawowanej przez cezara nie oznacza sakralizacji pafistwa. Owo przefama-
nie zasady teokracji i ograniczenie zasiggu wladzy politycznej doprowadzi
w pozniejszych wickach do zasady rozdziatlu Kosciola i panstwa. Pozwoli
réwniez na whadciwe, bo niecatkowite uznanie autonomii rzeczywistosci
ziemskich.

Zagadnienie postuszenistwa wladzy politycznej pojawia si¢ w liscie
do Rzymian: kazdy cztowiek ma by¢ poddany wiladzy (por. Rz 13, 1-7)%.
Sw. Pawet uzasadnia mysl o koniecznosci postuszenstwa wladzy dwojako,
najpierw negatywnie: ,Nie ma bowiem wladzy, ktéra by nie pochodzita od
Boga” (Rz 13, 1b), a potem pozytywnie: , A te, ktore sa, zostaly ustanowio-

" Por. Y. M. Hilaire, Krétka historia rozd=ziatu migdzy autorytetem duchownym a wladzq doczesng,
Com 16 (1996), nr 2, 5. 20-29; R. Buchala, Czy wladza pochodzi od Boga?, Wigz 12 (1969),
nr 5, s. 96-102.

Analiza tekstu zostala dokonana na podstawic: |. Zalgski, Chrzestijanin wobec wladzy Swieckief
wedlug Rz 13,1-7i 1 P 2,13-17, Warszawa 1996, 5. 36-184; K. Romaniuk, List do Rzymian.
Whtgp — Przeklad = oryginalu — Komentarz, Poznai-Warszawa 1978, s. 325; K. Romaniuk,
Adresaci i cel Listu sw. Pawta do Rzymian, RBL 26 (1973), nr 2-3,s. 111-117; K. Romaniuk,
Motywacja napomnien moralnych w listach sw. Pawla, Poznan 1971, s. 97-112; ]. D. Dunn,
Letter to the Romans, [w:] G. F. Hawthorne, R. P Martin, D. G. Reid (red.), Dictionary of Paul
and His Letters, Leicester 1993, s. 838-850; U. Vanni, Romani, [w:] P. Rossano, G. Ravasi,
A. Girlanda (red.), Nuovo Dizienario..., op. cit., 5. 1376-1383; S. Bielecki., Tl polityczne,
kulturowe i spoleczne perykopy o obowigzkach chrzescijanina wzglgdem spolecznosei swieckiej (Rz
13,1-10), CT 70 (2000), nr 3, 5. 31-51.
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ne przez Boga” (Rz 13, 1 ¢). Ten zas, kto sprzeciwia si¢ wladzy, Sciaga na
siebie ,wyrok potepienia” (krima). Powtdrne uzasadnienie przemawiajace za
postuszefistwem wiadzy formutuje §w. Pawel znéw najpierw negatywnie:
»Rzadzacy nie s3 postrachem” (Rz 13, 3), a potem pozytywnie: , Jest ona
bowiem dla ciebie narzedziem Boga” (Rz 13, 4).

Okreslenie rzadzacych jako ,stugi Boga” (theou diakonos, Rz 13, 4) za-
wiera w sobie dwa aspekty. Z jednej strony $w. Pawel podkresla godnosé
wiadz przez zastosowanie do nich terminu theou, a z drugiej strony akcen-
tuje ich zaleznos¢ od Boga poprzez termin diakonos. Wiadza (exousia) jest
~narzedziem Boga (prowadzacym) ku dobremu” (Rz 13, 4a) — to powigzanie
z warto$cig dobra wyrazane jest inaczej jako: ,wladza, ktéra ciebie do dobre-
go wychowuje”, ,jest tobie w dobrem pomocna”, ,dla dobra poddanego”,
stobie dla odnowy i zachety w dobru”. Nawet wymierzajac kar¢ wiadza
ludzka dziata w imieniu Boga, ktorego gniew objawia si¢ juz teraz, ale
ostatecznie ujawni si¢ dopiero na sadzie ostatecznym (por. Rz 13, 4b).

Sw. Pawel podaje powody, dlaczego nalezy podporzadkowaé sie wiadzy:
nie ze wzgledu na gniew, a ze wzgledu na sumienie". Termin syneidesis
wprowadzony do literatury chrzescijanskiej przez Sw. Pawla, zawiera zna-
czeniowo elementy wspotwiedzy, wspolswiadomosci, odniesienie do Boga,
a takze wyrazny akcent moralny. Rzymianie maja by¢ postuszni wiadzy ze
wzgledu na sumienie, a zatem jest to apel nie tylko do ich wiedzy dotyczacej
nakazu czynienia dobra, a unikania zla, ale takze do przekonania o tym,
ze wszelka wladza pochodzi od Boga i ze jest narzgdziem w prowadzeniu
ludzi ku dobremu (por. Rz 13, 4). Na owej wspoltwiedzy czlowieka opiera
si¢ jego wigzacy sad o obowigzku postuszenstwa wladzy. Za wydanie tego
sadu i pozniejsze zgodne z nim postgpowanie czlowiek odpowiada przed
najwyzsza instancja, czyli przed Bogiem.

Konkretne przyklady realizacji wezwania do posiuszenstwa wladzy
to placenie podatkéw oraz okazywanie szacunku®. Podleglo$¢ wladzy ma

¥ Sprawa postuszerfistwa i poszanowania wladzy §wieckiej jest w nauce apostolskiej spraws

sumienia; nie wystarczy sam zewngtrzny legalizm, poparty sila i karami, czyli wymu-
szalno$¢ prawa zewngtrzna, bo to bez przekonania wewngtrznego musi prowadzi¢ do
hipokryzji, 2 w stosownych warunkach do rewolucji. Prawo i autorytet wladzy winne sa
glebiej i silniej oprze¢ sig¢ o sumienie chrzedcijanina, o czlowieka wewnetrznego - jego
przekonania zasadnicze, czerpigce swa sil¢ Zywotng z wiary w Boga.”; W. Wicher, Postu-
szefistwo i opdr wobec wladzy ze stanowiska etyki katolickiej, AK 13 (1927), nr 8, s. 242,

Por. J. Harasim, Szacunck jako najistotniejszy element milosti bliZniego w listach siw. Pawla, [w:]
J. Frankowski, B. Widla (red.), Warszawskie Studia Biblijne, t. 1, Warszawa 1976, s. 319-342.
Obowigzek szacunku wobec wladzy w tradycji my$li moralnej ujety zostal w kategorii

Dobrochna Bach-Golecka 25

kilka przyczyn: bo nie ma wiadzy, kt6ra by nie pochodzita od Boga: bo kto
sprzeciwia si¢ wladzy, sprzeciwia sie Bogu; bo wladza jest narz¢dziem Boga;
bo wladza zabiega o dobro cztowieka; bo kto sprzeciwia si¢ wladzy, Sciaga
na siebie wyrok potepienia. Gléwna przyczyng obowiazku postuszefistwa
whadzy wydaje si¢ jej pochodzenie od Boga.

Zasada postuszefistwa zawiera rowniez ograniCzenia: po pierwsze,
wiadza ujeta jest w aspekcie stuzebnym - dana jest przez Boga dla kon-
kretnego zadania, dla dobra (to agathon). Po drugie zas, uznanie wiladzy
cesarskiej, ktorego zewnetrznym wyrazem jest placenie podatkow, nie
jestréwnoznaczne z przyznaniem j¢j charakteru sakralnego i absolutnego.
To, co nalezy si¢ cesarzowi, jest tylko szacunkiem, a nie kultem. Wiadza
pafistwowa powinna pozostaé w swych czysto ziemskich granicach, nie
moze by¢ Kosciotem.

Zasada postuszenistwa pafistwu odzwierciedla dwie glowne idee
nauczania Apostola z Tarsu - wolnoé¢ i uniwersalizm. Wolnos¢, gdyz
chrzescijaninowi ,wszystko wolno”, cho¢ nie w tym sensie, zeby stawal sig
czyimkolwiek niewolnikiem (por. 1 Kor 6, 12)*'. Posluszefistwo opiera si¢
bowiem o sumienie. Zas uniwersalizm zbawienia kaze na wiadze pogafiskie
spojrze¢ w nowej perspektywie: ;w pelni czasu” (Ga 4, 4) nie bedzie juz
uprzywilejowanej sytuacji ludu wybranego istad tez wiladze zydowskie
utracily swa uprzywilejowang pozycj¢ w historii zbawienia. W nowej
rzeczywisto$ci, w sytuacji odkupionej ludzkosci, nie ma juz potrzeby
rozrézniania miedzy wiadza zydowska i pogaiiska, bowiem kazda wladza
w jakims sensie pochodzi od Boga.

Interpretacja fragmentu z Rz 13, 1-7 powinna zawierac odniesienie
do niezwykle waznego czynnika, jakim jest osadzenie wezwania do po-
stuszenistwa wladzy w czgsci parenetycznej Listu do Rzymian®. Otoz
rozdzialy 12-16 zawieraja tzw. parenez¢ Pawlowa, w ktorej Rzymianie
zostaja zaproszeni do wyciagnigcia konsekwencji z nauki, jaka otrzymali®.

odrebnej cnoty ,powazania” (observantia), majacej wyrazi€ wlasciwe ustosunkowanie wobec
ludzi obdarzonych wiadza; por S. Olejnik, Moralnosé Zycia spolecznego, Warszawa 1970, s.
250.

Por. T. Jelonek, Biblijne pajecie wolnosci, RBL 41 (1988), nr 4, s. 347-353.

Prezentowana interpretacja dokonana jest wedtug U. Vanni, Il comportamento del cristiano
nella vita individuale e sociale. La parte parenetica della lettera ai Romani, [w:] Attualita della lettera
ai Romani, praca zbior., Roma 1989, s. 67-78

Fragment Rz 12, 1-2 okreslany jest nie tylko jako klucz do czgici parenetycznej Listu, ale
Jjako fundament zycia i moralnosci chrzeécijaniskiej. Por. A. Rigobello, Il comportamento del
cristiano nella vita individuale e sociale, [w:] Attualita. .., op. cit., s. 79-86.
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We wezesniejszych fragmentach Listu do Rzymian (Rz 2, 1-3,31; 7, 1-25)
$w. Pawel skrytykowal bowiem i okreslit na nowo role Prawa. W takiej
sytuacji niezbgdne stalo si¢ wskazanie nowych podstaw zycia chrzescijan
zgodnego z wymaganiami wiary (Rz 12, 1-2).

Sw. Pawel wzywa do zaangazowania w codzienne zycie; whasnie owo
zaangazowanie ma by¢ chrzescijanskim ekwiwalentem za rygor i dyscypling,
zapewniane poprzednio przez kult Prawa zydowskiego. Odpowiedzig
chrze$cijanina na milosierdzie Boze winien by¢ ciagly 1 wzrastajacy kult
Boga poprzez swoje zycie. Uzyte w Rz 12, 1 stowo ,.cialo” (soma) oznacza
konkretno$¢ danej osoby w okreslonym miejscu i czasie, zas ,rozumna
stuzba” (logiken latreian) implikuje aktywnosé umyslowa®.

Wedtug Apostota Pogan cale zycie czlowieka przeniknigte jest wy-
miarem sakralnosci - niezaleznie od miejsca i czasu; istnieje wszak jeden
wyjatek, grzech (hamartia). Sw. Pawel wskazuje chrzeécijanom, co nalezy
czynié, by zycie ich stanowilo kult sprawowany na czes¢ Boga: Rzymianie
nic maja bra¢ wzoru z tego $wiata i winni ,przemienia¢ si¢ przez od-
nawianie umystu” (Rz 12, 2). Ta przemiana, jako dzialanie Ducha Swie-
tego pocigga za soba odnowienie zdolnosci myslenia lub samej czynnosci
myslenia, rozsadku (tou noos). Celem przemiany chrzedcijanina ma byé
~rozpoznanie, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co
doskonale”.

Chrzeécijanin zyje w Srodowisku, w ktérym moze spotkaé¢ wrogo$c;
wrogo$¢ mogacy przerodzi€ si¢ w przesladowanie, pomimo tego jest on
zobowigzany do miloéci. Ma ukonkretnia¢ w swoim osobistym zyciu
ogolne wezwanie Jezusa do mitosci nieprzyjaciol®. Sw. Pawel nawoluje
do wytrwatosci w przesladowaniach: ,Blogoslawcie tych, ktorzy was
przesladuja! (...) Nie daj si¢ zwycigzy¢ zhu, ale zlo dobrem zwyci¢zaj!”
(Rz 12, 14-21).

Whbrew przewazajace)] mentalnosci srodowiska chrzescijariskiego,
atakze Zydow, powszechnej wrogosci w stosunku do Rzymu, §w. Pawel
zaleca co§ przeciwnego. Wzywa do postuszenstwa wladzy, 1 to najdalej jak
to tylko mozliwe: dopéki prawo Boze i sumienie na to pozwala. Pragnie nie
dopuscié¢ do pojawienia si¢ wewnatrz spolecznosci chrzescijanskiej ducha

Sw. Pawel uzywa, w sposob rewolucyjny i dotad niespotykany, terminologii zaczerpnigtej
ze Swiatyni jerozolimskiej, jak kult” (latreia), .ofiara” (thysia) dla oznaczenia zycia poza
$wiatynia, uwazanego przez Zydow za sferg profanun.

Por. J. Blank, W sprawie ,,norm etycznych” w Nowym Testamencie, Conc (1966), nr 7, s. 233-
234,
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niecheci wobec wladzy. Na postugg rzadzacych nalezy patrzec z zyczliwos-
cia, gdyz chrzescijanie nie moga wybierac ani czyni¢ roznicy miedzy tymi,
wobec ktorych maja obowiazek mifosci. Owo trudne przykazanie mitosci
prze$ladowcow ma dwojaki cel; po pierwsze ma ochronié prze§ladowanych
przed nienawiscia i urazami; ale po drugie ma sprawi¢, by krzywdy dozna-
ne przez chrzeicijan byly przeksztalcane w pozytywna energig duchowa,
skianiajaca samych krzywdzicieli do uwierzenia w mitos¢*.

Wezwanie do postuszenistwa wladzy (por. Rz 13,1-7) jest zatem
konkretyzacja woli Bozej; $w. Pawel wzywa nie tylko do oddania tego,
co cesarskie, cesarzowi (por. Mt 22,21 i paral.), ale do oddania lojalnego
i zaangazowanego. Wobec paristwa i na polu polityki chrzescijanin ma by¢
osoba zaangazowang w milosci (por. Rz 13, 8). Wiadza publiczna, nawet
poganiska, zadajac éwiadczen dla dobra mieszkancoéw, powinna znalezé
chrzescijanina jako dyspozycyjnego obywatela, bedacego darem dla innych.
Wiadza ma fundament w Bogu, wypetnienie za$ w caritas™.

Inne teksty Apostolskie na temat postuszeiistwa wiadzy (por. 1 Tm 2,
1-4 oraz Tt 3, 1) zalecaja odprawianie modlitw ,za wszystkich ludzi: za
kr6low i za wszystkich sprawujacych wladze”. Ten nieograniczony uniwer-
salizm modlitewnych intencji jest nastgpstwem rownie uniwersalistyczne)
milosci blizniego. Ponadto, Apostolowi moglo chodzi¢ o modly w intencji
zlagodzenia wrogiego stosunku sprawujacych wladze do chrzescijan®.
Wekazania zawarte w LiScie do Tytusa maja charakter ogdlny (,,Przypomni
im, ze powinni podporzadkowaé si¢ zwierzchnim wiadzom”). Wizytowka
chrzescijanina ma by¢ ,gotowos¢ do wszelkiego dobrego czynu™ (Tt 3,
1b).

Sw. Pawel i §w. Piotr podkreslaja obowiazek szanowania wiadzy poli-
tycznej i jej przedstawicieli ze wzgledu na wole Boga; wiadza polityczna
bowiem sprawuje rol¢ narzedzia w rekach Boskich®. Nie jest to jednak

* Por. J. Salij, O pochodzenin wladzy od Boga, [w:] ]. Salij, Eseje tomistyczne, Poznai 1995, s.
145-168.

¥ Owowezwanie do miloici powtarzane przez $w. Pawla jest jakby klanry spinajaca rozdzialy
12-13 z Listu do Rzymian.

* Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowrego Testamentu,
Poznan-Warszawa 1975, s. 941; Z. Lyko, Elementy teologii politycznef, RT 37 (1995), 2. 1, s.
181-219; J. Majka, Katolicka natuka spoleczna. Studium historyczno-doktrynalne, Rzym 1986,
5. 61,

]

wPierwszy List éw. Piotra jest typowym przykladem nauki o postuszefistwie, jaka rozwingla
si¢ w pierwotnym chrzescijaistwie. Niewolnicy maja by¢ poddani swoim panom (2, 18),
Zony swoim mezom (3, 1n), miodzi starym (5, 5), wszyscy chrzescijanie wiadzom (2,
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—jak zaznacza dobitnie §w. Piotr — postuszefistwo catkowite. Tzw. clausula
Petri (por. Dz 4,19; 5,29)%, zasada dotyczaca prymatu spraw duchowych,
- okresla granice owego postuszenistwa podkreslajac, ze ,trzeba bardziej
stucha¢ Boga niz ludzi™. Obowiazek postuszerfistwa powigzany jest
z wolnoscig chrzedcijan. Uleglos¢ wladzy politycznej ma byé nie tylko
bierna, ale polaczona z szacunkiem i bojaznia przed Bogiem. Zestawienie
poleceni ,,Boga si¢ bojcie, czcijcie krdla!” (1 P 2,17) ma delikatnie zwrécié
uwagg na to, kogo rzeczywiscie trzeba czcié®.

Chrzescijanin ma by¢ postuszny wiladzy ,ze wzgledu na Pana”; ,taka
Jjest bowiem wola Boza, abyScie przez dobre uczynki zmusili do milczenia
niewiedzg ludzi glupich” (1 P 2, 13-15). Sw. Piotr nazywa pogan ludzmi
glupimi ze wzgledu na ignorancjg, brak zrozumienia, a moze nawet zla
wolg w osadzaniu postepowania chrzescijan. Przymiotnik aphron, typowe
wyrazenie literatury sapiencjalnej, oznacza tego, ktory nie widzi Boga, nie
zna zatem prawdy, trwa w niewiedzy i nie wie, co powinien czynié. Czyniac
dobro zamiast zta mozna w pewien sposéb przekonaé nieprzyjaciela, wyeli-
minowa¢ podejrzenia i zmusi¢ do milczenia. W ujeciu $w. Piotra przykiad
postawy postuszenstwa moze zatem osiggnaé wymiar misyjny.

Waga apostolskiej nauki o postuszenstwie nawet wobec whadzy prze-
Sladowczej polega na tym, ze nie pozwala na konfrontacje polityczna
chrzescijafistwa z nieprzychylng sobie wladza. Pierwszym przykazaniem
chrzedcijanina jest przykazanie milosci, nawet wobec przesladowcow.
W ten sposdb chrzeicijanstwo moze obronié swoja tozsamosé i zachowaé
transcendencjg wobec wymiaru politycznego®.

13). Nie jest to objaw serwilizmu chrzescijanskiego, lecz nalezy to rozumie¢ w kontekscie
ogdlnego postuszenstwa Bogu. Ludziom i instytucjom winni$my byé postuszni — w gra-
nicach prawa sprawicdliwosci i milosci — nie ze wzgledu na nich samych, lecz ze wzgledu
na Boga”; J. Chmiel, Biblijuy etos posluszeriswa, RBL 41 (1988), nr 4, s. 353-360.

W Starym Testamencie analogiczna sytuacja zostata opisana [w:] Wj 1, 15-17.
Przeciwstawienie ,postuszenistwo ludziom - postuszefistwo Bogu” jest ukazane bardzo
dobimie, jednak postuszefistwo wobec ludzi nie powinno by¢ lekcewazone. Wyzsza jest
wszak wiadza Boga, Zrodla wszelkich innych wiadz; por. E. Dabrowski, Dzigje Apostolskie,
Poznan 1961, s. 268; |. Stepien, Biblia a Zycie moralne czlowieka, HD 27 (1958), nr 5, s.
677-689.

Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie, Pozna 1959, s. 204-206; . Zaleski, Postuszesistwo wiadzy
Swieckiej wedlug 1 P 2,13-17, CT 54 (1984), fasc. IV, s. 39-50; ]. Zateski, Chrzescijanin w
siwiecie i wobec swiata (1 List Piotra), [w:] ]. Frankowski, R. Bartnicki (red.), Wprowadzenie
w sl i wezwanie ksiqg biblijnych. Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, Warszawa
1992, 5. 102-116.

Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testanentu, Warszawa 1983, s. 214-215.

1]
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Nowy Testament zawiera takze wezwanie do chrzedcijafiskiego non
possumus, sprzeciwu wobec wladzy publicznej. Najbardziej wyraznie owo
negatywne nastawienie do wladzy politycznej widoczne jest w Apokalipsie;
w rozdziale 13. opis walki dobra ze zlem przybiera znamiona polityczne.
Takie stanowisko zdaje si¢ pozostawac w sprzecznosci z napomnieniami
Apostotéw wzywajacych chrzescijan do postuszefistwa obywatelskiego
i lojalnosci (por. Rz 13, 1-7; Tt3,1; 1 Tm 2,1-4;1P2,13-17), a nawigzywac
do normy wyrazonej przez $w. Piotra o postuszenstwie Bogu (por. Dz 4,
19; 5, 29).

Apokalipsa* nalezy do rodzaju literackiego proroctwa; co w ujeciu
biblijnym nie oznacza wylacznie przepowiadania przysziosci. Prorok to
m3z Bozy dzialajacy w oparciu o misj¢ majacg swe Zrédlo w powolaniu.
Nie jest to charyzmatyk - futurysta, ale raczej moralista, wzywajacy do
nawrdcenia i zmiany postgpowania®. Gléwnym celem jego kerygmatu
o zabarwieniu profetycznym jest troska o gminy chrzescijafiskie. Kodciot
ma by¢ swiadomy zasadniczego zla istniejacego w Swiecie i zabezpieczy¢
si¢ przed jego wplywem poprzez Swiadczenie o Chrystusie®.

Trzynasty rozdzial Apokalipsy wyrasta korzeniami z sytuacji przesla-
dowan izagrozenia miodego Kosciola pierwszego wicku”. W cesarstwie
rzymskim religia miata charakter publiczno-panstwowy. Podbitym naro-
dom pozwalano wprawdzie na zachowanie rodzimego kultu i przyjmowano
ich tradycyjne béstwa do panteonu rzymskich bogdw; jednak w zamian
zadano uznania kultow cesarskich. Odmiennie traktowano wyznawcow
religii monoteistycznych; religia judaistyczna byla tolerowana i uznawana
za religio licita. Sytuacja taka utrzymywata si¢ dopoki religia judaistyczna

*  Ostatnia ksigga Nowego Testamentu nazywana jest ,teologia historii” lub ,teologia zwy-
cigstwa”. Slowo ,apokalipsa” wywodzi si¢ od stowa apokalyptein, co oznacza: odslonié,
podniesé kurtyne. Apokalipsa jest zatem odslonigciem tego, co zakryte przed oczami ludzi,
Jest objawieniem; por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznari
1990, 5. 498; M. Czajkowski, Ostatnie proroctwo. Apokalipsa, [w:] J. Frankowski, R. Bartnicki
(red.), Wprowadzenie w mys..., op. cit., 5. 156-232.
Por. J. Homerski, Rola prorokéw w Zyciu politycznym Izraela w ocenie wspdlczesnych egzegetow,
RTK 19 (1972), z. 1, 5. 35-43.
Zasadniczy wydzwick Apokalipsy jest jednak radosny, gdyz oczekiwany przez lzraela
koniec czasow zostal antycypowany i spelniony w osobie Jezusa Chrystusa. Nie jest to
zatem ksicga grozy, ale pocieszenia, pokrzepienia i niezlomnej nadziei, chociaz takze i
upomnienia; por. M, Czajkowski, Nadzieja Apokalipsy, WDr (1987), nr 12, s. 4-6.

e sig, Ze w tym miejscu warto poczyni¢ kilka uwag o charakeerze historycznym,
Przedstawiajacych sytuacje chrzescijan we wezesnym chrzescijanistwie. Ulatwi to bowiem
2zrozumienie przekazu Apokalipsy na temat wladzy politycznej.
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opierata si¢ na podtozu narodowosciowym, za$ liczba prozelitow zydow-
skich byla stosunkowo nikta. Do czasu, gdy chrzeicijanie postrzegani byli
jako jedna z sekt zydowskich, korzystali z przywilejow przystugujacych
Zydom™,

Sytuacja zaczeta si¢ zmieniaé wraz z wyodrgbnianiem sig religii chrzes-
cijafiskiej z judaizmu. W odréznieniu od religii zydowskiej chrzescijanistwo
byto sekta nowa, rekrutujaca wyznawcéw sposrod rozmaitych narodowosci
i ludéw. Gléwna przyczyna przesladowan wyznawcéw Chrystusa byla
odmowa uznania kultu panujacego cesarza. Kult cesarza byl aktem pan-
stwowo-politycznym; w oparciu o ten rytual budowano jednos¢ i stalos¢
pafistwa, a sprawowanie rytu traktowano jako wyraz lojalnosci wobec
whadz panistwowych. Odmowa chrzeicijan stanowila zagrozenie dla jed-
nosci Imperium Romanum, zbrodnig obrazy majestatu cesarza (crimen laesae
maiestatis) oraz bunt wzgledem paristwa poprzez ograniczenie kompetencji
wladzy politycznej™.

Fragment Ap 13, 1-10 przedstawia Besti¢ ,wychodzacg z morza”;
nosi ona cechy Rzymu cesarskiego jako typu wszystkich pézniejszych
poteg przesladowczych®. Potwor zdaje si¢ wypelnia¢ soba $wiat, dziatac
w §wiecie i na zawsze podporzadkowaé go swej wladzy. Nie polityczna
jednak wiladza tej ziemskiej potegi jest napigtnowana lecz bluzniercze jej
roszczenia w dziedzinie religijnej: ,na jej glowach imiona bluzniercze”
(Ap 13, 1), tytuly Boskie, ktore przypisywala sobie Bestia*. Bluzniercze
dziatanie Bestii jest mozliwe tylko w SciSle okreslonych granicach czaso-
wych (por. Ap 13, 5); rozpoczyna ona ,walke ze Swigtymi” (Ap 13, 7), .
chrzescijanami. Bestia roéci pretensje do wladzy absolutnej i przesladuje
Koicioly, ktére nie oddaja mu czci boskiej (por. Ap 13, 7n).

¥ Por. H. Rahner, Kosidl i paristwo we wezesnym chrzescijaristuie, Warszawa 1986, s. 17-49; D.
Rops, Koscidt pienwszych wiekdw, Warszawa 1968, 5. 128-134; J. N. Kelly, Poczqtki doktryny
chrzescijariskief, Warszawa 1988, s. 20-21; M. Simon, Cywilizagja wezesnego chrzestijatistwa
I-IV w., Warszawa 1979, s. 42-43.

% Por. K. Bihlmeyer, H. Tuchle, Historia Kestiota. StaroZytnost chrzescijasiska, Warszawa 1971,

5. 82-83; |. Danielou, H. I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1, Warszawa 1984, s. 78-79.

Interpretacja Ap 13 dokonana jest w oparciu o: A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana, Poznan

1959, s, 214-221; D. Mollat, Apokalipsa dzisia, Krakow 1992, 5. 114; P. Prigent, Spojrzenic

na Apokalipse, Warszawa 1986, s. 61; W. Barclay, Objatwienie sw. Jana, Warszawa 1981, s.

128.

Por. K. Romaniuk, Maly stoumik metaforyczno-egzegetyczny Nowego Testamentu, Poznaii 1990,

5. 22,

+
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W jaki sposob mala garstka chrzescijan moze przeciwstawic si¢ wszech-
potedze Bestii? Wers 13, 7a zdaje si¢ wskazywac na kleske Kosciota (,dano
jej wszezad walke ze Swigtymi i zwycigzy¢ ich™); jest to jednak klgska po-
zorna. Bestie mozna zwyciezy¢; nie or¢zem lecz wytrwaniem (hypomene)
w wierze (pistis) Swigtych.

Druga cz¢$¢ rozdziatu (Ap 13, 11-18) ukazuje drugg Bestig, symbol
fatszywych kultow, a takze ich propagatoréw, takich jak poganscy filozo-
fowie, poeci czy kaplani. Pierwsza Bestia reprezentowala poganiska potege
polityczna, ktora nadata sobie znamiona boskie i zazadafa dla siebie boskic;
czei. Druga Bestia jest potega nie w porzadku politycznym lecz duchowym
i intelektualnym. Pozostaje podporzadkowana Pierwszej, jako jej pomocnik
i egzekutor jej whadzy. Zadanie jej polega na sklonieniu mieszkaficow ziemi
do oddania czci Pafistwu, potedze politycznej. Druga Bestia czyni wielkie
znaki” (Ap 13, 13), jak cuda falszywych mesjaszéw i prorokéw, polegajace na
nasladowaniu dzialalnosci prawdziwych wystannikéw Bozych. Chrzescija-
nie maja by¢ czujni, powinni wystrzegac si¢ idealizowania czy ubdstwiania
idei politycznych; ,Tu jest potrzebna jest madros¢”™ (Ap 13, 18a).

Rozdzial koficzy si¢ wskazaniem liczby symbolizujacej Bestig: 666
(Ap 13, 18). Nawiazuje do rozpowszechnionej w starozytnosci gematrii,
czyli podsumowania wartosci liczbowych poszczegélnych liter alfabetu,
skladajacych si¢ na czyjes imig. Moze by¢ to ukryta aluzja do konkretnego
ziemskiego wladcy (gematryczne przedstawienie imion ,,Cezar Nero”,
»Cezar - nowy bodg”), nalezy jednak podkresli¢, ze symbolika biblijna za
pomocy szostki okreslata ludzkie niedoskonalosci oraz sprzeniewierzenie
si¢ Bogu. Szes¢ wskazuje zatem na to wszystko, co stworzone i znajdujace
si¢ ponizej §wigtego siedem. Liczba 666 bylaby zatem symbolem weielongj
niedoskonalosci, antychrysta®.

Zio jest skonkretyzowane i historyczne; przejawia si¢ w dzialaniach
ludzi, ktérzy nie przyjeli Chrystusa i Jego nauki. Bég wkroczyt w historie
Swiata, juz panuje przez Baranka, ktéry przywrdcil krélowanie Boga (por.
Ap 5,9n; 19, 6). Czasy ostateczne juz sig rozpoczely, trwaja i zmierzaja do
eschatologicznego urzeczywistnienia, ktérym bedzie tryumf Chrystusa
podczas Paruzji.

Naczelna idea dogmatyczna Ksiggi Objawienia glosi, ze Chrystus
zwyciezyl moce szatafiskie; z tego zwyciestwa wyplywa gléwny motyw
parenetyczny dla chrzeécijan. Jego wezwanie skierowane jest do wszystkich

e
a2
Por. M. Lurker, Stownik obrazdw i symboli biblijrych, Poznafi 1989, s. 234.
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chrzeécijan. Dzigki pomocy udzielanej przez Baranka maja dawac calym
swoim zyciem $wiadectwo przynaleznosci do Boga, az do meczefistwa,
w tesknym oczekiwaniu Paruzji®®. Oczekiwanie na Chrystusa nie zwalnia
jednak chrzescijan z obowigzku walki ze zlem, nie moga pozosta¢ bierni.
Przeciwnie, s3 wezwani do wytrwania, do dawania §wiadectwa i walki ze
zlem. Szatan bowiem uderza tam, gdzie Bog juz panuje - w Koéciél. Lud
Bozy winien byé stanowczy i zdecydowany w opieraniu si¢ zakusom Bestii,
$wiadomy swej odpowiedzialnosci.

Apokalipsa wydaje si¢ radykalnie odmienna od innych ksigg Pisma
Swigtego. Pafistwo ukazane w Apokalipsie to cesarstwo wzywajace do
bluznierstwa, nierzadu i apostazji; stanowi ono misterium iniquitatis. Ta-
kim poleceniom wiadzy chrzescijanin nie moze si¢ podporzadkowac, zas
powinien wytrwaé w sprzeciwie wobec wiadzy, zgodnie z wiara, pomimo
przesladowari. Apokalipsa stanowi wezwanie do postuszefistwa wzgledem
panistwa, ale réwnocze$nie podkresla koniecznosé radykalnego sprzeciwu
wobec niestusznych zadani pafistwa*. Wzywa Kosci6t do czujnosci i po-
chwala przyktadne zycie wiernych*. Nowoscia w Apokalipsie wydaje si¢
by¢ nacisk polozony na wymiar spoleczny zbawienia; zycie chrzescijanina
to nie samotna podréz, ale wedréwka we wspdlnocie z innymi.

W tym $wietle nalezy rozpatrywaé struktury spoleczne dobra i zla.
Chrzescijanin jako czlonek Ludu Nowego Przymierza zobowigzany jest
do wiernosci Bogu nie tylko dla osiagnigcia osobistej §wigtosci, gdyz jego
postawa powinna mie¢ wymiar spoleczny oraz misyjny. Trwajac w nauce
Chrystusa mimo prze§ladowan, a nawet w meczenistwie, chrzescijanin daje
éwiadectwo Prawdzie. Bég moze panowaé w §wiecie poprzez wyznawcow.
Wytrwanie chrzescijan w wierze jest potrzebne, gdyz przed ostatecznym
przyjsciem Jezusa Chrystusa w Paruzji, to Kosciél reprezentuje Boga
w Swiecie.

Rozwazania na temat wladzy politycznej w Nowym Testamencie byly-
by niepelne, gdyby pominigte zostalo nauczanie apostolskie o obywatelstwie

43

Historia ma tylko jeden cel - powtérne przyjécic Chrystusa (por. Ap 14, 14nn; 19, 11nn).
Tym rézni si¢ Apokalipsa od apokaliptyki judaizmu, gdzie dopiero czeka si¢ na wkroczenic
Boga w bieg historii; por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, Wroclaw 1985, s.
274-275.

“  Por. M. Starowieyski, StaroZytni chrzescijanie wobec otaczajgeego ich Siwiata, [w:] Z.. Walkiewicz,

Odpowiedzialni za swiat, Poznan-Warszawa 1982, s. 37.

% Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, Listéw Katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty.
Lublin 1986, s. 155-156.
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niebieskim (politeuma, ttumaczone réwniez jako ,,ojczyzna”; por. Flp 3, 20).
Najwazniejsze pafistwo istnieje w niebie, zakryte przed ludzkimi oczami;
zbawienie bowiem nie jest zwiazane z przynaleznoscig do wspélnoty po-
litycznej, ale religijnej. Udzial w miescie niebiafiskim zapoczatkowany jest
na ziemi poprzez przynaleznoéé do wspdlnoty chrzedcijanskie).

Znaczenie wspolnoty politycznej zredukowane zostaje do czegos rela-
tywnego i prowizorycznego: ,Nie mamy tuta) trwalego miasta (polin), ale
szukamy tego, ktore ma przyj$¢” (Hbr 13, 14); ,A tu juz nie ma Greka ani
Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyiicy, Scyty, niewolnika, wolne-
go, lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus” (Kol 3, 11). Chrzescijanin
winien traktowa¢ panstwo jako byt nieistotny, wyznawcy Chrystusa nie
maja ojczyzny jak inni obywatele, ale zyja w miastach jako pielgrzymii obcy
pse 1 P1,17; 2, 11)%. Sw. Pawel przestrzega jednak przed mozliwymi
wypaczeniami chrzeScijanskiej postawy pielgrzyma. Upomina wiernych
w Tesalonice, tak pochloni¢tych wyczekiwaniem Paruzji, ze zaniedbujacych
swych codziennych obowiazkéw (por. 2 Tes 2, 1n; 3, 6-16). Owa postawa
bezczynnosci stanowi naduzycie prawdziwej nauki®.

Chrzescijanin bowiem jest réwniez obywatelem panstwa ziemskiego,
a jego zaangazowanie w sprawy tego §wiata moze pod pewnymi warun-
kami nabiera¢ wymiaru religijnego; gdyz obowiazki wzgledem Boga sa
Scisle powigzane z obowiazkami wzgledem blizniego (por. Mt 25, 40).
Podstawowym imperatywem etycznym jest trwanie w posluszenstwie,
ktére codziennie owocuje w stuzbie (por. Rz 6, 16-18)*. Oczekiwaniu na
wypelnienie czaséw towarzyszy¢é powinny takze nadzieja i bojazn Boza.
Maja si¢ one wyraza¢ w postawie czujnosci, roztropnosci i1 swiadome)
odpowiedzialnosci®.

Chrzescijanin wlaczony jest w walke Chrystusa ze zlem, doswiadcza za-
grozenia, ale wezwany jest, by wlaczy¢ si¢ do walki przeciw grzechowi (por.
1 Kor 5, 4) dla zapewnienia ostatecznego panowania Boga w stworzeniu
(recapitulatio). Historia zbawienia, jako historia majaca swéj oczekiwany
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Por. G. Jossa, Politica...., op. cit., s. 1171-1189; K. Romaniuk, Czy Pismo Swigte uczy patrio-
tyzmu?, WDr (1989), nr 11-12, s. 89-95.

Eschatologia zgodna z historia zbawienia nie jest bowiem ,goraczka eschatologiczng™; por.
M. Czajkowski, Swiat i czas chrzescijanina, WDr (1989), nr 11-12, 5. 27-29; K. Romaniuk,
Eschatologia w Nowym Testamencie, [w:] R. Eukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.),
Encyklopedia katolicka, . 4, Lublin 1993, s. 1110-1111.

Por. M. Filipiak, Teologia rzeczywistosci ziemskich, Euh 34 (1990), nr 1-2, s. 67-79.

Por. J. Kudasiewicz, Efos chrzescijasiski. Podstawy biblijne, [w:] J. Eukaszyk, L. Bierikowski,
E. Gryglewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1993, s. 1196-1202.



34 Biblijny obraz wladzy publicznej

kres, nie odrzuca dzialafi dokonanych przed koricem dziejow, gdyz to one
prowadza do wypelnienia®. ;Wiadza Chrystusa nad dzicjami domaga si¢
od chrzescijan stalego czuwania, poznawania i rozumienia sytuacji wiata,
domaga si¢ interpretacji znakéw czasu. Nie ma wigc mowy o biernym
czekaniu...”™".

Starozytna polemika Celsusa i Orygenesa stanowi dobrg ilustracjg
dyskretnego dzialania Boga w §wiecie. Ot6z Celsus twierdzil, ze Chry-
stus niczego nie dokonal, Jego zycie i §mieré nie zmienily oblicza ziemi,
a wszystko pozostalo takim, jakim bylo wezesniej. Gdyby Jezus rzeczywiscie
cheial zmieni¢ swiat, powinien tego dokonaé przez zalozenie nowego,
lepszego panstwa. Orygenes odpierajac zarzuty podnosil, ze takie paristwo
z koniecznoéci byloby ograniczone pod wzglgdem terytorium i liczby
ludnosci; poza tym musialoby stosowaé przemoc w celu odparcia ataku
sasiednich panstw. Z powyzszych wzgledéw Chrystus jest zalozycielem
spolecznosci uniwersalnej, jaka jest Kosciol?.

Wiadza sprawowana przez chrze$cijanina ma by¢ sluzba, nie panowa-
niem; ministeriunt, a nie dominium. Jest ona obowigzkiem, nie za$ prawem:
nec imperio praesidere, sed ministerio - sprawuje sig ja nie jako panowanie lecz
stuzbe™. Wykorzystywanie doczesnosci dla celéw Krélestwa Bozego (por.
Mt 25, 14-30; £k 19, 11-27) stanowi wypelnienie kairos chrze$cijanina,
znajdujacego si¢ pomigdzy czasem ziemskiej dzialalnosci Chrystusa a Jego
powtdrnym przyjsciem. Kairos wzywa czlowieka do czynienia dobra, co
wigze si¢ z madrym postgpowaniem i rozumieniem woli Pana (por. Ef 5,
15-17). Jest to trudne zadanie, wykonywane w warunkach ludzkiej niedo-
skonatosci i grzechu. Wydaje si¢ jednak, ze owa odpowiedzialnosé, szcze-
golnie istotna na gruncie politycznym stanowi o godnosci czlowieka.

# Por. M. Czajkowski, Krdlestio Boze a polityka, ChwS 19 (1987), nr 1-2, 5. 40-45.

' H. U. von Balthasar, Sens dziejow wedlug Biblii, Znak 27 (1975), nr 11-12, s. 1467-1476.
32 Por. J. Ratzinger, Wolnost i wyzwolenie. Wizja antropologiczna instrukeji , Libertatis conscientia”,
Znak 40 (1988), nr 7, 5. 4-23. Oddzielenie religii od polityki doprowadzilo do desakrali-
zacji polityki i depolityzacji religii; stalo si¢ zasadnicza podstawa idei wolnosci i tolerancji.
Panistwo nie pelnige funkcji zbawcezej ma prowadzié do dobra, a nie zbawienia. Por. L.
Mazewski, Demokragja formg cywilizagji milosei?, WDr (1989), nr 6, s. 70-77.

Przyklad Jezusa, kiory zyl w Palestynie in forma servi, a wigkszo$é zycia poswigeil pracy
fizycznej, chrzescijanin powolany jest do nasladowania Mistrza w przyjmowaniu postawy
stuzebnej; por. Y. Congar, Chrzestijariskie pojecie wiadzy, Wigz 36 (1993), nr 6, 5. 103-111;
A. Grabner-Haider (red.), Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1994, s. 927; J. Lambrecht,
Wladza jakoe stuzba, Com 4 (1984), nr 3, s. 29-37.

 Por. S. Biclecki, Nowotestamentalne ujecie terminu kairos, RBL 45 (1992), nr 2-6, 5. 57-65.
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Na zakoficzenie warto przytoczy¢ sfowa papieza Benedykta XVI, ana-
lizujace znaczenie i sens postawy eschatologicznej®: ,(...) Podazajac do
niebianskiego miasta, czlowiek nie oddala si¢ od ziemskich spraw, wrecz
przeciwnie, ruch ten w rzeczywistosci stanowi warunek zdrowia zaréwno
ludzi, jak i panstw. Ludzie niszcza bowiem samych siebie 1 wszelki organizm
panstwowy, gdy wszystko, czego oczekuja, ogranicza si¢ do mozliwosci
oferowanych przez ziemski swiat, ktérych moga i musza zadac od pafistwa.
Jesli nie chcemy sig znéw dosta¢ w szpony totalitaryzmu, to musimy kiero-
waé spojrzenie poza panstwo, ktore pozostaje tylko czgécia, a nie caloscia.
Nadzieja na niebo nie jest sprzeczna z wiernoscia wobec ziemi — stanowi
nadziej¢ rowniez dla ziemi. Zyjac nadzieja na wyzsza i ostateczng rzeczy-
wistos¢, my chrzescijanie, mozemy i musimy t¢ nadziej¢ wnosié rowniez
w co$ doraznego — w $wiat naszych paristw.”

The Biblical Notion of Public Authority

Summary

The notion of public authority in the Old Testament is connected to
the idea of the Kingdom of God. The sovereign rule of God, depicted in
the image of Shephard, means the protection of Isracl. The mostimportant
text of the New Testament concerning the issue of public authority is found
in the tax (fributum) pericope (Mt 22, 15-22; Mk 12, 13-17; Lk 20, 20-26)
which may be regarded as one of the first attempts to separate the public
sphere (ius publicum) and the sphere of religion (ius sacrum). The same idea
of the obedience to governing authorities is present in the Letter of St. Paul
to the Romans (Rom 13, 1-7); the rulers should behave as God’s servants
(theou diakonos). Nevertheless, this obedience is not unconditional (Acts 4,
19:5,29); in the circumstances of illegal demands of governing authorities
(Rev 13) the Christians should disobey such orders and perserve in faith
(pistis). The faithful should remember their heavenly citizenship (politeuma)
and to engage wholeheartedly in activites of everyday life (Phil 3, 20).

B -
J. Ratzinger, Prawda, wartosci, whadza. Kiedy spoleczeiistwo moéna uznac za pluralistyczne?,

Krakéw 1999, 5. 87.
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Spoteczne formy religijnosci

Wardd socjologdw religii upowszechnilo si¢ przekonanie, ze dyscy-
plina, ktérg uprawiaja, ma charakter $wiecki, ze religijnosci, ktéra badajg,
nie przypisuja jakiegos wyzszego znaczenia niz innym zjawiskom spolecz-
nym. Religijnos¢ — badana z socjologicznego punktu widzenia — podlega
tym samym prawidlowosciom co inne zjawiska spoleczne. Socjologia
dostarcza jednak tylko wiedzy prawdopodobnej, a socjolog nie okresla,
czym jest religijnosé w ogdle, lecz zajmuje si¢ religijnoscia, ktéra wykazuje
powigzania z zyciem spolecznym, z kontekstem spoleczno-kulturowym.
Ujmuje wigc glownie zewnetrzne przejawy tego, co przezywa czlowiek
religijny i grupy spoleczne o charakterze religijnym. Socjolog interpretujacy
religijnos¢ jako fakt spoleczny i nie sprowadzajacy jej tylko do wymiaréw
spolecznych, przyjmuje pewien punkt widzenia, ktéry mozna by okresli¢
Jako metodologiczny antyredukcjonizm, gdyz interpretacja religijnosci
Jest $wiadomie ograniczona do spoteczno-kulturowych przejawdw postaw
i zachowani religijnych.

W konkretnych badaniach socjologicznych, ukierunkowanych na
postawy izachowania ludzi wierzacych, wiodace znaczenie ma pojecic
religijnosci powigzane z instytucjami koscielnymi, okreslone kulturowo
i ograniczone danym kontekstem spoleczno-kulturowym (np. katolicyzm,
prawoslawie, protestantyzm, judaizm, islam). Socjolog nie opisuje religijno-
Sci'w ogole, ale bada jej konkretne przejawy w powiazaniu ze strukturami
spolecznymi jako pewien fakt spoteczny, ujawniajacy sie na plaszczyznie
Swiadomosci 1 zachowan spofecznych. Religia urzeczywistnia si¢ przez
konkretnie istniejgce religie, tak jak kultura urzeczywistnia si¢ w réznych
ukfadach i konfiguracjach kulturowych, a kult w rozwoju form kultowych.
Najcz¢sciej badaniami socjologicznymi sa objete religijne wartosci, normy
i wzory zachowai, ktére zostaly przyswojone przez jednostki w procesie
socjalizacjii uksztaltowaly si¢ w kontaktach z grupami religijnymi. Te spo-
teczng forme religijnosci okresla sig czesto jako religijno$é koscielna, gdyz
w jakims stopniu odpowiada ona oczekiwaniom i pragnieniom Koéciotéw,
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ktore ja propaguja i upowszechniaja w spoleczenstwie. Wiara jest przeka-
zywana dosS¢ czgsto w formie koscielngj, chociaz jej zwiazek z instytucjami
koscielnymi moze by¢ zroznicowany i nie zawsze $cisly. Kazda religia jest
wiaczona w okreslony kontekst spoleczno-kulturowy, stad i socjologia jest
z reguly socjologia poszczegdlnych religii (np. socjologia katolicyzmu,
protéstantyzmu lub szerzej — socjologia chrzescijafistwa). Obok dominuja-
cego do niedawna modelu religijnosci koscielnej socjologowie wspotczesni
zajmuja si¢ jeszcze badaniem religijnosci zdystansowanej wobec Kosciota
(selektywna, wybi6rcza) i religijnosci pozakoscielnej (zindywidualizowana,
sprywatyzowana).

1. Religijnosé koscielna

Religijnos¢ uksztaltowana w spoleczenstwach tradycyjnych i w spole-
czefistwach wezesnej nowoczesnosci miala charakter koscielny, czyli byla
zwigzana z Kosciolami, jako rezultat zinstytucjonalizowanych proceséw
socjalizacji koScielnej. Niemal do dnia dzisiejszego religijnoéé koscielna
byla zasadniczym przedmiotem zainteresowan socjologdw religii. Ba-
daniom socjologicznym s3 fatwo dostgpne te religijne wartosci, normy
1 wzory zachowari, ktére w procesie socjalizacji zostaly przyswojone
1 ukonstytuowaly si¢ w kontaktach z grupami religijnymi. Przekazywana
przez uczestnikow procesu socjalizacji religijno$¢ ma charakter zinsty-
tucjonalizowany, jest skierowana na wartoéci, normy, wzory zachowan
1 symbole przyjete w Kosciolach lub w mmiejszych grupach religijnych.
Jak pisze Ursula Boos-Niinning, ,wiara religijna nic moze by¢ rozwazana
poza nauka i doktrynami zinstytucjonalizowanych religii, poniewaz Kos-
cioly wplywaly az do naszych czaséw — bezposrednio lub posrednio, takze
POprzez inne, pozakoscielne nosniki socjalizacji - na religijng socjalizacje
Jednostki. Kazda religijnoé¢ mozna zatem uwazaé za subiektywna odpo-
wiednios¢ zinstytucjonalizowanych norm Kosciola™.

Religijnos¢ koscielna jest rezultatem zorientowanych instytucjonalnie
proceséw socjalizacji w srodowisku rodzinnym, utrwalana w ramach ka-
techezy, liturgii, kazan, katechizacji dorostych. Religijnosé pozakoscielna,
C‘A‘_ﬂ(dwicie niezalezna od ustalonych i przekazywanych przez Koscioly
Wartosci i norm — nawet jezeli ksztaltuje si¢ w wysoko rozwinigtych spo-
leczeristwach przemyslowych — jest trudno uchwytna w ramach stosowa-

L i : i
'U-_B_ﬁ_‘?s-Nl_.mmng. Dimensionen der Religiositit. Zur Operationalisierung und Messung
religitser Emstellungen, Miinchen 1972 s. 26.
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nych technik i sposob6éw analizy socjologicznej oraz z trudem poddaje si¢
procesowi operacjonalizacji. Religijnosé jest fatwiej dostgpna badaniom
empirycznym, gdy urzeczywistnia si¢ w ramach instytucji koscielnych.
Religijnos¢ koscielna pozwala rozstrzygaé, czy i w jakim zakresie poszcze-
gblne osoby i grupy osob sg religijne w ramach odniesienia do oczekiwan
Kosciola. Model koscielnie zdefiniowanej religijnosci pozwala na ustalenie
taktu pojawiania si¢ postaw i zachowan odbiegajacych od normatywnych
oczekiwan zinstytucjonalizowanej religii oraz na okreélenie jego rozmia-
row.

System formut dogmatycznych, norm 1 wzoréw zachowan, wazny dla
instytucji koscielnych, moze znalez¢ tylko czgsciowy odpowiednik w wierze
1 sposobach dzialania cztonkdéw Kosciola. Religijno$¢ wige da si¢ stopnio-
wac w zaleznosci od tego, czy jest mniej lub bardziej koscielnie wyrazana
1 zwigzana z instytucjami religijno-koscielnymi. Wydaje sie, ze tego rodzaju
przestanka wyjSciowa jest na tyle szeroka, iz obejmuje te spoleczne formy
religijnosci, ktore ujawniaja si¢ w srodowiskach spolecznych, a takze te,
ktére uformowane w procesie socjalizacji koscielnej nie pokrywaja si¢
w pelni z zadaniami instytugji koscielnych i nie sa adekwatnym wypeinie-
niem formalnych oczekiwan instytucji koscielnych?.

Religijnos¢ uksztaltowang bezposrednio lub przynajmniej posrednio
przez Koscidl mozna rozpatrywacd na dwoch plaszczyznach. Pierwsza cha-
rakteryzuje si¢ zaakcentowaniem spolecznych aspektéw religii 1 opiera si¢
na kryterium przywiazania do spolecznie uksztaltowanych form religii. Ten
rodzaj badan socjologicznych nad religijnoscia zaznaczyl si¢ we wezesniej-
szej fazie rozwoju socjologii religii i skupial si¢ na zewngtrznych aspektach
religijnosci. Praktyki religijne, a zwlaszcza uczestmictwo w niedzielnej mszy.
stawaly si¢ najwazniejszym — niekiedy jedynym — kryterium religijnosci,
przy deprecjonowaniu innych form. Rezultaty badan empirycznych nad
praktykami religiynymi rozciagano na caloksztalt religijnosci, formutujac
tezy o kryzysie religii, dechrystianizacji i peryferyjnym miejscu religii
w spoleczenstwie przemystowym. Ten, kto brat udzial N razy w dzialaniach
kultowych swojego Koéciola, byl uwazany za czlowieka religijnego, kto zas
uczestniczyl w tych dzialaniach N + 1 razy, byl bardziej religijny, bardziej
zwigzany z Kosciolem. Tak wigc, czlowickiem religijnym byt ten, kto

2

W. Piwowarski. Religijno$¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium socjologiczne-
Warszawa 1977 s. 25-33.
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akceptujac system warto$ci i norm Kosciola, uczestniczyl we wspdlnie
spelnianych obrzedach religijnych?.

Podporzadkowanie si¢ rytualnym oczekiwaniom Kosciola nie wy-
czerpuje jednak tredci pojecia religijno$¢, a niedopelnienie formalnych
nakazéw Kosciola nie §wiadczy a priori o niereligijnosci jednostki czy grupy
spolecznej. Religijnos¢ i koscielno$¢ nie sa terminami jednoznacznymi
i dadza sie one od siebie oddzieli¢. Koscielnos¢ jest tylko jednym aspektem
religijnosci, a socjologia praktyk religijnych jest tylko czgscia socjologii
religii. Nowsza socjologia religii odeszta od jednowymiarowej koncepcji
religijnosci, wychodzac z zalozenia, ze takie ujgcie prowadzi do niepel-
nych, niekiedy zafalszowanych wynikoéw. Cho¢ pomigdzy koscielnoscia
i religijnoscia istnieje wiele powiazan, to jednak s3 sytuacje, w ktérych
obydwie orientacje staja si¢ relatywnie niezalezne. Religijno$¢ nie zawsze
wyraza si¢ w zinstytucjonalizowanych i zestandaryzowanych wzorach
zachowan kultowych.

Drugi punkt widzenia podkresla indywidualne aspekty religijnosci.
Badaniom socjologicznym s3 poddane w tym przypadku wartosci, normy
i wzory zachowan, ktore zostaly przekazane w procesie socjalizacji religijnej,
czyli to, co ujawnia si¢ w spolecznie uwarunkowanych i uksztaltowanych
postawach i sposobach zachowaii w ramach instytucjonalnych odniesien.
Tego rodzaju religijno$é koscielna objawia si¢ nie tylko poprzez udzial
w praktykach religijnych, ale tez w bardzo zréznicowanych — spolecznie
1 indywidualnie okreslonych — postawach. Religijnosé koscielna, wykazujaca
rézne stopnie wigzi z instytucjami religijnymi, pod wzgledem tre§ciowym
moze by¢ badana w réznych aspektach i wymiarach. Jednowymiarowe
ujecie religijnosci zostaje wéwczas zastapione przez ujecie wielowymia-
rowe. Obok udzialu w kulcie zaznacza si¢ osobowo przezywana wiara,
religijnie umotywowana etyka itp. Wszystkie jednak postawy i sposoby
zachowan s3 zorientowane ku instytucjonalnym wartoéciom i normom
reprezentowanym przez Kosciol

Religijnos¢ uksztaltowana bezposrednio lub przynajmniej posrednio
Przez Kosciél (religijnosé instytucjonalna, koscielna) rozpatruje sie w kilku
Wymiarach (dymensjach), biorac pod uwagg: a) aspekt globalnego stosun-
ku do religii (autoidentyfikacje badanych os6b); b) aspekt intelektualno-
POznawcezy (znajomos¢ tresci wiary i zasad moralnych danej religii); c)

ngauﬁmnn Zur Bestimmung und Messung von Kirchlichkeit in der Bundesrepublik
cutschland. , Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie” 4: 1968 s. 63-100
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aspekt ideologiczno-wierzeniowy (akceptacja podstawowych twierdzen
dogmatycznych irézne przejawy doswiadczenia religijnego); d) aspekt
etyczny (internalizacja podstawowych wartosci 1 norm moralnych oraz
oddziatywanie religii na zachowania codzienne); e) aspekt rytualno-kultowy
(praktyki religijne jednorazowe, powtarzane obowigzkowe, nadobowigz-
kowe); f) aspekt instytucjonalno-wspélnotowy (postawy 1 zachowania
wobec ksigzy, innych parafian, parafii jako calo$ci oraz wobec Koéciota jako
instytucji i wspolnoty). Religijnos¢ instytucjonalna wyraza si¢ w znajomosci
i aprobacie dogmatéw wiary, w internalizacji warto$ci i norm moralnych,
w respektowaniu nakazanych i zalecanych praktyk religijnych oraz w iden-
tyfikacji z Kosciolem i z jego oficjalnymi przedstawicielami®.

Religijnosé kodcielna, czyli wywodzaca si¢ z Kosciola 1 przez niego
podtrzymywana, staje si¢ sprawa mniejszo$ci w spoleczefistwach Europy
Zachodniej. Koscioly pelnity historyczng funkeje instytucjonalizacji reli-
gijnosci w zyciu spolecznym 1 indywidualnym. Obecnie ta funkcja ulega
znacznemu ostabieniu a tradycyjna religijnosé koscielna traci swoja moc
obowigzujaca 1 oczywistos¢ kulturows. W nowoczesnym spoleczeiistwie
Kosciol (szerzej chrzescijanstwo) stracit monopol na przekazywanie sensu
1 orientacji, jest jedna z wielu opgji, nie wplywa calo$ciowo na spoleczen-
stwo. KoScioly nie s3 w stanie zawlaszezyé calego dyskursu religijnego,
nie s3 w stanie narzuca¢ innym ,jedynej prawdy religijnej”. Nie ma juz
zbieznosci migdzy koScielnie zorientowana religijnoscia 1 osobowa toz-
samoscig. Pluralizacja zycia koScielnego, pociagajaca za sobg poznawcza
1 normatywna niepewnosc, spowodowala powazny kryzys wiarygodnosc:
religii zinstytucjonalizowanej.

Religijnos¢ koscielna jest ustawicznie w odwrocie, staje si¢ w spole-
czefistwach pluralistycznych , sprawa” mniejszosci jako jedna sposrod wielu
oferti propozycji, zwlaszcza w wielkich aglomeracjach miejskich. Chrzesci-
Jjanie, zwlaszcza mlodzi, nie chea byé zmuszanymi do przyjecia obowiazu-
Jacych modeli religijnosci, domagaja si¢ prawa do samodzielnego wyboru.
Oznacza to odchodzenie od Scisle zdefiniowanej religijnosci koscielnej,
do réznych form zdystansowanej koscielnie religijnosci, az po religijnosé
pozakoscielna. Wielu wybiera z bogatej oferty religijnej te elementy, ktére
odpowiadaja zmieniajacym si¢ potrzebom duchowym i emocjonalnym.

* J. Baniak. Socjologiczny wymiar religijnosci. W: Ad sapientiam cordis. Ksigga pamiatkowa

dedykowana ksigdzu profesorowi Ludwikowi Gladyszewskiemu w 70. rocznice urodzin.
Red. P. Podeszwa, WL Szczerbinski. Gniezno 2002 s. 501-526
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Zwhszeza w religijnoci skoncentrowanej na doznaniach i przgiyciach (np.
uczucia, nastroje, ckstazy) nie tyle ma znaczenie zawarta w nich tres¢, ile
raczej Samo przezycie i jego intensywnosé (religijnosé df):[laﬁ). e

W sposob najbardziej skrétowy przemiany w koscielnej rehgu.nosa
wyrazaja formuty, ktére pojawialy si¢ sukcesywnie od lat szes‘;édziesmtych
ubiegtego wieku: ,Jezus tak — Kosciol nie”, ,Jezus t.ak — Chrystus me":
religia tak — Jezus nic”, ,religia tak — osobowy Bog nie”. W uproszczonej
formule oglasza si¢ tezg: ,religie zyja, Koscioly umieraja”. Rzeczywiscie
we wspolczesnym $wiecie mozna odnalezé wiele dowodéx_rv empirycz-
nych na postgpujacy proces ~odkoscielnienia” religijnosci. Zwlasz_cz':f
miode pokolenie przejawia wyzszy poziom zdystansowania wobec religii
i Kosciofa, nie tylko w dziedzinie praktyk religijnych i wi¢z z Kosciotem,
ale takze w sferze przekonan religijnych i moralnych oraz chrzescijaiskich
wyjasniefi sensu i celu ludzkiego zycia.

2. Religijnosc selektywna

W przejsciu do spoteczetistwa pluralistycznego zmieniajg si¢ struktury
wiarygodnosci, ktére w spoleczenistwie tradycyjnym zapewnialy wysoka
aprobate prawd wiary. Zyskuja na znaczeniu subiektywne i zindywidua-
lizowane interpretacje prawd wiary, co prowadzi nie tylko do powstawa-
nia watpliwosci religijnych, ale i do otwartej negacji tego, czego naucza
Kosciét. Wielu katolikow wybiera z depozytu wiary to, co odpowiada im
z subiektywnego punktu widzenia. Kwestionowanie lub negacja okreslo-
nych tresci wiary, bedace kiedy$ domeny systemow ideologicznych wro-
gich chrzescijanistwu, staje si¢ dzisiaj po cz¢éci udziatem wielu wierzacych
podejmujacych te problemy niejako na wlasny rachunek. W warunkach
wspolczesnych postawy wierzeniowe nie sa dostatecznie spdjne i wyraznie
skrystalizowane. Badania socjologiczne dowodza, ze w spoleczeristwach
podlegajacych radykalnym przemianom spoleczno-kulturowym poszerzaja
si¢ kregi os6b reprezentujacych niepeiny konsens wiary (postawy ambiwa-
lentne) lub jego brak (postawy heterodoksyjne). Réwnocze$nie dokonuje
$i¢ proces poglebiania religijnosci w innych kregach spolecznych.

Selektywne postawy wobec religii i Koéciola sa przede wszystkim prze-
Jawem dezinstytucjonalizacji. Dadza si¢ one dobrze opisaé w wymiarach
empirycznych. Dezinstytucjonalizacja religijnosci koécielnej moze jednak
Prowadzi¢ zarowno do indywidualizacji religijnej, jak i obojetnosci, a nawet
Miewiary. Z pewnoscia nie mozna utozsamiaé dezinstytucjonalizacji tego,



42 Spoleczne formy religijnosci

coreligijne, z procesami indywidualizacji czy prywatyzacji religii. Dystan-
sowanie si¢ wobec Kosciola i religii przybiera rézne formy i wymiary, od
zwyklego zakwestionowania wybranych elementéw doktryny koécielnej,
przez rézne formy alternatywnej religijnosci, az po rozmaite odmiany in-
dyferentyzmu moralnego®. Zinstytucjonalizowane oczekiwania Kosciota
sa relatywizowane, a koscielne normy sq raczej traktowane nie jako normy
rzeczywiste, lecz jako nalezace do sfery idealne;.

Zaangazowany katolik i katolik ,,wybi6rczy” naleza do Kosciola, chociaz
identyfikuja si¢ z nim w rézny sposob. Pragng pozostaé w Kosciele i wy-
chowywa¢ swoje dzieci religijnie. Obydwa typy katolikéw rézni bliskosé
lub dystans wobec oficjalnego Koéciola i tego, co on glosi (zréznicowany
stopient identyfikacji z oficjalnym Kosciolem). Tzw. przecigtny katolik
odpowiada obecnie dosé czesto katolikowi , selektywnemu”, przynajmnie;j
czg¢Sciowo uniezalezniajacemu si¢ od zewngtrznych rygorystycznych
objawdw religijnosci. W nowych warunkach spoleczno-kulturowych
zmienia si¢ legitymizacja religijno-koscielna: od spolecznej — w kierunku
zindywidualizowanej, od majacej swoje oparcie w strukturach spotecznych
— do majacej ,,rodowdd” w jednostee. We wspdlczesnym zlaicyzowanym
swiecie, w ktorym wielu zyje tak, jak gdyby Bég nie istnial, lub sktania
si¢ ku irracjonalnym formom religijnosci, wazne beda osobiste decyzje
odnoszace si¢ do wiary, przenikajace cale zycie codzienne. Trzeba wiec
codziennie inwestowac sily i srodki w formacje ludzka i chrzescijariska,
przenosi¢ wiarg odziedziczong po przodkach w §wiat osobistych, wolnych
decyzji jednostek (personalizacja wiary).

Religijnos¢ koscielna, zawierajaca w sobie zaréwno dogmatycznie
okreslone przez Kosciét prawdy wiary, jak i normy moralnosci religijnej,
wreszcie spelnianie obowigzkowych praktyk religijnych i utrzymywanie
na pewnym poziomie wigzi z Kosciolem, staje si¢ w Europie Zachodnie;
sprawg mniejszosci. Czg¢sciowa identyfikacja z prawdami wiary oraz war-
tosciami i normami moralnymi gloszonymi przez Kosciét staje sig poniekad
normalnoscia. Wspolczesnie stosunkowo latwo jest opisaé terytorialnie
wspélnoty chrzescijaiiskie, o wiele trudniej za$ jako wspélnoty wiary.
Koscielna moralnos¢ seksualna jest nie tylko w praktyce ignorowana, ale
1 teoretycznie kwestionowana (np. aprobata przedmalzefiskiego wspolzycia
seksualnego, usprawiedliwianie aborcji w réznych zyciowych sytuacjach,

5

D. Pollack, G. Pickel. Religitse Individualisierung statt Sikularisierung? Eine falsche
Alternative. ,, Zeitschrift fiir Soziologie™ 29: 2000 nr 3 5. 247-248.
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tolerowanie roznych form zycia malzenskiego i_mdzinnego).‘Méwi s§f;
w tym kontekscie o ,etycznej kapitulacji” Koéaoi.a". Pozostaje L?we‘sth
otwarta, na ile religijnos¢ selektywna (wybiorcza) jest ty!ko osial-nemerjn
religijnosci koscielnej (deficyt), na ile za$ alternatywa dla instytucjonalnie
slonej religijnosci.

OkreIs{eligi-_linoé(’:gi lioécielna staje si¢ w wielu krajach Europ_y Zachodniej fe-
nomenem ,mniejszosciowym”. Wigkszos¢ wiernych — nle.q.flko mlodyc’}}
_ chee okre§la¢ swoje formy zaangazowania religijnego 1intensywnosc
wiary we wiasnym zakresie (religijnosc selektywna lub le’_ldy’“{ldl.-la]]Z(?-
wana). Niekiedy zbyt pospiesznic okresla si¢ te niowe wymiary Zycia -rell—
gijnego jako postawy postchrzescijafiskie lub qlechrzescuansklc. W sv’wetle
niektérych sondazy migdzynarodowych nalezy nieco zmodyﬁkgwac tezy
o zsekularyzowanych spoleczenistwach. Coraz silnie) Zaznaczaja si¢ procesy
pluralizacji i indywidualizacji religijnej, zwiazance z dezmstytucpnal.lzac_!q
religijnosci koscielnej. Wzrasta liczba chrzeécijan_, ktorzy nie przywiazuja
wagi do koscielnie pojetej religijnosci. Prawdy wiary przyjmuja i r’ca_l_lzu_’;;}
na wlasny sposéb, wedlug kryteriow zindywiduahzc.)‘war}ych. Rclxgunoﬁsc
pozakoscielna, zindywidualizowana, wydaje si¢ rozwijac, jest w .ofensyww‘
Niekiedy ten proces przechodzenia od zillstytucj?nalizowanej do ,spry-
watyzowanej” religii okresla si¢ jako sekularyzacj¢’.

3. Religijnos¢ pozakoscielna

Religijnos¢ pozakoscielna (zindywidualizowana, sprywatyzowana).
w szerokim rozumieniu tego stowa odnosi si¢ do wszelkich form zycia
religijnego, ktore ksztaltuja si¢ poza wielkimi Kosciotami cl:nrzeéci_] ar’l?klml
(katolicyzm, prawoslawie, protestantyzm), a wigc obejmuje ona zarGwno
tradycyjne sekty, jak i nowe ruchy religijne nie zwizzane z wielkimi Koscio-
tami. Tego rodzaju religijnos¢ odbiega mniej lub bardziej znaczaco od tej,
ktora jest propagowana i oczekiwana przez Koscioly, od systemu wartosci
1norm oraz oczekiwanych rél w ramach instytucji koscielnych. W sensie
Scistym religijno$é pozakoscielng odnosimy do tych form zycia re_l'ign_]negf.),
ktére ksztaltuja si¢ poza formami zinstytucjonalizowanych religii (tzlczm.e
Z nowymi ruchami religijnymi). Chodzi o tych wierzacych, ktorzy okreslaja

® Th. Herr. Patient Kirche — Was ist mic der Kirche los? Eine sozialwissenschaftliche Un-

tersuchung, Paderborn 2001 s. 197-198. ‘
P Zalecki. Religiai globalizacja —wybrane problemy wzajemnych uwarunkowan. W: Wy-
miary globalizacji kulturowej. Red. M, Kempny, G. Woroniecka. Olszeyn 2003 s. 105.
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sicbie jako religijnych, ale réwnoczesnie — mniej lub bardziej radykalnie
- odrzucajg wszelka religig zinstytucjonalizowang. Wierza oni, ze droge
do Boga (rozmaicie rozumianego) odnajduje si¢ nie poprzez spolecznie
uznane formy religii, lecz dzigki osobistej wierze. Maja swojego Boga,
swoje niebo, swoje zbawienie, swoje male credo.

Coraz wigcej ludzi wierzacych nie chee, by Kosciét definitywnie
ustalal, jak ma wygladac ich zycie religijne. Uwazaja oni, ze maja prawo
samodzielnie okresla¢ swoj stosunek do Kosciota i ustalonych przez niego
warto$ci i norm. Ta subicktywna definicja religijnosci nie musi by¢ zgodna
z wymogami kanonicznymi. Kryzys spolecznie zinstytucjonalizowanych
form religii zbiega si¢ z popularnoscia tych form kultu religijnego, ktére nie
wymagajg trwalego zaangazowania i podejmowania nieodwotalnych zobo-
wigzan. Religijnos¢ pozakoscielna jest nie tylko stanem, ale przede wszyst-
kim ciaglym procesem, nie tyle jest dana, ile zadana, pozostaje w stanie
niedookreslenia, otwarta na rozne opcje i rozwiazania. Tworzy podstawy do
hiperpluralizmu religijnego. W warunkach (po)nowoczesnosci nic nie jest
dane w spos6b nieodwolalny, raz na zawsze, takze i religijnosc. Religijnosé
pozakoscielna o charakterze zindywidualizowanym nie jest czym$ statym,
lecz jawi sig jako cos nieokreslone, ciagle otwarte na rézne mozliwosci.

W kulturze wspolczesnej wspolistnieja rozmaite, nickiedy sprzecz-
ne z sobq wartosci oraz normy religijne i moralne, ktérych nie da sie

Juz uporzadkowaé w ramach jednolitego ,$wigtego kosmosu”. Wartosci
religijne i moralne nie maja juz mocy obowiazujacej, niezaleznie od sytu-
acji, obowiazuja one tylko w pewnych aspektach zycia. Co wigcej, s3 one
przedstawiane jako réwnorzedne, brakuje ,wartoéci najwyzszych”, nie ma
kryteriéw pozwalajacych bezbtednie odréznic¢ wartosci istotne od nieistot-
nych. W tej sytuacji trudno jest opowiedzie¢ si¢ w sposib zdecydowany
za ktora$ z wartosci, istnigje takze niebezpieczeistwo obojetnosci wobec
wszelkich wartosci®. W dominujacej kulturze wspélezesnej coraz mniej jest
odniesieni do Transcendencji, a oferowane przez nig wzorce Interpretacji
zycia coraz czgsciej s3 pozbawione tresci chrzescijariskich.

Religijnos¢ pozako$cielna ma dosé czesto charakter synkretyczny.
Wiara zlozona z elementow zaczerpnigtych z réznych religii moze by¢
poréwnana do dywanu splecionego z réznych tkanin, albo do duchowego
supermarketu, ,szwedzkiego stotu”, z ktérych kazdy moze wybieraé to, co

8

EX. Kaufmann. Religion und Modernitit. Sozialwissenschaftliche Perspektiven. Tiibingen
1989 5.261.
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zechce, co mu si¢ podoba. W ksztaltowaniu swojego zycia i. p'rzezwycicia’niu
rrudnosci ponowoczesny czlowiek wydaje sig coraz rz.adzer odwq}ywac do
_hipotezy” osobowego Boga. W dodwiadczeniu relig_ijnym l.)arfizwj zwraca
uwage na intensywnos¢ (glebi¢) wiary niz na jej tresci. Tresci wiary poddaje
on daleko idacej selekcji. .Nowoczesnos¢ zburzyta trad'ycyjne systemy
wierzenia, jednak nie wyparta samego wierzenia. Wyraza si¢ onow s;?oso’tj
zindywidualizowany, subicktywny, rozproszony i przeksztalca si¢ w vnelo’sc
kombinacji i uktadéw znaczen, ktére jednostki wypracowujg w spf:sqb
coraz bardziej niezalezny od kontroli instytucji wierzenia (a szczeg.olnuf:
instytucji religijnych). Jest to oczywiscie niezaleznos¢ wzglvq'dna, poniewaz
ograniczona determinantami ekonomicznymi, spolecznyrr_u i k_u!turowymn,
ktore ciaza na symbolicznej aktywnosci jednostek co najmnie) tak’s;_imo,
jaknaich dziatalnosci materialnej i spotecznej™. Religijnos¢ poz:’;kosae_]na
pojawia si¢ w okreslonym kontekscie spoieczno-kulturom, .ktmfy mozna
hastowo okresli¢ jako przejicie: od tradycji do detradycjonalizacji, od in-
stytucjonalizacji do dezinstytucjonalizacji, od heteronomii do autonomii,
od wielkiej do malej Transcendencji.

Niektore z form religijnosci pozakoscielnej obywaja si¢ do pewnego
stopnia bez wiary w Boga. Sg one np. zwigzane z pcwr?ymi gfertaml ezote-
rycznymi, bedacymi jedynie swoistymi technikami osiggania wewnetrzngj
doskonatosci czy szczg$cia. Bezzasadne byloby dostrzeganie w t.’:?kle.] for—
mie religijnosci zwrotu do wiary chrzescijafiskiej. Jest to »Tacze] 1_ng1_1sty
prad, ktéry mozna by okresli¢ jako tesknote za duchowoéga i preezyciem
religijnym”". Odzwierciedla t¢ sytuacje formuta: ,Bog nie — religia tak™.
Czlowiek chce mie¢ religic — twierdzi kard. Joseph Ratzinger — ezote-
ryczng czy jakakolwiek inng, ale nie chce Boga osobowego, ktory stawia
mu konkretne zobowigzania i wymagania. Obserwujemy we wspolczes-
nym $§wiecie oddzielanie religii od Boga. Czlowiek nie chece catkowicie
wyzby¢ si¢ tego poczucia, ze ma do czynienia z czym$ zupelhnie im?yq.n
od wszystkiego, tej specyficznej sfery, jaka jest religia. Dlatego r_l’](,)\j\.’l si¢
nie tyle o kryzysie religii, bo te w pewnym sensie upowszechniaja sig, ile
raczej o kryzysie Boga''.

D, Hervieu-Léger. Religia jako pamigé. T1. M. Bielawska. Krakéw 1999 5. 109.

=) Ratzinger. Czas przemian w Europie. Miejsce Kociota i éwiata. T M. Mijalska. Krakdw
2001 s. 91, .

"' Bogi swiat. Wiara i #zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynalem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald. T1. G. Sowinski. Krakéw 2001 s. 62.
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Operacjonalizacja pPojecia religijnosé pozakoscielna® i, religijnoéc
zindywidualizowana” jest sprawg bardzo skomplikowang i rzadke staje
si¢ przedmiotem refleksji socjologicznej. Detlef Pollack i Gert Pickel
skonstruowali w swoich analizach statystycznych opartych na materialach

form religijnosci, zaréwno tradycyjnych, jak i alternatywnych,
Procesy indywidual izacji pociagajy za sobg odchodzenie od re| igijnosci
wogdle, a migdzy nimi a przeksztalceniami w polu religijnym Istnieje

nie zawsze wymusza wybor i budowanie » roznych elementéw whasnej
religijnosci. U osab aprobujacych wartosci indywidualistyczne religia

si¢ 0 wiele Wyrazniej u tzw. materialistow niz u postmaterialistw (wedlug
terminologii Ingleharta). To samo dotyczy religijnosci pozakoscielnej.
Postmaterialisci sq sktonnj dezaprobowa¢ zaréwne formy religijnosci
tradycyjnej, jak i alternatywnej®2,

" D. Pollack, G. Pickel. Individualisierung auf dem religidsen Feld. W-: Gernzenlose Ge-
sellschaft? Verhandlungen des 29. Kongresses der Deueschen Gesellschaft fiir Soziologie,
des 16. Kongresses der Osrerreichischen Gesellschaft fiir Sozio!ogic, des 11. Kongresses
der Schweizerischen Gesellschaft fiir Soziologic in Freiburg i. Br. 1998, Hrsg. von ¢,
Honegger, S. Hradil, F. Traxler, Opladen 1999 5. 633637,
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Religijnosc pozakoscielna we wspétezesnym §\’vit_:cie sta:j_e '?i‘? nowym
wyzwaniem dla socjologéw, zaréwno na piaszczyzm_e teorii, jak i baflan
empirycznych. Zawien:i w_soble ogromny potenn’:_]z_lll1nteTprcta_chbn)E
Przedstawiona powyzej i opisana r?hgl_]nosc po_zakosc:e na nie moze by¢
w zadnym przypadku uznana za JCanZI’.laCZHIC z.deﬁmow:fmq._Je.st onz
poznawcza 1 emocjonalng nieokre;’lono?qu. TEI.‘ml'I'I ten staje si¢ Jedng
atrakcyjny poniekad dlatego, ze Jest'n_x_eos:tl:y 1w1eltzz§aczny, zebrn(;)z-
na go wielostronnie zastosowa(_f. Rell.gljngs‘c pozakosc.lc‘:lna jest ’?r zo
zrbznicowana 1 TozZproszona, nie mozna Jgj spr’ox'vad_zw do wspolnego
mianownika, nickiedy przybiera formy tozsamosci uc:eczkowe_!, zawsze
jest tozsamoscig w procesie, a nie Dsiagniq:tylm st%nem. Nowa sublekWa
i zindywidualizowana religijnos¢ ma w so%ng oz pry’wamcgo ,,wyzna_mfa
wiary”, z nonkonformistycznej religijnosci i nieokreslonych wyobrazen
y B()Ngg;ne formy religijnosci pozakoscielnej, zindyvsfidualizo.wan?j g el.dek—
tyeznej, bez Scistych zobowigzan i u}nor.mowa.ﬁ (dezu.lstytuc_lonahza.qa) 53
w ofensywie. Jezeli nawet nie domlln_Uchq - J.ak sadzi Irena Borc?vwk_ —to
upowszechniajacy si¢ ,formg religii jest r‘r?ghste przek(.mam.e 0 :stmen}“g
sity wyzszej, jakiejs formy ducha czy energii, ’potrzebz? Wigzania przr?szlosu
wlasnego paristwa, narodu, kraju z jakas oklv'esl’opa rehgm‘: opisywanie owe-
80 Boga w kategoriach dobra, wolnosci, l‘IlllOS.Cl — wartosci u.mwer'salnycll?
obecnych w kulturze, polaczenie do$¢ powierzchowne z Id_eamx religii
Wschodu — samorozwojem, dieta, wegetarianizmem, troskg o ’c1a.}o, czasem
medytacja i cwiczeniami Jogi. Pie]grzymowanif:, o ktérym mowi Herw.cuf
Léger, mozna rozumie¢ takze jako wq;drowam.e od. prymatu Jedqyc!} idei
(np. jakiejs cudownej diety, ktéra oczyszcza «c1ah_3 i ux_nys'i» w dgzeniu do
doskonalej harmonii) do innych, bez doswiadczania _;aiqfhs dramatycznych
zmian, tak jak ma to miejsce w przypadku konwerty"t.y' "3. Ly
Rozwéj roznych form religijnosci pozakoécie[n‘ej i zmdyWIduahzow:.a-
nej stawia przed socjologami nowe, trudne zadania llnadawc_ze. ,,B.'fdame
tylko czystych praktyk religijnych jest juz n iewystaf"cza_]qc.:e_..N ie oFldaJe ono
Podskérnych modyfikacji, jest bezsilne wobec zjawisk religijnych in statu na-
stendi, ktore zaznaczajg si¢ po trochu wszedzie w n.as.gych spofeczenfiwlach,
nie oddaje tez rzeczywistego zasiggu czynnika religijnego i sposobow jego

-—-_5‘_-—'_‘_—— . ¥ . . ~F b I8
i Borowik. Religijne oblicze Europy i jego socjologiczne nterpretacje. , Przeglad Polo
nijny” 2004 ny 4 s. 156.
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oddziatywania™. W badaniu nowych zjawisk religijnych w ich bogactwic
1 nieoznaczonosci nie wystarczaja tradycyjne pojecia i metody socjologii,
zwlaszcza w sytuacji, w ktorej religijnosc staje si¢ poznawceza i emocjonalng
nieokreslonoscig. W charakterystyce nowych form religijno$ci brakuje
Jjednak pojeciowe] i empirycznej jasnosci.

Zmniejszanie si¢ kregéw ludzi o tozsamosci kosciclnej i rozwdj
tozsamoéci pozakodcielnych jest jednym z waznych aspektéw przemian
religijnych we wspélczesnym Swiecie. Do badania tych nowych trendéw
w przemianach tozsamosci religijnych nie s3 juz wystarczajace konwen-
cjonalne, dotychczas najezesciej stosowane metody rozpoznania ,pola”
religijnego. Eksplozja sekt i nowych ruchéw religijnych przejawia sie bar-
dziej w liczbie zarejestrowanych Kosciolow czy wspélnot wyznaniowych
niz w liczbie ich czlonkéw, ubogaca jednak istotnie religijny krajobraz
wspolezesnego Swiata, W polu widzenia socjologéw religii pojawiajy sic
coraz czgsciej nfunkcjonalne ekwiwalenty” religii, czyli réznego rodzaju
fenomeny spoleczne spelniajace funkcje dawniej przypisywane religiom,
oraz duchowe i ezoteryczne praktyki. Do ich badania nalezy stosowaé me-
tody jakosciowe, jak obserwacja, analiza tresci, studium przypadku itp.

Najbardziej znaczacym aspektem przemian religijnych i koscielnych
(wigz z Kosciolem) we wspdlczesnej Europie jest przejécie od religijnosci
koscielnej do religijnosci odinstytucjonalizowanej (selektywnej, wybiér-
czej) i religijnosci pozakoscielnej, zindywidualizowanej (sprywatyzowane).
Przemiany te mozna by skrétowo okresli¢ w wymiarach spotecznych jako
»fragmentaryzacj¢”, destandaryzacje, transformacje lub dezintegracje Kos-
ciola, natomiast w odniesieniu do jednostek jako indywidualizacje religij-
nosci. Jezeli nawet mozna by méwi¢ w odniesieniu do Europy Zachodniej
0 ,pozegnaniu z chrzescijanskim monopolem religijnym”, to bynajmniej
nie oznacza to, ze sondaze opinii publicznej i badania socjologiczne po-
twierdzaja linearny trend sekularyzacyjny, czy bezwzgledne zanikanie
elementow religijnych w zyciu codziennym ludzi wspétezesnych. Pojawia
si¢ natomiast cos, co mozna nazwaé polimorficzna religijnoscia'®. Proces

" E. Campanelli, R. Cavallaro, R. Cipriani, V. Padiglione, E. Pozzi. Biografie I grupy pod-
stawowe. Metodologia analizy zjawiska religii. W: Religia a zycie codzienne (Cz. 1). Red.
H. Grzymala-Moszczyriska. Krakow 1990 s. 142,

* H. Barz. Was Jugendlichen heilig ist? Privention im Bereich Sinnfra-
gen, Patchwork-Religion, Heilsversprechen, Okkultismus. Freiburgim
Breisgau 1998.
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przechodzenia od religijnosci koscielnej do pozakoscielnej (czgsto sprywa-
tyzowanej) jest Znaczaca, ale nie jedyna tendencja przemian r_eligi_j nosci we
wspolczesnym Swiecie. Swiat religijny 1 koScielny zmienia sig jednak d.o tego
stopnia, ze trzeba o nim mysle¢ nieco inaczej niz da.wmej. Dokonujacych
sie zmian w religijnoSci nie spos6b na szersza skalg ignorowac. _

Religia w takiej czy innej formie jest elementem nie do wyk‘reéllema ze
spoieczc-ﬁsma. Nie jest przejsciows faza w rozwoju ludzkosci, medop.a—‘
sowana do wspolczesnych spoleczenstw, lecz uniwersalng cecha ludzkiej
kondycji, wlaczajaca indywidualng istote ludzka w doswiadczenie trans-
cendengji i poszukiwanie dobrego zycia'®. Co prawda, z socjologiczr!fego
punktu widzenia nie mozna udowodni¢, ze czlowiek jest z natury religijny,
ale wydaje si¢ on przynajmniej wirtualnie religijny. W procesach indywi-
dualizacyjnych jednostka znajduje si¢ w centralnym punkcie wszystkich
interesow zyciowych, takze religijnos¢ nabiera cech zindywidualizowanych.
W konsekwencji socjologowie przesuwaja swoje zainteresowania z relacji
,religia — Ko§ci6t” na aspekty zindywidualizowanej religijnosci.

4. Spoteczne formy religijnosci w Polsce

W Polsce procesy przemian w religijnosci przebiegaja nieco od-
miennie niz w Europie Zachodniej. Wedlug Wiadyslawa Piwowarskiego
w religijnoci indywidualnej Polakow dokonujg si¢ zmiany idace w réznych
kierunkach, przy czym najmniej w kierunkach skrajnych, tj. poglebienia
lub odejscia od religii. ,,Pogl¢bienie religijnosci w postaci przeksztalcenia
wiary tradycyjnej w przezywang, osobows i konsekwentna jest mato do-
strzegalne nawet w badaniach panelowych czy powtarzanych. Swiadcza
0 tym takze autodeklaracje respondentéw dotyczace samooceny przemian
ich religijnodci. Podobnie nie dostrzega si¢ szerszego zjawiska odejscia od
religii w kierunku ateizmu, rozumianego jako postawa zorientowana na
wartosci humanistyczne, jednakze nie przekraczajace sfery profanum (ateizm
teoretyczny). Z tych dwéch skrajnych tendencji pierwsza upowszechnia
si¢ znacznie szerzej i glebiej niz druga”"’. Wedlug tego socjologa szerszy
zakres maja dwie inne tendencje: obojetnosé religijna (indyferentyzm)
1 religijinosé selektywna. Obojetnosé religijna oznacza orientacje na wartosci

* Th. Luckmann. Transformations of Religion and Morality in Modern
Europe. , Social Commpass™ 50: 2003 nr 3 s. 275.

7 W. Piwowarski. Problemy duszpasterskie w strefie urbanizacji. ,,Przeglad Powszechny”
1982 nr3s. 22,
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instrumentalne i konsumpcyjne (materializm praktyczny), co nie wyklucza
obecnosci pewnych elementéw tradycji chrzescijanskiej. Upowszechnia
si¢ ona w spoleczenstwie polskim bardziej niz ateizm.

Najbardziej ujawnia si¢ tendencja do religijnosci selektywnej i ona
stanowi specyficzna cechg wspolczesnego katolicyzmu w Polsce. ,,Postawa
ta znajduje wyraz w negacji elementéw <koscielno§ci> przy jednoczes-
nym zachowaniu wiary w Boga czy w Sil¢ Wyzsza. Biorae pod uwagg
Swiadomos¢ religijna i praktyke religijna trzeba podkreslié, ze selektywnos¢
wystgpuje najpierw w pierwszej, a pdznicj dopiero w drugiej. W zakresie
Swiadomosci religijnej przejawia si¢ ona w negowaniu zasad moralnych
i dogmatéw wiary, za§ w zakresie praktyki religijnej w rozluznianiu wiezi
z instytucjami religijnymi, m.in. przez zaniedbywanie uczeszczania do
kosciola. Na religijnos¢ selektywna ma wplyw przede wszystkim zmiana
mentalnosci — z tradycyjnej na <techniczna>. Pierwsza opiera si¢ na
autorytecie tradycji i Kosciola, druga za§ na racjonalizacji i odrzuceniu
autorytetow religijnych. Odrzucajac tradycyjne autorytety, ludzie o men-
talnosci <technicznej> poszukuja wlasnych legitymizacji i motywéw
dla swojego $wiatopogladu™. Jezeli nawet istnieje zwigzek pomiedzy
religijnoscia selektywng a ta prezentowang przez instytucje koscielne, to
nie jest to zwigzek Scisly. Religijnos¢ przejawiajaca sie w wybidrczym czy
selektywnym akceptowaniu wierzenl, wartosci i norm moze by¢ niekiedy
przejawem proceséw indywidualizacji (prywatyzacii), czesto jest ona tylko
deficytem religijnosci koscielnej.

W spoleczenistwie polskim, a zwlaszcza w Srodowiskach miodziezo-
wych, nasilajg si¢ procesy kwestionowania religijnosci i moralnosci, zaréw-
no w zyciu katolikow selektywnych, krytycznych w stosunku do Koéciola
i Jego doktryny moralnej, jak i w zyciu katolikéw ,,odchodzacych”, ktdrzy
ksztaltuja swoja moralnos¢ nie zaleznic od religii. Jednoczesnie zaznaczaja
si¢ procesy wzmocnienia religijnosci w zyciu katolikéw ,,poglebionych”,
ktorzy tacza religijnosé z moralno$cia w zyciu codziennym. Ogdlnie jednak
zaznacza si¢ rozziew pomiedzy religijnoscia na plaszezyznie ogdlnona-
rodowej (wiara narodu) i na plaszczyznie zycia codziennego (religijnosc
osobiscie przezywana), zwlaszcza w dziedzinie moralnosci. Sekularyzacja
kierowana i spontaniczna oraz pluralizm spoleczno-kulturowy przyczyniaj
si¢ do zréznicowania orientacji religijnych i moralnych miodych Polakéw.
W konsekwengji relacje miedzy wartosciami religijnymi i moralnymi nie

Spoteczne formy religijnosci

W Tamze s. 22.
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sawsze ukladaja si¢ w strukture hierarchiczna, w ktérej wartoscl religij-
ne dominuja nad warto$ciami moralnymi. Czg¢sto mamy do czynienia
7 ukladem poziomym, w ktérym nie istnieje relacja nadrzgdnosci czy
pod;zqdnoéa pomigdzy ufartoécmrm. . ' .

Religijnos¢ w Polsce jest w dalszym ciagu zwigzana z konkretnymi
Koéciotami, chociaz nieco stabnie w warunkach modernizacji spolecznej,
tak ze wzgledu na rosnacy pluralizm wewnatrz Kosciola, jak i poza nim.
W spoleczenstwie polskim dominujaca pozostaje religijnos¢ koscielna,
a wiec zwigzana z Kosciolami. Nawet jezeli wielu Polakéw uznaje teore-
tyeznie mozliwos¢ bycia religijnym bez Kosciola, to w praktyce ci, ktorzy
uczestnicza w zyciu koscielnym, realizujg praktyki kultowe i czuja si¢
emogjonalnie zwigzani z Kosciolem, sa réwnoczesnie bardziej religijni niz
wierzacy, bedacy poza Kosciolem. Indywidualne i instytucjonalne wymiary
religijnosci nie stanowig u wickszosci Polakow przeciwstawnych biegunéw.
Religijnos¢ w spoleczenstwie polskim jest w dalszym ciagu okreslana prze-
de wszystkim przez instytucje koscielne.

W spoleczenstwie polskim Kosciot katolicki wptywal 1 wplywa decydu-
jacona ksztalt religijnosci, a tzw. religijno$¢ kocielna (czesto o charakterze
selektywnym) charakteryzuje wickszo$é ludzi wierzacych. W konsekwencji
ostabienie wigzi z KoSciolem moze rzutowad w istotny sposéb na przemia-
ny religijnosci Polakéw. W okresie radykalnych przemian spoleczno-kul-
turowych zmienia si¢ z pewnoscia $wiadomo$¢ eklezjalna katolikéw, byé
moze — od rozumienia Kosciola jako instytucji, do Kosciola jako wspélnoty.
Przynaleznos¢ do Kosciola nie jest juz tak mocno jak dawniej zwigzana
z przynaleznoscia do narodu. Jezeli religijnos¢ w spoleczenstwie polskim
Jest w dalszym ciagu okreslana przez wspolnoty koscielne, to rozumienie
Kosciola instytucjonalne versus wspélnotowe ma istotne znaczenie dla
swiadomoéci eklezjalnej katolikow. Kosciét katolicki w Polsce pelni, jesli
nie gyasi-monopolistyczng, to w kazdym razie dominujaca kontrolg nad
rytuatami religijnymi katolikéw.

W warunkach radykalnych przemian spoteczno-politycznych
i spofeczno-kulturowych Polacy stoja na swoistym rozdrozu religijnym
imoralnym. ,, Wyjatkowosc” polskiej religijnosci, zwlaszcza w kontekscie
zsekularyzowanej Europy, nalezy do bardzo interesujacych tematdw
Wramach wspoélczesnych studiow nad religia. Religijno$¢ w wymiarach
spolecznych zmienia si¢ wedlug logiki ,,dlugiego trwania”, a zmiany
0 charakterze fundamentalnym dokonuja si¢ powoli. Wydaje si¢, ze scena-
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riusz ,,pozegnania si¢ z Bogiem™ i ,,zdystansowania si¢ wobec Kosciotéw”
realizujacy si¢ w wielu krajach Europy Zachodniej, nie musi wyznacza¢
kierunku przemian w religijnosci Polakéw, nawet jezeli nalezy liczy¢ sig
ze zroznicowaniem odmian i wariantéw zycia religijnego i to w rozmaitych
wymiarach.

Istniejacy material empiryczny pozwala tylko na takie interpretacje,
wedlug ktérych w powojennej Polsce zaznacza si¢ wyraznie selektywnos¢
w odniesieniu do katolickich prawd wiary, brak akceptacji dla wielu gloszo.
nych przez Kosciél katolicki wartosci i norm moralnych, a w ostatnich la-
tach — nasilony krytycyzm wobec Kosciota jako instytucji i kwestionowanic
autorytetu instytucji religijno-koscielnych. Mozna prébowaé oszacowat
zasigg postaw selektywnych wobec religii w spoleczefistwie polskim, ale nie
Jest to rownoznaczne z oceng procesdw prywatyzacji religii. Na przyklad
wskaznik selektywnych postaw wobec dogmatéw katolickich waha si¢
prawdopodobnie od kilkunastu do 30%-40%. Empiryczna socjologia nic
dysponuje tak adekwatnymi diagnozami, by w ich $wietle okresli¢ w sposéb
precyzyjny rozmiary procesow prywatyzacji religijno$ci w spoleczefistwic
polskim. To, co socjologowie zachodni nazywaja Patchwork-Religiositét (R.
Wuthnow), Bricolage (D. Hervieu-Léger), Religionskompositionen (PM. Zu-
lehner), Fleckerlteppich-Religiositit (Th. Luckmann), pozostaje w niewielkim
zakresie w kregu badan empirycznych polskich socjologdw religii®.

Instytucjonalizacja (religijnos¢ koscielna) i prywatyzacja religii (religij-
nos¢ zindywidualizowana) w Polsce to dwa procesy wystepujace rownolegle
1 w sensie logicznym sobie nie przeciwstawne, poniekad przenikajace sig
wzajemnie. Procesy instytucjonalizacji 1 prywatyzacji religii przebiegaly
w naszym kraju do 1989 roku niejako obok siebie, niemal bezkolizyjnie.
natomiast w okresie radykalnych zmian spolecznych zaczyna sie coraz
wyrazniej manifestowac ich konfliktowy charakter®. W rzeczywistosci
spolecznej procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii nie s3 wobec
siebie neutralne i czgsto prywatyzacja odbywa si¢ w jaki$ sposob kosztem
religii instytucjonalnej. Socjologowie sa poniekad bezradni w opisie ilos-
ciowych aspektow tego zjawiska.

Spoleczne formy religijnosci

" J. Marianski. Sekularyzacja i desckularyzacja w nowoczesnym $wiecie. Lublin 2006 s
77-32.

* L Borowik. Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce. Krakéw
1997 5. 8-15.
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Social Forms of Religiosity

e

Summary

Religion is becoming realized through actually existing religions in the
same way as culture is becoming realized in various cultural configurations.
Sociological research focuses mostly on religious values, norms and pat-
terns of behavior, which were learned by individuals through the process
of socialization and in interaction within religious groups. This social form
of religiosity is often called the church religiosity because it answers to
a certain degree churches’ expectations and wishes and that is why churches
promote and disseminate it in society. Faith is quite often transmitted in
the form of the church religiosity even though its connection with church
institutions may vary and may not always be very strong. Every religion
is in_corporated within a specific socio-cultural context; hence sociology
of religion is in fact sociology of a particular religion (e. g., sociology of
Catholicism, Protestantism or, in general, sociology of Christianity). Beside
the model of the church religiosity, which was dominant until recently,
contemporary sociologists also take up the study of distanced religiosity
towards the Church (selective religiosity), and of religiosity outside the
Church (individual, privatized religiosity)

In the Polish society, the Roman Catholic Church has always influenced
the nature of religiosity in a decisive way; therefore, the church religiosity
(often selective in its character) is typical of the Polish faithful. Under the
conditions of radical social and cultural changes the Polish people found
themselves on a peculiar religious and moral crossroad. The “uniqueness”
of Polish religiosity, especially in the context of secularized Europe, is
avery interesting topic to study. Religiosity in social dimensions changes
according to the logic of “persistence,” and fundamental changes take place
ata very slow pace. It appears that scenario “of saying farewell to God™ and
“distancing from churches,” which is happening in many Western European
countries, must not necessarily mark the direction of religious changes of
the Poles, even if some diversity in religiousness will take place.

Translated by Stanistaw A. Wargacki
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Dariusz Spychala (Bydgoszcz)

Apolinary z Laodycei i kontrowersja ariafiska
w IV wieku

Po edyktach tolerancyjnych z 311 1313 r., zmienilo si¢ polozenic
chrzescijan w cesarstwie rzymskim. Zdecydowane popieranie przez
Konstantyna postulatéw Kosciota doprowadzito jednak do wielu nowych
problemow.

Po raz pierwszy konflikty o charakterze doktrynalnym spotkaly si¢
z zainteresowaniem wladz panstwowych. Podobnie wygladala spraw:
obsady stanowisk koscielnych i kontrola zgromadzefi hierarchéw przez
administracj¢ cesarstwa.

Przedstawione zjawiska mozna juz zaobserwowad w trakcie kryzy-
sow: arianskiego, macedoniskiego (duchoburcy) oraz apolinarystycznego.
W artykule tym bede si¢ zajmowal jedynie arianizmem i apolinaryzmem.
Nauka Apolinarego z Laodycei byla bowiem radykalng odpowiedzig na
tezy gloszone przez Ariusza.

Jednak jak si¢ okazuje ich nauki wykazuja pewien punkt wspélny.
Chodzi o podobienstwo doktryny o ludzkiej i Boskiej naturze Chrystusa.
Czy istotnie apolinaryzm przejal ten element od arianizmu?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy najpierw przyjrzec si¢ pogla-
dom Ariusza, a nastepnie Sabeliusza, Fotyna i na koficu Apolinarego.

Ari:%nizm, Jjak wiadomo, to nazwa nauki kwestionujacej réwno$¢ Osob
Trojcy Sw. Zostala ona zapoczatkowana przez Ariusza, kwestionujgcego
réwnosé Boga-Ojca i Boga-Syna. Zajmowal si¢ on rowniez relacja migdzy
naturg boska i ludzkg w Chrystusie, opowiadajac si¢ prawdopodobnie z2
pogladami, ktére kwestionowaly ich réwnosé'.

Ariusz uwazal bowiem, ze Chrystus byt kim§ posrednim migdzy
czlowiekiem a Bogiem, swoista mieszanka, mial wigc nature jedng bosko-

' Adopcjanie, w: Encyklopedia Religia, t. 1., Warszawa 2002, s. 58.
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Judzka®. Ariusz mial si¢ wigc sprzeciwi¢ adopcjanizmowi, gloszonemu np.
przez Pawla z Samosat®.

Ten biskup antiocheniski glosil, ze Zbawicielem jest Jezus, Syn zrodzony
7 Maryi. Jest on Synem Bozym, gdyz mieszka w nim Boski Logos. Chrystus
byl najpierw czlowiekiem, a dopiero péZnicj zamieszkal w nim Logos®.

- W czasie obrad soboru w Nicei Konstantyn Wielki zasugerowal, jak
wiadomo, dodanie do formuly wyznania wiary pojecie ,,wspdlistotnosé”,
ktorym postugiwali si¢ Sabeliusz i podobno Pawet z Samosat’.

Mimo potgpienia na soborze, zwolennicy Ariusza, korzystajac ze
zmiany kursu polityki religijnej, zaczeli odzyskiwaé znaczenie w Syrii
i Palestynie. Najbardziej znaczaca metropolig, ktérg opanowali, byta An-
tiochia, ktorej biskupem byl Eustacjusz.

Przedstawione mu na synodzie w Antiochii zarzuty mialy si¢ powta-
rzaé przy podobnych okazjach, gdyz oskarzono go o sabelianizm i niemo-
ralno$é®. Podobne oskarzenia wysuwano przeciw Marcelemu z Ancyry

(5}

P, Liszka, Adopcjanizm hiszpasiski VIII-IX w. jako kontynuacja adopgjanizmu wystgpujcego w
pienwszych wiekach chrzescijanstwa, Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno- Historyczne, 2 (9),
Legnica 2006, s. 50.

3 H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 180.

4 Pietras, Poczqtki, s. 180,

5 Euzebiusz, Vita, 111 13; Gelazy, HE 11 32 1-32 20; Kanony 1-XX; Sokrates, HE 1 8-9; Sozo-
men, HE I 20; T. D. Barnes, Constantine and Eusebius, Cambridge-London 1981, s. 216: za
redakcje odpowiedzialny byl prezbiter Hermogenes z Kapadocji, 217-219; S. Bralewski,
Polityka Konstantyna Wielkiego wobec arian po soborze w Nicei: nagly zwrot czy kontynuacja?, VoxP
34-35, Lublin 1999, s. 335, 341; A. Cameron, PdZne cesarstwo rzymskie, tf. M. Kwiecien,
Warszawa 2005, s. 75-76; J. Dudziak, Zalgzki ogdlnokoscielnej dyscypliny duchowieristwa w
Swietle postanowieni I Soboru Nicejskiego, VoxP 12/13, Lublin 1988, 5. 107 -123; J. Gliscinski,
Wapotistorny Ojcu, Eodz 1992, 5. 33-34; B. Nadolski, Liturgika, t. 2., Poznafi 1991, 5. 55-56;
M. Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975, s. 82-83, 85- 87, 90: M. Starowieyski,
Sobory Kostiola niepodzielonego. Cz¢s¢ 1-Dzigje, Tarnow 1994, s. 27-28; R. Williams, Arius.
Heresy and Tradition, London 2001, s. 61, 70.

© Atanazy, HA, 4; Augustyn, Haer., 41; Filostorgiusz, HE 11 7, 111 15; Gelazy, HE 111 16 7-

13; Hieronim, Chron., s. a. 329: przedstawia nastepujaca kolejnosé biskupéw arianskich

W Antiochii po wygnaniu Eustacjusza: ,Quo in exilium ob fidem truso usque in praesentem

diem Arriani ecclesiam optinuerunt, id est Eulalius Eusebius Eufronius Placillus Stefanus Leontius

Eu_doxius Meletius Enzoius Dorotheus rursum Meletius™; Hieronim, Vir. ill., 85; Sokrates, HE

124, 11 9; Sozomen, HE 11 18-19; Teodoret, HE 1 6, 21-22, 31; T. D. Barnes, Athanasius

and Constantius. Theology and Politics in the Constantinian Empire, Cambridge-London 1993,

5.17: 327 1., 5. 170; T. D. Barnes, Constantine, s. 227, 270: 327 r.; S. Bralewski, Polityka, s.

346-347; G. Dagron, Empereur et pretre. Etude sur le ,,cesaropapisme” byzantin, Paris 1996, s.

63,_] Dudziak, Antiochia, III Synody Antiochesiskie, w: EK, t. 1., Lublin 1989, kol. 654: 330 r.;

R.P C. Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God. The Arian Controversy 318-381,

Edinburgh 1988, s. 284: ok. 328-329 r; P Just, Imperator et Episcopus. Zum Verhiltnis von
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i Fotynowi biskupowi Sirmium. Ten ostatni istotnie mial glosi¢ poglady
zblizone do sabelianiskich.

Jak si¢ wydaje, cz¢$¢ srodowisk popierajacych Eustacjusza znalazla sie
w wyniku kolejnych podzialéw w Kosciele, do ktérych doszio w drugie)
polowie IV w., w obr¢bie wspélnot grupujacych zwolennikéw Apolinarego
Mlodszego z Laodycei. Zaliczat si¢ do nich prezbiter Apolinary Starszy
z Bejrutu, ktoéry byl profesorem gramatyki i ojcem tworcey apolinary-
zmu’,

Sabelianizm, o wyznawanie ktorego oskarzono Eustacjusza, to nauka
libijskiego prezbitera Sabeliusza, ktory glosil, ze Osoby w Bogu sg tylko
aspektami (modus, prosopon) jedynej Osoby Bozej. Trojca Sw. istniataby
tylko w porzadku zbawczego planu Bozego®. Bog wystgpowalby jako Oj-
ciec w Starym Testamencie, Syn w Nowym oraz jako Duch uswigcajacy
w zyciu wspolnoty chrzescijaniskiej.

Sabelianizm zostal potgpiony na kolejnych synodach, migdzy innymi:
w Konstantynopolu w 336 r.°, w Rzymie w 341 1.1 347 r."', w Antiochii'®

Staatsgewalt und christlicher Kirche Zwvischen dem 1. Konzil von Nicaea (325) und dem 1. Konzil
vont Konstantinopel (381), Wiesbaden 2003, s. 30, 39: 326 .; W. Kowalska, Synody, w: Stownik
Wezesnochrzescijaniskiego Pismiennictwa, Poznan 1971, s. 627: 330 r.; H. Kraft, Eustathius von
Antiochien, w: KvL, Miinchen 1966, s. 212: 330 r.; B. Kumor, Historia Kosciola. Starozytnost
Chrzescijatiska, t. 1., Lublin 2001, s. 146: 326 r.; K. McCarthy Spoerl, The Schism at Antioch
Since Cavallera, w: Arianism after Arius, Edinburgh 1993, s. 101: migdzy 325 a 330 r.; K.
Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w Historii Kostiola, tl. J. Zakrzewski, Krakow
2001, s. 44; M. Simonetti, La crisi, s. 71-75, 108-109; E. Stanula, Eustachy = Antiochit, w-
EK, t. 4., Lublin 1989, kol. 1340: 326 r.; ]. M. Szymusiak, Antiocheriska schizma, w: EK. t
1., Lublin 1989, kol. 646; R. Williams, Arius, s. 74;: 327 r.

Hieronim, Vir. ill., 104; Apolinary i apolinaryzm, w: Encyklopedia Kosciola, t. 1., Warszawa 2004.
s. 114,

Atanazy, De decretis Nicenae synodi, 22-26; Epifaniusz, Panarion, 62, 69; Sabelianizm, w:
SWP, s. 350.

Sokrates, HE 1 36; T. D. Barnes, Athanasius, s. 23, 170; T. D. Barnes, Constantine, s. 253,
266; R. P C. Hanson, The Search, s. 217-218; M. Simonetti, La crisi, s. 131-132; R. Wil-
liams, Arius, s. 79-80.

Atanazy, AA, 20: , zebrali sig biskupi w liczbie ponad pigcdziesieciu w migjscu, gdzie kaplan Wi
urzqdzal zebrania™; Atanazy, HA, 15 1; J. Gliscinski, Wapdlistorny, s. 55; P. Just, op. cit., s. 99.
E. Przekop, Rzym Konstantynopol. Na drogach podzialu i pojednania, Olsztyn 1987, s, 24; M.
Simonetti, La crisi, s. 146-153.

T. D. Barnes, Athanasius, s. 97, 231; R. P. C. Hanson, The Search, s. 313; P. Just, op. cit., 5.
69; W. Kowalska, op. cir, s. 624: 345 lub 346 r.; S. Longosz, Foryn = Sirmium, w: EK, t. 5..
Lublin 1989, kol. 417.

Sokrates, HE 11 8, 10; Sozomen, HE 111 5; Teodoret, HE [11 12; T. D. Barnes, Athanasius, s
50, 57, 59, 323: odbyt si¢ w 341 r.; G. Gentz, Arianer, s. 649; M. Simonetti, La crisi, s. 155.
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w Mediolanie™. Na synodzie mediolafiskim po raz pierwszy Zaj¢to si¢ row-
7 zachodnia odmiang sabelianizmu, czyli nauka Fotyna z Sirmium'.
Byl on uczniem zwolennika Atanazego z Aleksandrii, Marcelego
2 Ancyry. Fotyn mial nie przyznawa¢ Chrystusowi bytu personalnego. Boga
nazywat Logo-Pater, Ojciec-Stowo, nie widzac roznicy osobowej migdzy
Synem a Ojcem. Chrystus bylby tylko nadczlowickiem, adqptgwanym
przez Boga®. Jak z tego wynika, przenikanie koncepcji adopc_]faplzmu do
w_gpélnot pronicejskich odbywalo si¢ juz przed Apolinarym i jego dok-

nie

?Xf latach 50-tych IV wieku doszlo do postepujacej dekompozycji
obozu ariafiskiego. Nowy pronicejski, cho¢ wybrany przez arian, biskup
Antiochii, Melecjusz zdazyt odwola¢ z wygnania duchownych skazanych
przez ariafiskiego biskupa Eudoksjusza. W rezultacie doszio do osobistej
interwencji cesarza, ktéry zwolal w 360 r. synod do Antiochii, poswigcony
nowemu problemowi'.

Za panowania Juliana, doszlo w kosciele syryjskim do kolejnego
rozlamu, ktérego przyczyna byta dziatalno$¢ wspomnianego Apolinarego
Mitodszego biskupa Laodycei Syryjskiej”. Byl on dotychczas wspolpra-
cownikiem biskupa Aleksandrii, Atanazego i mistrzem $w. Hieronima'.
Wspolpraca Atanazego z Apolinarym byta na tyle bliska, ze pisma biskupa
Laodycei byly przypisywane biskupowi Aleksandrii'.

Apolinary byt gruntownie wyksztalcony réwniez w literaturze klasycz-
nej. W latach 330-335, po przyjeciu $wigcen lektorskich, uczyl on retoryki
w Laodycei®. Prace ta kontynuowal jeszcze za panowania Apostaty, kiedy to

B Atanazy, Syn., 26; Sokrates, HE 11 19; Sozomen, HE 111 11; T. D. Barnes, Athanasius, s.
88 J. Gliscinski, Wapdlistotny, s. 65.

¥ T D. Barnes, Athanasius, s. 88: wiosna 345 r.; R. P. C. Hanson, The Search, s. 309: 3451,
5.312.

5 Hieronim, Vir. ill., 107; Fotyn, w: SWP, s. 161.

1% Filostorgiusz, HE V1 4; Chrys., Melet., 1; Sozomen, HETV 28: R. P C. Hanson, The Search,

s. 382-383. 580, 614: 361 r.; W. Kowalska, op. cit., s. 628; M. Simonetti, La crisi, s. 345,

Sokrates, HE 11 46; Apolinary, bp. Laodycei, w: Slownik Wizesnachrzestijutiskiego Pismiennictwa,

Poznatt 1971, s. 43-44; M. Meslin, Spory chrystologiczne, t1. S. Pitaszewicz, w: Encyklopedia

Religii Swiata, t. 1., Warszawa 2002, s. 409; E. Stanula, Apolinary, w: Stowmnik Kunftm]/ BJ:E:'NPI-

tyriskiej, Warszawa 2002, s. 43; ]. Szymusiak, Apolinary = Laodycei, w: Encyklopedia Katolicka,

t. 1., Lublin 1989, kol. 771-772.

¥ Hieronim, Ep. 84: Do Pammachiusza i Oceana, 2-3; Sokrates, HE 11 46; Apolinary, w: SWP,
s. 43; E. Stanula, Apolinary, s. 43; ]. Szymusiak, Apolinary, kol. 772; .

¥ Ewagriusz, HE 111 31.

il J. Szymusiak, Apolinary, kol. 771.
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wladca ten zabronil chrze$cijanom wykladania na katedrach panstwowych.
Apolinary zastynal jako wspétautor, wraz z swoim ojcem, oryginalnych
przerébek Pisma Sw. na rézne gatunki literackie?',

Chcac filozoficznie wyjasni¢ jednosé osoby Chrystusa w dwéch
naturach zaproponowat on teorie, ktora okazata sie nie do przyjecia dla
wigkszosci ludzi Kosciola, gdyz godzila w integralno$¢ ludzkiej natury
Boga-Syna®,

Przyjmowata ona platoniski podziat duszy na sensualna i umystows.
W rezultacie Apolinary uwazal, ze Syn Bozy przyjmujac nature ludzks
przyjal w duszy Chrystusa role duszy umystowej?. Powolywal si¢ w tym
celu na stowa $w. Jana Apostola i Ewangelisty, ktéry stwierdzal, ze , Stowo
cialem sig stalo™*. Oznaczalo to dla niego, ze dwie istoty doskonale, Bég
i czlowiek, nie moga tworzy¢ doskonatej jednosci. Obecnosé umystu i woli
czysto ludzkiej databy Chrystusowi mozliwosé sprzeciwu wobec woli Boga,
czyli popelnienia grzechu, co jest sprzeczne z Jego Boskg naturg®.

Dlatego dla Apolinarego logicznym rozwiazaniem tego problemu byto
stwierdzenie, ze jedyna jest natura Stowa Bozego, ktére sie weielilo®. Ozna-
cza to, ze Chrystus jako czlowick nie miat duszy?. W przeciwienistwie do
arianizmu, ktory umniejszal nature boska Jezusa, opowiedziat sie Apolinary
za niepelng naturg ludzky. W Chrystusie miejsce ludzkiego nous zajeto
boskie Logos™, ktére dokonalo w nim zjednoczenia i stalo sie przyczyna
wszelkiego dzialania.

Nalezy wiec widzie¢ w Chrystusie jedng naturg, jedng hipostaze i jedng
istote. By zachowa¢ prawde o boskosci Chrystusa, nalezy wg. Apolinarego
zrezygnowac z méwienia o istnieniu w Nim natury ludzkiej®.

o Apolinary i apolinaryzm, w: EKost., t. 1.,s. 114,

# Sokrates, HE II 46; Apolinary = Laodycei, w: Encyklopedia Religia, t. 1., Warszawa 2001, s.
294; Apolinaryzm, w: Slownik Wezesnochrzescijariskiego Pismiennictwa, Poznan 1971, s, 44-45:
Stanula, Apolinary, s. 43; E. Stanula, Apolinaryzm, w: Stownik Kiddtury Bizantyriskiej, Warszawa
2002, s. 44.

= Sokrates, HE I1 46; Apolinaryzm, w: Encyklopedia Religia, t., Warszawa 2001, s. 294; . Apo-

linaryzm, w: SWP, s, 44.

T 114; Apolinaryzm, w: SWP s. 44-45; E. Stanula, Apelinaryzm, s. 44.

* Apolinaryzm, w: SWP, s. 45.

* M. Meslin, op. cit., s. 409,

Grzegorz z Nazjanzu, Ep. CI: Do Kledonjusza prezbitera przeciw Apolinariuszow; . Szymusiak,

Apolinaryzm, w: Encyklopedia Katolicka, . 1., Lublin 1989, kol. 773.

J. Szymusiak, Apolinaryzm, col. 773.

* P Liszka, op. cit., s. 51.

Dariusz Spychata 59

Czes¢ badaczy tego okresu historii Kosciota np. H. .Pietr?\s 1 P Liszka,
sadza, ze Apolinary mimo, ze byl zdecydowanie a.ntyarlaflsk] w sprawach
dotyczacych Trojcy Swigtej i bostwa Logosu_, to Jed_nala_: pozostawal, pa-
radoksalnie, pod wplywem arianizmu, negujac istnienie duszy ludzkiej
w Jezusie™. o .

Nauka apolinarystyczna zapoczatkowala poszukiwania teologiczne,
ktore doprowadzily Koscidl znajdujacy si¢ na wschodzie cesarstwa, do
monofizytyzmu, a nastgpnie do monoteletyzmu w V-VI w3’

' Jedna z pierwszych reakcji na ta naukg byt list Sw. Atanazggo z Alcksa'n-
drii do wiernych z Antiochii, ktéry wyslal on po tzw. synodzie WyZNawcow
w362 r.?. Z Apolinarym korespondowal réwniez §w. Bazyl.i Wle}kf, kto-
rego wysitki majace na celu niedopuszczenie do rozlamu, nie zakoficzyly
sie sukcesem™.

Do ostatecznego rozbicia doszlo po §mierci Atanazego w 373 I, praw-
dopodobnie ok. 375 r., kiedy to Apolinary stworzyl wiasny Kosciol, uznajac,
ze Kosciot Powszechny ulegt herezji. o

Apolinarysci rozwijali si¢ dynamicznie w Konstantynopolu, Azji Mn_ie{-
szej 1 w Syrii, gdzie biskupem ich wiernych w Antiochii zostai_ ‘Xﬁtal_:s—*.
Nalezal on poczatkowo do zwolennikow Melecjusza, by nastgpnie, po jego
§mierci, zwigza¢ si¢ z Apolinarym. W miescie tym, w pewnym momencie
dawna, wspélnota katolicka miata trzech biskupow, wywodzacych si¢ od
Eustacjusza, Melecjusza i Apolinarego. _

Apolinarysci stworzyl ostatecznie, pod koniec IV 1 na poczatku V w.,
szczegOlnie na Wschodzie imperium, sie¢ wspdlnot koécifrinyci] zarzafizz_l—

nych przez wiasnych biskupéw. Charakteryzowali si¢ tym, ze oprocz o%oﬁne
przyjetego kanonu Pisma Sw., oraz wspélnych dla wszystkla;h c_hr?escuan
hymnow, $piewali piesni, do ktérych stowa napisal ich zalozyciel®. .

W nastepnych latach na Wschodzie cz¢$¢ apolinarystow powrdcita do
Katolicyzmu, pozostali poparli w V w. rodzacy si¢ monofizytyzm®™.

p Liszka, op. cir., s. 50-51; H. Pietras, Poczqtki, 5. 213. ) ) )
1 Apolinaryzm, w: Encyklopedia Religia, s. 294; Apolinaryzm, w: SWP, s. 45; ]. Szymusiak,
~ Apolinaryzm, kol. 773; . .

® Atanazy, Ep.: do wiemych = Antiochii, (PG 26, 802-806); Apolinaryzm, w: SWE s. 45.

= Apolinaryzm, w: SWP, s. 45. . )

] Gi{;egorz z Nazjanzu, Ep. CII: Do Kledonjusza przeciw Apolinariuszowi; Sozomen, HE VI
25; Apolinaryzm, w: SWP, s. 45.

*® Sozomen, HE V125, ' . '

* Apolinaryzm, w: SWP, s. 45; ]. Szymusiak, Apolinarysci, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1.,
Lublin 1989, kol 772-773.
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Na Zachodzie w 375 r. dla rozwiazania tego problemu zwotano nastep-
ne zgromadzenie synodalne do Rzymu, na ktérym potepiono zwolennikow
Marcelego z Ancyry i Fotyna z Sirmium oraz Apolinarego z Laodycei”.

Italia byta formalnie dzielnica Walentyniana II, popierajacego homej-
czykow, czyli jeden z odlaméw obozu antynicejskiego®. Nie przeszkodzito
to w tym, ze obradujace pod jego rzadami zgromadzenie napi¢tnowato
sabelianizm, arianizm, czyli homeizm, macedonian, fotynian i apolinary-
stow”. Potgpiono wszelkie heretyckie nauki w dziedzinie chrystologicznej,
pneumatologiczne] i trynitarnej, oraz podjeto decyzje o zerwaniu jednosci
koscielnej z tymi biskupami, ktérzy przeszli bezprawnie z jednej diecezji
do drugiej .

W 381 r. Ambrozy zwolal synod do Mediolanu, ktéry byt poswigcony
sprawie schizmy antiocheriskiej*. Przyjete uchwaly potwierdzono na sy-
nodzie w Rzymie, ktory zwolal w 382 r. papiez Damazy®. Zgromadzeni
hierarchowie obradowali réwniez nad listem synodalnym z Konstanty-
nopola, ktérego tekst oryginalny zagingl. Tomus ten zostal przyjety przez
biskupéw. Nast¢pnie zebrani potepili wybér Flawiana na biskupa Antiochii,
uznajac to za zlamanie zobowiazan Melecjusza, oraz poglady Apolinarego
z Laodycei®.

W skomplikowanej sytuacji chrzescijafistwa w IV wieku czasami do-
chodzito do wzajemnego przenikania si¢ wplywéw nawet miedzy wrogimi
obozami. Doktryna Apolinarego z Laodycei byla tego dobrym przykladem.
W sprawie istnienia dwoch natur w Chrystusie, mimo przyjecia réznych
przestanek, zaréwno Ariusz jak i Apolinary, zakwestionowali réwnosé
Boskiej i ludzkiej natury w Chrystusie. Jest jednak przesada stanowisko
np. P. Liszki, ktory twierdzi, ze Apolinary pozostawat pod wplywem ariani-
zmu. Réwnie dobrze, do przyjetych przez sicbie wnioskéw mégt on dojéé
przez naukg Sabeliusza albo Pawla z Samosat. Nie nalezy tez wykluczy¢
whasnych przemyslen.
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Sozomen, HE VI 25: E. Stanula, Apolinaryzm, s. 44.

* Sokrates, HE 1V 31; Teodoret, HE V 1; M. Simonetti. La crisi, s. 438,

¥ 1. Ghiscinski, Wipdtistotny, s. 130; M. Simonetti, La crisi, s. 432,

O J. Gliscinski, Wapdlistorny, s. 130.

WL Kowalska, op. cit. s. 624; E. Przekop, op. cit., 5. 25 .

* Ep. Const. concilii, 8 Sozomen, HE VII 11; Teodoret, HE V 9; E, Przekop, op. cit., s. 25;
M. Simonetti, La crisi, s. 549-551.

Greg. Naz., Ep. CI: Do Kledonjusza prezbitera. Przeciw Apolinarjuszowi; Hieronim, Ruf., 11
20; Sozomen, HE VII 11.
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Zusammenfassung

Im IV. Jahrhundert kam es in der Kirche zur Entste-hu'ng einiger
neuen Hiresien, von denen die bedeutendsten waren: Arianismus und
Ap‘ollinarismus. Bekanntlich stellte Arius die Gleichheit der Personen von
der Heiligen Dreifaltigkeit in Frage. Eine weniger bekannte Tatsache ist,
dass er ebenfalls die Gleichheit der gottlichen und menschlichen Natur
in Christus bestritten hat. Als eine Antwort auf die Anschauungen von
Arius, die die Dreifaltigkeit betrafen, betonte Apollinar aus Laodyzea die
gottliche Natur von Christus, indem er behauptete, dass seine Menschcr?—
natur der gottlichen ganz untergeordnet war. Es ergibt si_ch darags, d}e
Anschauungen von Arius und Apollinar stellten auf dhnliche Wmse die
Gleichheit der gottlichen und menschlichen Natur in Christus in Frage.
Thre Lehren standen mit Doktrinen von Paul aus Samostata, von Sabelius
wie auch mit Doketismus, Monarchismus oder Adoptionismus im gewis-
sen Zusammenhang, Apollinar aus Laodyzea hat wahrscheinlich mit dem
Monophysitismus angefangen.
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~Universitas Gedanensis”, R. 19, 2007, nr 1-2(33-34), ss. 62-95

Ks. Zdzistaw Kropidtowski (Bydgoszcz-Gdansk)

Ksiega gdanskiej korporacji czeladniczej piekarzy
buteczek i ciastkarzy z lat 1724-1768.
Zarys problematyki

Jedna z najpickniejszych ksiag rekopismiennych przechowywanych
w Bibliotece Gdariskiej Polskiej Akademii Nauk jest ksigga gdariskie-
go bractwa czeladnikéw piekarzy buleczek i ciastkarzy. Oprawiona jest
w pergamin, na ktérym nieznany introligator wycisnal ramke z delikatnymi
niewielkimi ozdobnikami roélinnymi. Zawiera ona réwniez nazwiska
tawnikéw: Die Hrn. BEYSITZER Hr. ABRAHAM PETZEL Hr GEO-
RGE IOCH, ponizej ANNO 1724, prawdopodobnie fundatoréw tej
ksiggi. Okladka wyklejona jest papierem ozdobnym w kolorze bordowym
z wymalowanymi zlotymi elementami ro§linnymi. Na stronie przedtytuto-
wej znajdujemy ozdobnik wykonany z artyzmem atramentem, przez reke
bardzo wprawiona, zapewne w warsztacie introligatorskim. Tytut ksicgi
wykonano starannym, ozdobnym pismem: Ksigga przeswietnego bractwa
piekarzy buleczek i ciastkarzy krolewskiego miasta Gdariska, zapoczqtkowana
w Roku Pariskim 1724, w ktérej zapisano nazwiska nowych czeladnikdw po latach
terminowania. Ksigga zawiera nazwiska czeladnikow w porzqdieu chronologicznym,
w miarg jak zdobywali umiejetnosci, a w bractwie panowala harmonia®. Jest ona
pozostaloscia kancelarii korporacyjnej. Podobne posiadaty inne cechy?

Zastuzonym badaczem gdaniskiego piekarnictwa i miynarstwa cecho-
wego jest Jerzy Trzoska. Jego ksiazka® opublikowana w 1973 r. nawiazuje
do wezesniejszych prac historyka niemieckiego S. Riihle, ktory opubliko-
wat dwie prace. Pierwsza o charakterze normatywno-prawnym, a drugy

' Einer lblichen Briiderschafft derer Looss- und Kuchen- Backer- Gesellen der Kaniglichen Stadt

Dantzig, Nahmens-Buch, Worinnen die, nach iiberstandenen Lehr-Jahren, neu gewordene Gesellen
eingeschrieben werden, angefangen im_Jahr Christi 1724.

*  Z. Kropidtowski, Samoponioc w korporacjach rzemiesniczych Gdariska, Torunia i Elblgga (XIV-
XVIITw.), Gdanisk 1997, s. 67.
J. Trzoska, Gdanskie Miynarstwo i pickamictwo w II polowie XVII § XVIIT wieku, Gdafisk
1973.
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me zarys historii gdanskich f:e'cfh()w piek;}rskich4. Monografia
J. Trzoski kontynuuje pracg M. Boguckiej® o gdariskim osrodku produk-
cyjnym, odnoszacy sie do okresu XIV-XVII w., ale piekarnictwo zosFah?
w nigj potraktowane gléwnie do pierwszej polowy XVII w. Wspomplam
padacze korzystali z pracy T. Hirscha® poswigconej handlowi i rzemiostu
gdéﬁsldemu w okresie krzyzackim, w ktorej znajduje si¢ szereg wiadomosci
na temat poczatkéw dziatalnosci organizacji cechowej piekarzy.

. J. Trzoska podaje, ze w swojej pracy wykorzystal bogata bazg Zrodtows.
Przebadal akta obydwu cechéw piekarskich oraz, w mniejszym stopniu,
cechu miynarskiego, przechowywane w Archiwum Pafistwowym w Gdari-
sku. Sa to recesy z posiedzen cechow, ksiggi pamiatkowe, ksiggi uchwal,
kroniki, inwentarze majatku cechowego, spisy mistrzow, ksiggi wpiséw
i wypisow ucznidw, ksi¢gi kasowe cechu i bractwa czeladniczego.

Bardzo zblizone do opisywanej przeze mnie ksiggi sa wykazy zapi-
sywanych na naukg i wypisywanych uczniow, zglaszajacych si¢ na lata
majsterskie” czeladnikdw, inwentarze mienia cechowego, a nawet spisy
dtuznikéw.

J- Trzoska przejzal rowniez niezwykle bogate zasoby archiwalne prze-
chowywane w Bibliotece Gdanskiej Polskiej Akademii Nauk. A wigc ze
zbioru edyktow i rozporzadzen (Sygn. Od.) oraz dzialu rekopiséw (Ms.),
z ktdrego wyzyskal odpisy réznych decyzji Rady dotyczacych cechéw pie-
karskich, ordynacji regulujacych przepisy zwiazane z korzystaniem z ustug
miynéw miejskich oraz opisy przemiatu i wypieku znane ze zrodel cecho-
wych, a takze ze zbiorow akt urzedéw miejskich’. Nie korzystat on jednak
z ksiggi o sygnaturze Ms. 936, popularnie zwanej ksigga pickarzy.

Odkryta przeze mnie ksigga ma warto$¢ nie tylko historyczna, ale
réwniez kulturows, ze wzgledu na zamieszczone w niej cickawe malo-
wida i ilustracje do wypowiedzi pisarza bractwa na zachodzace éwezesnie
wydarzenia polityczne, gospodarcze oraz przemyslenia filozoficzne do-
tyczace sensu zycia i pracy, a nawet postawy patriotyczne — troske o losy

* 8. Riihle, Das Gewerk der Béttcher in Danzig, ,Mitteilungen des Westpreussischen Ge-
schichtsvereins®, H. 4, 1930, ss. 59-74; Geschichte des Gewerks dder Backer zu Danzig, Danzig
1932.

M Bogucka, Gdarisk jako osrodek produkcyjny w XTV-XVII wicku, Warszawa 1962,

T. Hirsch, Danzigs Handels- und Gewerbsgeschichte unter der Herrschaft des Deutschen Ordens,
Leipzig 1858.
J Trzoska, dz. qpt., s. 14.
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Rzeczypospolitej, a szczegdlnie krolow polskich Augusta 11 i Stanistawa

Augusta Poniatowskiego.

Czeladnicy niektérych cechow gdanskich juz w XV w. zawiazali
wlasne organizacje zwane bractwami. Chodzilo im przede wszystkim
o zapewnienie opieki swym czlonkom w czasie choroby lub kalectwa,
czy z powodu podeszlego wieku. Juz od Sredniowiecza podkreslano cele

religijne bractw?®.

W koricu XV w., jedni z pierwszych zalozyli bractwo czeladnicy pieka-
rzy pieczywa zytniego; na poczatku XVI w. czeladnicy piekarzy pieczywa
pszennego. Wlasne ordynacje uzyskali czeladnicy pierwszego bractwa
w 1507 r., a drugiego w 1566 1. W zadnej z prac nie wspomina si¢ jednak
o bractwie czeladnikéw piekarzy buteczek i ciastkarzy (w tym o jego zalo-

zeniu), ktére bylo wiascicielem i tworcg ksiggi o sygnaturze Ms. 936.

Ks. Zdzistaw Kropidlowski

Rok Pisarz Wysokosé Liczba przyjetych
wplsowego czeladnikéw
1724 | Simon Pakhauser - -
1725 | Abraham Jencke 69 fl. 6
1726 | Abraham Jencke 84 fl. 14 talaryi (...) 9
1727 | Abraham Jencke srebrny kubek ?
1728 | Natanael Trosten 2 srebrne plakietki, srebrna 5
czara, 27 fl.
1729 | Natanael Trosten 36 fl. 4
1730 | Abraham Jencke 85 fl. 1 {6zko 8
1731 | Johann Gottfried |42 fl. i jaki$ datek 7
Biittner
1732 | Johann Gottfried 18 fl. 2
Biittner
1733 | Gottfried Jenner 221l 3
1734 | Gottfried Jenner 27 fl. modlitewnik, srebrny
kubek i 8 pélgarncow wina

¥ M. Bogucka, dz. gyr., s. 351-352.
? J. Trzoska, dz. cyt., 5. 277.

17‘__;;‘5 Gottfried Jen. 69 fl. i srebrny kubek, 10
= srebrng plakietke i 22 sztofy
wina (kto$ obiecal ofiarowac
modlitewnik)
1736 Gottfried Jenner 74 1. 1 20 pélgarncoéw wina 12
173? Gottfried Jenner po | 32 fl. 1 2 cynowe dzbanki i
Natanelu FoBie
_177-3? Natanael Fos 85 fl., dla 6 czeladnikéw nie 17
podano wysokosci wplaty
1739 | Natanael FoB3 56 fl. i srebrny kubek, dla 14
7 czeladnikéw nie podano
wysokoici wplaty
1740 Natanael FoB 74 fl. srebrng plakietke, dla 7 15
0s6b nie podano wysokosci
' wplaty
1741 | Natanael Fol3 134 fl. 1 2 skrzynie 14
1742 | Natanael FoB 391 6
1743 | Natanael FoB 18 11. 2
11744 | Natanael FoB 104 fl. 1 2 prycze 11
1745 | Natanael Fol3 93 fl. i srebrny kubek, 11
2 dzbanki cynowe 1 26
sztofow wina
1746 | Natanael FoB 68 fl. 8
1747 | Natanael Folb 36 f1. i 20 polgarncow wina +
= francuskiego
1748 | Natanacl Fo3 36 fl. i srebrny kubek i 21,5 5
sztoféw wina
1749 | Natanael FoB 79 1. 10
1750 | Natanael FoB 4011, 5
i
1751 | Natanael FoB 55 fl. i srebrny kubek oraz 7
‘ 12 sztofow wina
1752 | Natanael Fof3 39 fl. i pot achtela dobrego 4
wina
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1753 | Natanael FoB3 64 fl. i 12 sztoféw wina, 10
dla jednego czeladnika nie
podano wysokosci wplaty
1754 | Natanael Fof§ 47 f1. 1 12 sztoféw [wina?] 7
1755 Natanael Fol3 711 10
1756 | Natanael Fof3 42 f1.i 12 polgarncow wina 7
1757 | Natanael FoB 22 fl. i srebrny kubek, 5
srebrna plakietka i 30
polgarncéw wina
1758 | Natanael Foss 321l 4
1759 | Natanael Foss 221l 2
1760 | Natanael Foss 34 fl. i 2 srebrne plakietki 6
oraz 14 sztofébw wina
1761 | Natanael Foss 56 1l. 1 15 polgarncow wina 7
1762 | Joahim Gottfrid 79 1. 12 polgarncéw wina 11
Harwardt
1763 |- 164 fl. i 12 polgarncéw wina 17
1764 | Johan Friedrich 45 fl. 1 2 dzbanki oraz szybg 8
Harwart
1765 | Johan Friedrich 671fl.115¢r. 8
Harwart i Michael
Berner
1766 Michael Berner 65 fl., srebrny kubek 1 anker 9
wina
1767 | Michael Borner 98 1l. 21 gr. 12
1768 |- 32 fl., 1 dukat, srebrny 6
pozlocony wewnatrz kielich
do wina, anker wina, $ledzie
iser

Opisywana przeze mnie ksigga zawiera podstawowe dane perso-
nalne czlonkéw bractwa piekarzy buleczek i ciasteczek (w tym réwniez
pasztecikow). Glownym jej zadaniem byt rejestr wyzwolin czeladnikow
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- podawano nazwisko wyzwolonego ucznia, jego pochodzenie, wysokoéé
oplaty wpisowe] na rzecz bractwa i nazwisko mistrza, u ktérego termino-
wal. W kilkunastu przypadkach pominigto podanie wysokosci opfaty, ale
7apisano, iz ,podarowal bractwu tak, ze byli zadowoleni”®. Co kilka lat
podawano tez skiad wiladz bractwa, czyli dwéch tawnikéw, ktorymi byli
majstrowie, dwoch starszych czeladnikéw i nazwisko pisarza. Zawsze
p_adawano tez nazwiska dwoch tawnikéw bractwa browarnikéw, co moze
sugerowac, iz nalezeli do niego précz piekarzy réwniez czeladnicy browar-
nikéw. Ci jednak zapewne stanowili grupe mniejszoéciowa. Sadze tak nie
zé;-'Wzgiﬁdu na wyrazne zapisy, lecz jedynie z tego, ze nazwiska mistrzéw
drugiego cechu byly podawane zawsze na koficu wykazu wladz korporacji,
nawet po nazwisku pisarza brackiego. Browarnicy mogli jednak stanowic¢
tylko grono nadzorcze, kontrolujac z polecenia Rady Miasta dziatalnos¢
bractwa czeladniczego 1 sprawujac nadzor ze strony mistrzow.

Trudno wyjasnié, dlaczego w dwéch przypadkach mistrz piekarski
zostal zapisany jako przedstawiciel bractwa browarnikéw. Tak byto w 1736
r., kiedy to podano, ze Johan Friedrich Brandt jest tawnikiem cechu bro-
warnikéw (wystepuje on w 1746 r. jako kompan mistrza piekarskiego
tawnika Dawida Olricha) oraz w 1742 . kiedy Jacob Ritcher zostat podany
Jako fawnik browarnikow, a wezesniej w 1738 r. zapisano go jako kompana
mistrza piekarskiego Christhiffa Meniga.

Wsr6d fawnikow pickarskich mamy nazwiska wystepujace kilkakrot-
nie. Pierwszy odnotowany tawnik (1724 r.), Abraham Petzel, pehnit swoja
funkcje réwniez w 1732 r. Christoft Menig stuzy! pomoca bractwu w latach
1729, 1735, 1738, 1744, 1745, 1749. Wypromowat on w 1730 r. swojego
ucznia Friedricka Wilhelma Kampcke na czeladnika, a w 1734 r. Christoffa
Meniga (zapewne swojego syna).

Réwnie aktywny byl George Albrecht, ktory petnit funkcje lawnika
Zramienia cechu piekarskiego w 1728 ., 1733 1., 1737 1., 1743 1., a 2 ra-
mienia cechu browarnikéw zapisano gow 1733 r. jako kompana Abrahama
Bennewitza. W pézniejszym okresie kilkakrotnie funkcje fawnika petnit
Gottfried Jenner, ktérego nazwisko podano dla lat 1751, 1757, 1759,1766.
On to, zanim zostal mistrzem, jako czeladnik w latach 1731-1738 byl
Pisarzem bractwa.

E: Pﬁemrszy taki zapis pochodzi z 16 kwietnia 1725 r. i dotyczy Daniela Bergeraua ze Stupska,
Bibl. Gd. PAN, syg. 936, s. 4.
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Natomiast wérod fawnikow ze strony cechu browarnikéw nazwiska sig
nie powtarzaja. Moze to $wiadczy¢ o tym, ze nie byli oni zainteresowan;
sprawami tego bractwa, a swoja funkcje uwazali za uciazliwa, nie przyno.
szacg zadnych korzysci.

Wpisowe uiszczano gléwnie we florenach, czasami nazywajac je z ho-
lenderska guldenami, ale byly to zapewne te same pieniadze. Raz wplat
uiszczono w talarach (1726 r.), a raz ofiarowano dukat (1768 r). Oprac;
gotowki darowano bractwu srebrne kubki, plakietki lub tace srebrne,
dzbany cynowe, raz srebrng czare i kielich srebrny wewnatrz pozlacany,
dwa 16zka, dwie skrzynie, szybe. Do oplaty wpisowej dodawano réwnie;
wino (w 1747 r. zapisano, ze bylo to dobre wino francuskie) odmierzane
w polgarncach, sztofach, achtelach i ankerach. W ostatnim zapisie doty-
czacym 1768 r. odnotowano, ze wyzwolony czeladnik podarowal $ledzie
i ser. Bardzo ciekawa jest réwniez informacja o ofiarowaniu modlitewnika
przez Christiana Kastena w 1734 r.

W okresie protestanckim znaczenie religijne korporacji cechowych
stopniowo malalo, cho¢ chrzty, $luby i pogrzeby nadal byly odprawiane bar-
dzo uroczyscie, a czeladnicy mogli korzystaé z kaplicy piekarzy w kosciele
sw. Bartlomieja''.

Bractwo posiadalo tez wlasng ladg (skarbong), ktéra naprawiono za 6
fl. w1753 r.©?

Whplaty te mowig duzo o inwentarzu bractwa. Zapewne posiadalo ono
wlasng gospodg lub w gospodzie uzytkowanej wspélnie z inng korporacjs
(moze mistrzo6w cechow pickarskich lub browarnikéw) czeladnicy miceli
tam wlasne skrzynie, w ktérych przechowywali naczynia, wspomniane
srebrne kubki i dzbany cynowe przeznaczone glownie do wina i piwa.
Wino zapewne spozywano w czasie spotkan kwartalnych, bez wzgledu
na to czy odbywaly si¢ one w okresie karnawatu, czy latem na spotkaniu
sprawozdawczo-wyborczym, kiedy to rozliczano starszych czeladnikow.
wybierano nowych, a zebranie wizytowali tawnicy piekarze i browarnicy
Wazne bylo réwniez posiadanie lady, czyli skrzyni, w ktérej przechowywano
insygnia korporacji, ksi¢gi i kasg. Obecnie lady korporacji rzemieslniczych
sa przechowywane m. in. w Muzeum Narodowym w Gdarisku.

W gospodzie tej wynajmowali zapewne lokal z przeznaczeniem na
przytulek lub przynajmniej pomieszczenie na dwa 6zka. Swiadezy o tym

" E. Keyser, Die Baugeschichte der Stadt Danzig, Koln 1972, 5. 259.
2 Bibl. Gd. PAN, syg. 936, s. 63.
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zapis Z 1730 r. o oflarowaniu przezlGabriela Christofta .Natha, po_chodz:f;—
cego z Gdariska, ktory ofiarowal 16zko" oraz z 1753 ., kiedy to mgﬁtrowm
i lawnicy Friedrich Brandti Johann Christoph Brandt ufundowali bracm
m. in. posciel na lozko: jedna poszwe, jedng poszewke, trzy poszewki na
poduszki 1 jedna poszewke i zapewne poszwe i poszewki [zapis trudny do
odczytania] na wyraznie wymienione 16zko chorych'.

INa §cianie gospody wisiala tablica czarna”, na ktérej wpisywano
nazwiska czeladnikow ukaranych za jakies przestgpstwa czy wykroczenia
przeciwko statutom i zwyczajom brackim lub dyscyplinie pracy. Dnia 21
stycznia 1755 r. odnotowano, ze nazwisko Wilhelma Friedricha zostato
zdjete z czarne] tablicy, a jego kara wynosita 20 {1, ktére zapewne wplacil
do kasy korporacji. Z notatki tej wynika, ze jego sprawa zostala rozpatrzona
przez starszych lawnikow, czyli mistrzow piekarskich, jesli to byli czeladnicy
piekarscy, lub przez fawnikéw-mistrzow browarnikow, w przypadku, gdy
byli to czeladnicy browarnikow".

O funkgjonowaniu sadu brackiego méwi tez notatka zamieszczona
na koncu ksiggi, odnoszaca si¢ do 1753 r., w ktdrej czytamy iz Peter Fege
namowil ktoregos z braci cechowej do zlozenia falszywego Swiadectwa. Za
to poswiadczenie nieprawdy tawnicy natozyli na tego czeladnika grzywne
w wysokosci 16 fl., a w bractwie do 1768 r. podawano ten przypadek jako
przestrogg: kazdy powinien si¢ tym kierowac i strzec przed karg'®.

Sady korporacyjne (Execution-Gericht) mogly rozpatrywaé sprawy czlon-
kow organizacji nawet na kazdym spotkaniu, jesli zachodzita taka potrzeba.
Rada Miasta zastrzegla sobie prawo rozstrzygania spraw waznych, takich
Jjak: naruszenie czci, zabdjstwo, niepostuszefistwo wobec wladzy 1inne
1=eczy gwaitowne. Natomiast sadownictwu cechowemu podlegaly naduzycia
zwigzane z zakupem surowca, przyjmowaniem pracownikéw, dotyczace
ograniczen rozmiaréw produkgji, organizacji zbytu, czyli handlu w kramach
1W czasie jarmarkow, a takze utrzymywania jednolitych plac czeladzi oraz
stalych cen wyrobéw. Korporacje posredniczyly w nieporozumieniach
migdzy mistrzami a uczniami i czeladnikami'”. Natomiast sad korporacji
czeladniczej rozpatrywal sprawy zwigzane z przestrzeganiem statutu kor-

3 Tamze, s. 10y,

: Tamze, 5, 63,

e Eﬂlz&, s. 64v.

4 Tamze, 5. 100y,
S. Herbst, Torusiskic cechy rzemieslnicze. Zarys przeszlosei, Torun 1933, s. 33; M. Bogucka,
Zyeie codzienne w Gdarisku XVI-XVII wick, Warszawa 1967, s, 99.
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poracji, dotyczace skladek, moralnosci, stosunku do innych czeladnikéw
i spelniania przez nich obowiazkéw zawodowych.

Kasy samopomocowe byly w prawie wszystkich korporacjach czelad-
niczych w Gdansku w XVIII w."* Réwniez bractwo czeladnikow piekarzy
buleczek i ciastkarzy Swiadczyly zapomogi czeladnikom poszkodowanym
w przypadkach losowych. Tak bylo w 1754 r., kiedy to dwaj z nich otrzymal;
zapomogi, gdy zostali poszkodowani w Donimierzu. Pierwszy otrzymal
wsparcie w wysokoéci 6 fl., a drugi polowg tej kwoty, czyli 3 f1'.  Prze-
gladajac omawiang ksigge latwo zauwazyé, ze wysoko$é oplat za przyjecie
do bractwa byla bardzo rézna, wynosita od 1 fl. w przypadku Daniela
Goldhamemera, ktory terminowal w Berlinie i zostal przyjety do bractwa
gdanskiego w 1756 1., do 24 fl. i 8 sztoféw wina, ktére uiscil gdafiszezanin
Paul Harward w 1735 .2 Byl to rok, w ktorym po raz pierwszy przyjmowa-
no do bractwa wigkszg liczbg obcokrajowcéw. Wezesniej w 1725 1. przyjeto
Daniela Bergerau ze Stupska, a w 1731 r. Adama Blasendorf z Darfowa.
Natomiast w 1735 r. przyjeto do bractwa 10 czeladnikéw, z ktérych praw-
dopodobnie 5 przybylo do Gdanska spoza Rzeczypospolitej. Z Magdeburg
wkupil si¢ do korporacji 13 kwietnia Johan Friedrich Kiese, ktéry wplacil
8 fl. Dnia 14 czerwca przyj¢to Adama Bluhmen z Klajpedy, ktory réwniez
uiscit 8 fl. Dnia 25 lipca wstapilo w szeregi bractwa dwdch wyzwolonych
czeladnikéw, Johan David Bertram ze Szczecina, ktdry podarowat bractwu
6 fl. oraz Casper Brose z Stebenitz, ktéry wplacit 8 fl. W notatkach o ich
wyzwolinach nie podano nazwisk majstrow, u ktoérych terminowali.

Taka praktyke stosowano prawie zawsze wtedy, gdy czeladnik wyzwolil
si¢ juz wezedniej w innym miescie, a wstgpowal do bractwa gdanskiego,
bo tu podejmowal prace istawal si¢ czlonkiem cechu. NajwyraZniej
mozna to zaobserwowac w relacjach z lat 1739-1740, w ktérych do kor-
poracji wstapito 20 obeych i 9 gdanszezan. Do miasta przybywali wtedy
czeladnicy z Hamburga, Hawy,. Insterburga, Magdeburga — po dwie osoby
oraz z Berlina, Budziszyna, Grudziadza, Halberstadt, Krélewca, Kuburga,
Lipska, Lubawy, Stralsundu i Zielonej Géry. Przy czternastu nazwiskach
nie podano wysokosci wplaty ni nazwisk mistrzow, u ktérych termino-
wali. Czeladnicy z Itawy wplacili po 6 fl., z Jnsterburga po 81 10 fl., kto$
z Lubawy ofiarowal srebrng plakietk¢ lub talerz. Przy nazwisku Johanna

'# " Por. Z. Kropidtowski, dz. 1., 5. 153-161.
' Bibl. Gd. PAN, syg. 936, s. 63.
» Bibl. Gd. PAN, syg. 936, 5. 21.

Ks. Zdzistaw Kropidlowski 71

Kretzmanna von RaBel podano tylko wysokos¢ wplaty (8 f1.), ale nie poda-
no miejsca pochodzenia ni nazwiska majstra, ktory go wyuczyl zawodu?'.
Te roznice W wysokosci oplat wida¢ wyraZnie rowniez pod koniec ksiggi,
przykiadowo W roku 1763 r. gdafiszczanie prawie zawsze wplacali dwa razy
wyzsze Wpisowe do bractwa niz przybysze spoza miasta®™.

Gdanszczanie w tych latach wplacali od 6 do 18 fl,, ajeden z nich
ofiarowal srebrny kubek. Jeden wplacit 6 fl., dwéch po 8 fl., dwéch po
10 fl., jeden 12 £ i dwdch po 18 fl. Najwyzsze oplaty uiszczali synowie
majstrow gdaniskich, np. Johan David Ollrich, ktéry zostal wyzwolony
przez Swojego ojca Davida Ollricha 8 czerwca 1745 r., podarowat srebrny
kubek i 16 sztofow wina™.

Jeszcze bardziej przelomowy dla otwarcia si¢ bractwa na wedrujacych
czeladnikéw byt rok 1736, w ktérym przyjeto 11 nowych czlonkéw, ale az 9
przybylo spoza miasta. Dnia 3 kwietnia przyjeto 4 czlonkéw, w tym dwoch
z Berlina (Johan Resen Miller i Gottfried Daberckar), jednego z Wandowa
z Prus Krélewskich i jednego z Krdlewca. Dnia 24 maja przyjeto dwaoch
gdaniszezan: Johana Gottfrieda Nickela (wplacit 8 f1.) i Johana Paula Rud-
loffa (ktéry podarowat 20 potgarncéw wina), ktérego wyzwolil jego ojciec
Joeob Rudlof. Dnia 3 lipca wstapit do korporacji Joachim Heinrich Meltz
z Narry, 30 lipca prosili o przyjecie trzej czeladnicy pochodzacy z Berlina:
Carl Ludewig Schoetz, Ernst Schetz i Johan Friedrich Borsch. W koficu
1736 r., 8 grudnia, przyj¢to Johana Christofa Podobsken z Migdzyrzecza
1 Christiana Gottloba Bencka. Wszyscy oni uiscili wpisowe w kwocie 6
fl. (poza Joachimem Heinrichem Meltzem, ktéry wplacit 8 fl.), pierwszy
gdafiszezanin wplacit 10 fl. a drugi 20 pélgarncéw wina.

Eagodniejsze wymagania od przybyszéw wyrazniej stosowano w kofi-
cowym okresie opisanym w omawianej ksiedze.

Zapewne bardzo uroczyscie obchodzono wyzwoliny w dniu 24 lipca
1741 r., kiedy to do bractwa przyjeto az 6 nowych czlonkéw. Wplacili oni
53 1l,, ajeden z nich ofiarowal takze 2 skrzynie®*.

Gl6wng jednak wartoscia tej ksiegi sa krotkie teksty o charakterze
Poetyckim i kolorowe rysunki. Przedstawiaja one rézne ujecia herbu

-—-—__-'_-_-—

o Tamie, s 30-32y,

Tamze, s, 84-85.

i Tamze, s. 42y,
Tamze, 5. 35 i 35v.
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cechowego, a malowidta ilustruja opisywane na versie karty poprzedniej
wydarzenia polityczne w mieécie i w Polsce oraz zycie spoleczne braci
korporacyjnej. Sa tez sentencje, przestrogi i modlitwy. Spotykamy je nie
tylko w tym okresie, kiedy pisarzem bractwa byt Natanael Foss, ale row-
niez pozniej. Mozna sadzi¢, ze ksigga ta zawdzigcza swoj charakter jego
starannoéci 1 wrazliwosci artystycznej, a nastgpey doceniajac wartoSc¢ jego
pracy kontynuowali to dzielo.

W ksiedze korporacji czeladnikéw piekarzy buleczek i ciastkarzy
znajdujemy przede wszystkim rysunki herbow cechowych w ozdobnych
kartuszach. W pierwszym herbie, w centrum znajduje si¢ tarcza w kolorze
bigkitnym. W dole widnieje rogalik, a nad nim strucel. Tarcze podtrzymuja
dwa lwy ze tbami zwréconymi do siebie, a nad niz umieszczono korong.
Herb jest otoczony wieficem laurowym. Nad nim namalowano kartusz,
w ktorym zapisano nazwiska fawnikow bractwa, Abrahama Petzla 1 Georga
Jocha, a w dolnym starszych bractwa, Christopha Zerrenbacha i Joachima
Stengricha, oraz pisarza bractwa Simona Pakhausera. Tu podano tez nazwi-
ska tawnikéw browarnikéw Caspera Pluhma i Michaela Markau®.

W herbach malowanych na nastepnych kartach sa duze zmiany. Byl on
bardzo roznic wkomponowywany w zamieszczone ilustracje, a Jjego barwy
sa zmienne, aby harmonizowaly z kolorystyka calosci strony. Przykladowo
w 1753 r. zmieniono barwe tarczy na bordowa®, w 1755 r. lwy maja tby od
siebie odwrdcone, a tarcza nie jest otoczona laurem, lecz falami wody”’.

Jeszcze bardziej dowolnie, podporzadkowujac wyglad herbu stylowi
calej strony, przedstawiono go w 1758 . Brakuje mu tarczy, a biate tlo ogra-
niczaja liscie aloesu, ktore wrastaja w korong. Lwy jedna tapa podtrzymuja
rosline, a w drugiej trzymaja obnazone miecze. Ich paszcze zwrdcone s3
ukoénie do czytelnika ksiazki*.

7 herbami czesto zwiazane sa ilustracje dotyczace wydarzen wojennych,
zycia codziennego, trudnosci w pracy i alegorii. Pierwsza taka ilustracja
przedstawia obl¢zenic Gdariska przez wojska rosyjskie w 1734 r., kiedy to
miasto stanelo w obronie krola Stanistawa Leszczynskiego, a zniszczenia
tym wywolane byly bardzo znaczne®. W ramce pod widokiem atakowanego
miasta pisarz z bolem napisal:

5 Tamze, s. 2.

% Tamaze, s. 62.

7 Tamze, s. 66.

# Tamze, s. 72.

2 Por. Historia Gdaiiska, pod. red. E. Cicélaka, t. 111, ¢z. 1, Gdansk 1993, s. 331.
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Swietnos¢ Gdariska zostala teraz zburzona.
Miasto pustoszyly bomby, nawalnice i ogieri.
Niech Bdg, ktdry zestal na nas to nieszczgscie,
blogostawi temu miastu w przysztosci.
Gottfried Trosien™.
Stowa te umiescil jeszcze raz na stronie poprzedniej*'.
Na stronie odnoszace] si¢ do 1740 r. przedstawiono sroga zimg, a na
wersie karty poprzedniej napisano:
Tego roku snieg przykryl nasz kraj,
Silne mrozy pozbawily drzewa lisci,
Na ziemi letal zmarzty z zimna czlowiek.
Whzelka zwierzyna szukata zdobyczy w ostgpach lesnych.
Jednak nadaremnie, tylko sprochniate wiatrofomy
Byly dla niej pokarmem.
Woda zamarzla, z zimna zamarzto wszystko.
Mréz zatrzymat bieg wody,
Kitéra zwykle napgdzata kota miyiiskie,
Mielgce zboze dla Gdatiska.

Po mrozach i sniegach nadeszty

Ciezkie czasy. Odezuwali je wszyscy.

Ziemia nie rodzila, a brak Zywnosci spowodowal

Najwy#szy skok cen Zyta i innych zbdz.

Caly nasz kraj, caly lud wzdycha, o Sabaoth!

Spraw, aby skoticzyta sig drozyzna. Oddal od nas to strapienie™.

Nawiazano do tego w 1742 r. zapisujac na wersie karty poprzedniej
nast¢pujaca refleksje:

Po latach drozyzny, wojen i mrozu

Niebo zestalo nam lepsze czasy

Ceny spadly, a my poczulisiny

towarzyszqce nam blogostawieristwo boze

Pozwélcie nam glosi¢ chwalg Pana [Boga]®.

% Wezystkic teksty tumaczyla Stefania Sychta
3 Bibl. Gd. PAN, syg. 936, 5. 19v.

2 Tamze, s. 33v.

B Tamze, s. 36v.
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Ilustruje ona obrazek, umieszczony pod herbem korporacji, przedsta-
wiajacy pejzaz wiejski, umieszczony w kartuszu zawierajacym w rogach
bukiety kwiatéw. Gdariszczanie, a szczegolnie czeladnicy piekarscy mu-
sieli dotkliwie odczué ucigzliwosci minionego czasu bo powrécono do
probleméw braku zywnosci i drozyzny w miescie w nastgpnej refleksji
odnotowanej w 1742 r.:

O najszczesliwsze z miast! Skrywasz takie zapasy

Zyta i innych zboz, Ze w razie niedostatku

Wystarczy nie tylko dla twoich obywateli.

Mozesz takze stuzyc innym™.

W owalnym medalionie umieszczonym pod herbem wymalowano
wzgoOrze, na ktérym stoi obfity snop zboza, a w tle stoja trzy statki han-
dlowe z podniesionymi zaglami. Otaczaja go postacie dwoch mezczyzn,
kt6rzy podtrzymuja potke (jeden lewa, a drugi prawa reka), na ktorej stoja
Iwy 1 herb korporacji. M¢zczyZni maja zamiast nég splecione ogony rybie,
a powiewne szaty trzymajq wolnymi rekami.

Dalsza poprawe koniunktury w Gdarisku przypisat kronikarz bractwa
w 1745 r. panowaniu kréla polskiego Augusta ITI. W miescie panowalo za-
dowolenie, a bractwo upamietnio to pigknym przyozdobieniem karty 40,
ktdrej tekst otoczono lis¢mi laurowymi, a inicjaly stéw rozpoczynajacych
wiersze namalowano czerwonym inkaustem i ozdobiono fantazyjnymi
ornamentami ro§linnymi. Réwniez inicjaly imion i nazwisk bogato ozdo-
biono. Strona ta wyglada bardzo imponujaco. Zapisano na niej:

Po naszym wyborze

Polska wtada skutecznie

Fryderyk August Drugi

ktdry teraz dzierzy korone,

Takze Salsonii,

Panuje pokdj i jednost.

Za jego panowania wszyscy

2yjq bez sporcw.

Pod dobrymi rzqdami

pana z Diisseldorfu,

obecnego prezydenta [?]

utrzymuje sig tez

swietnos¢ Gdariska.

H Tamze, s. 37v.
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Ten dobrobyt sprzyja

zardwno mieszczanshwn,
Jjak tez dobru ogdlnemu.

W naszym cechu

i bractwie odbyly sig wybory

a zakoficzyly sig tak:

Pan Georg Albrecht

zostal tawnikiem.

Na kompana wybrano Pana

Abrahama Benmwitza,

A Jacob Riitcher byl w tym czasie

starszym czeladnikiem

Johann Martin Clausien reprezentowat

kompandw,

Eawnikiem browarnikow zostat

wybrany Johann Gottlieb

Benck,

George Rothenstein zostal

komapanem,

Nathaniel Foff piastowal jeszcze

urzqd pisarza.

>igki niebu, ktdre
nas zawsze wspierd.
Zanim odloZg pidro,
Jeszcze tylko jedno Zyczenie

Boze blogostaw nadal

Naszemu Bractwu

Aby trwalo w jednosci wiele lat.

Tymiczasem Zyjcie wszyscy zadowoleni

Az po kres Zycia®.

Wkrétce spotkaly Gdafiszczan gorzkie rozczarowania. Dowodem tego
sa umieszczone na nastgpnej karcie w 1745 r. bardzo znamienne ilustracje.
U gory strony widok przedstawiajacy walke okretu szwedzkiego Urlofa
z rosyjskim na tle gdariskiej twierdzy w Wistoujsciu. Ponizej umieszczono
herb bractwa ze lwami, a w §rodku karty barokowy rysunek martwej natury
z dwiema czaszkami, ogarkami $wiec, zamknigta ksi¢gg i innymi symbolami

» Tamze, s. 40v.
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przemijania i pamigtania o §mierci, podtrzymywany jest przez dwa aniofy
z prymitywnymi koronami na glowach. Obraz odslania barokowa kotara
teatralna. Na samym dole namalowano owalny kartusz z nastgpujacym
napisem:

Na naszef redzie za-

panowalo rosyjskie prawo kaperskie.

Wiogo poczynal sobie okret szwedzki

Na zewngtrz. Mino to dano mu wiare,

Gdy Szwedzi cheieli go atakowac, mdgt

pospiesznie rejterowad, otrzymat od Gdariska ochrong

I zaatakowal szwedzkiego Urloffa

A wszystko to dzialo sig teraz

Niech Niebiosa chronig nas przed dalszymi

wofnami*.

Chodzilo tu o epizod z wojny szwedzko-rosyjskiej, kiedy to okrety
rosyjskie probowaty blokowa¢ handel Gdariska ze Szwecja. Wladze miasta
musialy opowiedziec sig, po czyjej stronie stanac, poniewaz ani Rzeczpospo-
lita, ani Gdanisk nie posiadaly wlasnej floty wojennej ani nawet kaperskiej.
Cho¢ blokowanie handlu ze Szwecja godzilo w interesy miasta, udzielono
poparcia Rosji¥’, przewidujac jej zwycigstwo w tym konflikcie.

Gdanszczanie przeczuwali zmiany sytuacji politycznej i gospodarczej.
W 1750 r. pisarz korporacji Nathanael Foll odnotowal cenng uwagg:

Duizo sig zmienilo,

Gdyz nic nie jest trivale.

Zapisano to tego roku,

Gdy zachodzily zmiany,

A nie mozna bylo jeszeze zobaczyc,

Co tak naprawdg sig stalo.

Jednak myslec i miec nadzieje,

To zapisano w tych wersach.

Kio je przeczyta mwaznie,

Ten nimi nie wzgardzi.

Pamigtaj minione,

TeraZniejszost rozwazaj dojrzale,

o Tamze, s. 41.
7 Por, J. Trzoska, Wywdz zboza i towardw spodywczych = Gdariska do Szwegi podezas wojny
rosyjsko-szwedzkiej 1741-1743, Zapiski Historyczne”, t. 49, 1984, ss. 51-67.
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A wyprzedzaj przyszlosé.

Na tych trzech filarach

Opiera si¢ wszelka pontysTnose. i

U dotu tej strony podano datg zapisu, 4 stycznia 1750 r. i inigjaly J:D: O
oraz C.H.G., sa to pierwsze litery imion i nazwisk wybranych w tym roku
starszych czeladnikow Johanna Davida Ohlricha i Christiana Heinricha
Garckego®.

Na nastepnej karcie znéw umieszczono rysunki. U gory kartusz
z nazwiskami lawnikéw Tobiasa Casoera Seltera i Petera Christiansena.
Ponizej barokowe malowidlo z napisem: nic nie jest tnvale oraz symbolami
przemijania: czaszka dopalajaca si¢ Swieca, przeczytang ksigzka. W centrum
znajduje si¢ herb bractwa i barokowy kartusz z malowidlem przedsta-
wiajacym 5 okretow floty rosyjskiej z opisem: Tak sig nazywa flota = Rosji.
U samego dohu wymalowano kartusz z nazwiskami starszych czeladnikow
Johanna Davida Ohlricha i Christiana Heinricha Garckego, pisarza Na-
thanaela FoBa oraz tawnikéw browarnikéw Johanna Daniela Heinrichsa
i Michaela Schlitzckego™.

Na odwrocie karty 56 napisano bardzo staranie refleksj¢ na temat
stosunkéw wewnetrznych panujacych w mieécie, ktora podpisano ini-
cjatami jednego z autoréw (tak jak poprzednio), a drugiego inicjalem
i nazwiskiem.

Od ponad dwdch lat losy naszego miasta

mozna odczytad w alegorii:

Zwiniety wqz przedstawia zgode,

ktdra zapewnia miastu i krajowi pokdj i dobrobyt.

Waz trzyma ogon w paszczy, co oznacza,

Ze gdzie panuje zgoda, muszq ucichngc niesnaski.

Niestety, trudno teraz o zgodg,

ciagle spory w stanach wyzszych i nizszych.

Symbolem sporcw jest adwokat,

czerpigcy radost i zadowolenie = procesowania.

On wie, jak wywrdcic prawo, proste uczynic kretym.

Nie dzieje sig nic ponad zle rzeczy.

Najbardziej szkodliwa jest prozna zawist,

3 Bibl. Gd. PAN, syg. 936, s. 33.
¥ Tamze.
@ Tamze, s. 54
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ona moze zniszczyd miasto, a nawet kraj,

Jesli nie Zyczymy bliZniemu,

tego samego, co nam zsyla Bdg.

Tak wihashie dzieje si¢ w murach naszego Gdariska,

Takie zto nie moze dluzej trivac.

Boze w Tidjcy jedyny, ktory rzqdzisz swiatem,

i od zawsze dzierzysz berlo ku przestrodze,

daj nam zgode, oddal zawis¢ i spory,

przywrdd dawne, zlote czasy.

Na szlachetne bractwo, do ktérego nalezy ta ksigga,

sprowadz blogoslawieristwo, pontysinost i czego dusza zapragnie.

Pozwdl, by zgoda dodata mu blasku,

a zazdrost, nienawist i spory niech odejdg ze wstydem.

Pod tekstem podpisali si¢ J: D: H: i Jo: Ch: Gantcke, czyli starsi cze-
ladnicy Johan Daniel Hinrichs i Johan Christoph Gantcke*!.

Tym razem ilustracja do tych slow jest rysunek przedstawiajacy alegorig
sporow, zawidci i zgody: dwie kobiety i waz polykajacy wlasny ogon. Po-
mig¢dzy nimi lezy czaszka, a kobieta przedstawiajaca spory trzyma w jednym
r¢ku pochodnig, wdrugim trzy kwiatki, a na glowie ma rozwichrzone
wlosy. Na glowe drugiej kobiety siada ptaszek. Kobieta przedstawiajaca
zawiS¢ jest stara, chuda, brzydka, sina. Kosym okiem spoglada gdzie$ w bok.
Powyzej 1 ponizej zamieszczono kartusze z nazwiskami wladz 1 herbem
bractwa*.

Niepokoje w miescie nie ustawaly, a nawet si¢ nasilaly. Kupcy
i rzemieslnicy domagali si¢ wprowadzenia do Rady i Lawy kandydatow
Trzeciego Ordynku, jako swoich przedstawicieli bronigcych interesow
pospdlstwa®. Konieczna byla interwencja krdlewska. Wyznaczyl on
dwoch komisarzy krolewskich: biskupa warminskiego Adama Stanistawa
Grabowskiego 1 radce dworu Antoniego von Leubnitza. Przeciwko Ra-
dzie opanowanej prze grup¢ ,uczonych” uformowata si¢ silna opozycja
o bardzo szerokiej bazie spolecznej kupcéw i rzemieélnikow, ktora za
poparcie swoich postulatow ofiarowata krélowi znaczny dar pieni¢zny
400 tys. fl., a biskupowi Grabowskiemu 4 tys. dukatéw i von Leubitzowi
2 tys. dukatoéw. Nastepstwem tego byly nakazanie przez kréla w 1750 r.

' Tamze, s. 56v.

# Tamze, s. 57.
* Historia Gdariska, praca zbir. pod red. E. Cieslaka, t. 11, cz. 1, Gdanisk 1993, s. 545-552.
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wybory na opustoszale miejsca w Radzie i Lawie sposréd czternastu kup-
cow-kandydatéw zaproponowanych przez Trzeci Ordynek. Wywolato to
opor ze strony Rady i protesty Trzeciego Ordynku, ktére uwzglednit krél
1 ostatecznie zatwierdzil swoje postanowienia®. Wyraz tego znajdujemy
rowniez w opisywane] ksigdze. Na karcie 59 (ktdra nie jest numerowana)
pod inicjalami L:/:W. znajdujemy opis wydarzen i przestrogi dla miasta.

Szezesliwy jest kraj, gdzie kroluje zgoda i spokdj,

a wsrdd mieszkaricéw panuje fednost,

tam nikt nie narusza praw ubogich,

a sedzia nwzglednia nie tylko ostatnie czyny.

Bdg, ktdry wszystko widzi, wspiera i chroni poboznych,

zsyla na taki kraj wiele szczgstia i blogoslawietistwa.

ztuka przezywa Swietnost, nauka fest w rozkwicie,

rozwija si¢ handel = dalekimi krajami.

Wizystko to dotyczylo kiedys Gdariska,

teraz to miasto nawiedzajg same niedostatki i plagi.

Milos¢ braterska, zgoda i prawo,

Sq tu nieobecne, nawet Zywnost sig psuje.

W przeswietnym bractwie toczylo si¢ harmonijne Zycie,

ale wzbudzane tu i tam zamieszki,

powodujg u nas niepokoje,

jednak dzigki rozwadze na czas zaZegnane.

Przyczyng nieszczest sq zle instynkty,

ktdre zaczynajq szkodzic temu biednemu miastu.

Byly juz zamieszki i bunty,

kto moze wiedzied, co czeka nas w tym roku,

Przychylnost krdla daje nam nadziejg na lepsze czasy.

Niedawno przybyty najwyzszy sqd krajowy

wskazal, co prawe i sprawiedliwe,

a wszystkim stanont przypomnial ich obowigzki.

Niech Bdg blogostawi jego starania i pracowitost,

Zeby pdznief z satysfakcja wracal do Polski.

Panie przywrod Gdariskowi jego dawng swietnost,

a sprawdzi si¢ maksyma, Ze tylko zgoda

buduje®.

# Tamze, s. 550-552.
% Bibl. Gd. PAN, syg. 936, 5. 59v.
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Tlustracja dla tego jest znéw bogato zdobiona nastgpna karta, na kt6-
rej u gory, pod nazwiskami fawnikéw piekarzy, wymalowano symbole
Opatrznosci Bozej, oko z promieniami, reke trzymajaca berto, symbol
wiadzy krélewskiej, Jezusa Chrystusa i plomiefi, symbol natchniefi Ducha
§wi¢teg0. Na ziemi stoi bocian symbol, plodnosci i powodzenia, ktéry
zjada weza podstgpu i niezgody. W otoku napisano On chroni i uzdrawia,
a ponizej Bdg, obrorica poboznych. Ponizej umieszczono herb bractwa, a pod
nim dwie postacie alegoryczne. Pierwsza symbolizuje zgode, ma w reku
wagg, a w drugim miecz. Nad nig zapisano Zgoda buduje. Druga posta¢ ma
dwie twarze, w jednej rece trzyma zwierciadlo, w ktérym przeglada si¢
Jjedna twarz, a w drugiej rece trzyma fujarke, ktéra przykiada do drugiej
twarzy. Wlosy ma rozczochrane. Po jej stronie napisano niezgoda rujnuje.
Ponizej wpisano nazwiska pozostalych wladz korporacji.

Na odwrocie nastgpnej karty zapisano ozdobnym pismem:

Praca i sSmier¢

To dwie znane sprawy,

Ktdre przysparzajg nam

Najwigcej trosk.

On przed laty

Rozpoczql prace = Bogiem,

Aby kiedys

Mgt umrzec radosnie®.

Zndw s to stowa do ilustracji z nastgpnej karty, w ktérej po nazwi-
skach fawnikéw piekarzy umieszczono czaszke owinigta chusty i kartusz
z widokiem piekarza, ktory pada wkladajac lub wyjmujac z pieca chleb.
Rysunek umieszczono w kartuszu o symbolach barokowych przypomi-
najacych o przemijaniu. Sa tam roze, z ktérych spadaja platki kwiatow,
dopalajyca si¢ Swieca i reka Smierci, ktora przyzywa umierajacego pickarza.
Kartusz owija szarfa z napisem O czlowieku, pamigtaj o smierci, a pod rysun-
kiem przedstawiajacym wngtrze piekarni dopisano w swoim zawodzie. Tym
razem na dole umieszczono herb korporacji®.

Dwie karty dalej znéw znajdujemy ozdobnie zapisany wiersz z prze-
strogami dla czlonkéw bractwa.

Kto szuka najwigkszych przyjemnosci? U mnie moze je

 Tamze, s. 60.
7 Tamze,s. 61v.

¥ Tamze, s. 62.
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znaleZ¢,

Sprawiam, Ze przygnebienie i niepokdj
Znikajq.

Kto wie, gdzie spoczqc na roZach

i liliach,

tam whnet zapanufe w sercu spokdj.

Tak jak Zuraw stoi przy swojej

chmarze,

a fego czuwanie zapewnia wszystkim spokojny

sen,

Tak i medrzec musi trzymad

straz, aby spokdj nie uspil

Jjego czujnosci.

Prawdziwa przyjazi jest odbiciem nicba,

tam nie ma niestatosci |

fatszu,

Wiericzy jq blask nieskalanego swiatla,

Jednak dobrze si¢ przyjrzyj, nie ufaj nikomu*.

Jest to nastgpna zacheta do spokoju i zgody w korporacji i w miescie.
Ciekawe jest to, ze autor odwoluje si¢ do zbiorowej madrosci, ktérg trzeba
strzec 1z czujnosci rozwija¢ w sobie jako cnotg. Ilustracja do tych wypo-
wiedzi s3 dwa malowidla na nast¢pnej kacie. Procz statych elementéw, czyli
herbu i kartuszy z nazwiskami wiladz bractwa, znajdujemy dwa rysunki.
Umieszczony wyze] przedstawia czerwone serce migdzy lilia i roza, a nad
tym napisano Pigknie i szczerze. Pod herbem drugi rysunek ukazuje zura-
wia stojacego na jednej nodze, trzymajacego co$ w drugiej i reke z okiem
w otwartej dloni. Przedstawia to czujnosé, madrosé i przyjazni. Nad nim
umieszczono dwa napisy. Pierwszy odnoszacy si¢ do zurawia: Aby mnie nie
zaskoczyli i drugi nad reka Patrz i ufaj™.

Zachgta do zgody zostala przedlozona takze w 1755 r. Byé moze laczy
si¢ to z inicjatywa pospolstwa postawienia krélowi Augustowi 111 pomnika
w Dworze Artusa. Dzielo wykonat rzezbiarz gdaniski rodem z Krélewca,
Jan Henryk Meisner. Uroczystos¢ odstonigcia pomnika mial miejsce 7 paz-
dziernika, w dniu urodzin kréla. Te uroczystosé uswietnity: mowa ku czci

¥ Tamze, s. 64v.
3 Tamze, s. 64.
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Augusta 11T wygloszona przez przedstawiciela Trzeciego Ordynku Frydry-
cha Gottlieba Remmersona, wykonanie skomponowanej na t¢ okolicznosé
piesni przez kapelmistrza Jana Baltazara Breislicha, wystawienie specjalnej
sztuki teatralnej i wygloszenie okoliczno§ciowego wiersza znanego poety
gdaniskiego Jana Adama Tritta z wyrazami wdzigcznodci mieszczanstwa
gdanskiego dla krola polskiego Augusta I11%'.

Z tych uroczystoéci moze pochodzil wiersz, bez podpisu, umieszczony
na odwrocie karty 65, zapisany ozdobnym pismem:

Zadowolone jest serce

Z siebie i swego poloZenia,

Kidre zna zamysty Boga

I ufa jego zarzqdzeniom,

W kazdym czasie zawigzuje

Pigkny, tnwaly zwigzek:

Zgodg.

To ona wszystko buduje

Naprzeciw nief zawisc.

Oznaka najwyzszego

Niezadowolenia.

Niech umrze zawis¢/>

Tym razem ilustracja do tej wypowiedzi sa dwa rysunki (poza statymi
elementami). W pierwszym przedstawiono alegori¢ zgody, ktora wyobra-
za kobieta wygodnie odpoczywajaca na skarpie, za ktora wida¢ krajobraz
spokojny. Trzyma ona w rgku prawdopodobnie lampg. W dali widnieje
miasto z zarysem kosciola Panny Marii. Na drugiej ilustracji stojaca ko-
bieta na brzegu wzburzonego morza, ma rozwichrzone wilosy, a na jej
ramieniu siedzi czarny ptak, by¢ moze kruk. W dali wida¢ wysokie fale
i ciemne chmury, a brzeg jest z popgkanej skaly. Nie umieszczono przy
nich zadnych napiséw™.

Po sprawach wewngtrznych autorzy ksiggi pickarzy zwrécili uwage na
sprawy migdzynarodowe, ktére mogly oddziatywa¢ na pomyslnos¢ mia-
sta, Pierwszy z tekstow jest zawiera aluzje i przestrogi z powodu ambicji
politycznych kréla pruskiego Fryderyka II Wielkiego. Méwi on o bogu

51 Historia Gdariska, praca zbior. pod red. E. Cieslaka, t. 111, cz. 1, Gdansk 1993, s. 577.
32 Bibl. Gd. PAN, syg. 936, s. 65v.
3 Tamze, s. 66.
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wojny, ktory przygotowuje si¢ do odegrania swej roli. Nad problemem
tym zatrzymano si¢ w zapisie na wersie karty 69.

Gdy Mars sig wwijal, gdy bebny brzmiaty,

Gdy wyéwiczony lud maszerowat do woli,

Radowalo si¢ nasze serce, rozpieralo naszq piers.

O wojnie i uzbrojeniu mdglby rozprawiac jakis Aleksander,

Kitory przeciez wysmiewa wroga, wynioste mestwo.

Aleksander chee miec tez swoje Pompeje,

Jednak Fryderyk podzielil zaszczyty bohatercw,

Jesli jeszcze raz pokrzepitby sie na Salamandris,

Moze niebo pozwoli mu si¢ radowac.

Na dole (mozna uznaé, ze ta sama reka) dopisano, ze 1 stycznia 1757
r. faszt pszenicy kosztowal 400 fl., a faszt zyta 300 fl.** Musialy to by¢
szczegOlnie wysokie ceny, skoro zostaly odnotowane po raz pierwszy i na
stronie ozdobnie wykonanej, a wigc majacej inna rangg niz zapisywanie
biezacych wydarzen korporacyjnych.

TNustracja do tej wypowiedzi jest rysunek wykonany na nastgpnej karcie.
Najwazniejszy jest na nim czarny pruski orzel, ktory wspiera si¢ na kartuszu
zawierajacym rysunek stojacych naprzeciw siebie dwéch armii. Pierwsza
z nich to zapewne armia pruska, a druga austriacka. Za dwoma szeregami
zolnierzy wida¢ plonace miasto i wzgorza. Kartusz otaczaja sztandary obu
armii, bron 1 armaty, a to wszystko o$wieca storice wychodzace zza herbu
brackiego. Nie ma zadnego napisu, ktéry by pomégt lepiej zinterpretowaé
te ilustragjg™.

W nastgpnej wypowiedzi z 1758 r. znajdujemy uznanie dla wojen-
nych talentéw krola Fryderyka pruskiego, ale z pewna doza ironii na jego
zachlannos¢.

Zuchwaly muzulmaninie, jak moZesz by¢

tak smialy, nie znasz oreza

naszego Fryderyka, ten znak

na mojej czapee oznacza smiert,

nie moze tu stac dlugo,

bo tam bedzie przegrana.

 Tamze, s. 69v.
% Tamze,s. 70
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Jestem czlowiekiem szczerym, to

wiedzq wszyscy, zloto i pienigdze

radujq moje serce. Oddalam od siebie smutki.

Dlatego odejd? ode mnie = tym znakiem,

mawienie o smierci nie jest mi straszne,

wiadomo, Ze niczego sig nie lekam,

dlatego cheg si¢ = tobg zmierzyc®.

Tlustracja tego wyznania jest bardzo wymowna. Kartusz z panorama
bitwy mi¢dzy wojskami pruskimi, ktére tratujg zolnierzy muzutmanskich.
W tle widac wzgdrza i twierdzg. Obraz trzyma z jednej strony zolnierz pru-
ski z trupig czaszka na czapce i szpada przy boku, a z drugiej strony Turek
ze strzelbg w jednej i szablg w drugiej dloni. Na kartuszu siedzi czajacy
si¢ do skoku orzel pruski z dziobem zwréconym w strong decydujacego
starcia w bitwie®.

Po roku gdanszczanie mogli by¢ wdzigczni Bogu, Ze nie zostali weiag-
ni¢ci w wir tej wojny, dlatego na nastgpnej karcie zamieszczono dzigkczy-
nienie skierowane do Opatrznoéci Bozej.

Ach, Boze pelen laski, znowu mingf rok

Ku wiecznosti, obudZcie si¢ moje zmysty

W tym roku dosiggla mnie reka twego gniewu,

Rzuciles ogiert, a dom maj stangl w plomieniach.

Lecz 6z ja mawie o gniewie, to byly rece mitosti,

Kiore mnie laskawie ochronily przed niebezpieczeristwem

Dlatego zanosz¢ do ciebie, 0 Boze, na koniec roku

Piesii dzigkczynng i piesii pochwalng na ten nowy rok.

Jakze byles dla nas w starym roku laskawy,

Oszezgdzajac nasze miasto, 0 wielki BoZe,

Przed wojng i wrogiem, o ktérym opowiadano,

Przed wojng i wojennymi jekami, o kidrych pisano,

Przed polami, ktdre splynely krwig.

Dotgd Zylismy w cigglym lgku,

Ze mdgtbys nam stusznie odplacic tak, jak innym.

Ach, ktoz to wie, co jeszcze moze spast na nasze glowy,

Dlatego daj nam wielki Boze, trwaly pokdj,

Gdyz nie ma nic swietniejszego nad to miasto.

% Tamze, s. 71v.
5 Tamze, s. 72.
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Niech nigdy nas nie znuzq modlitwy i blagania.

Badz naszq silg rano, blogostaw nam rano i wieczorem.

A gdy twa reka z niebios nam to zesle

Bedq cig chwalié nasze usta i serca.

Boze, niech twoje imig i chwala bedg wwielbione na wieki,

Za to, czego doznalismy w starym roku.

Jesli upadlem, to mnie podniesiesz.

Wiem, Ze w nowym roku dostgpig blogostawierista.

Te radosne wersety ilustruje dopisek skreslony ta samg reka informu-
Jacy, ze laszt pszenicy kosztowal w tym czasie 330 fl., a faszt zyta 210 1%,
llustracje do tego (poza statymi elementami) stanowi rysunek przedsta-
wiajacy panorame¢ Gdarniska z wyraznie podkreslonym pozarem w okolicy
ratusza. Przed walami miasta namalowano przeglad garnizonu gdariskiego,
maszeruja odzialy piechoty i stoi bateria artylerii®.

Czeladnicy piekarscy szczegdlnie musieli ceni¢ sobie wersety z na-
stgpne] karty, bo zostaly one otoczone wienicem laurowym i ozdobnie
napisane.

Zaledwie sprawcze skiniente wszechmocnego

stworcy wszechswiata

preywolalo z nicosci kulg ziemskq

do istnienia,

Zaledwie rozblyslo swiatlo ciemnych mrokow

wezesnego poranka,

w ktdrym ukazato si¢ piekno doskonatego

dziela stworzenia:

Juz mozna spostrzec subtelne poczynania Stworcy,

Prowadzqce caty sens stworzenia

ku przyszlosti.

Ptak przepetniony uczuciem wyspiewuje

chwale matzonki,

ktdra wsrod zielonego listowia

krzewdw

daje znaki, Ze jest stworzona

do milosti,

instynktownie ulegajgc

* Tamze, s. 73v.

' Tamze, s. 74.



86  Ksiega gdanskiej korporagji czeladniczej pickarzy buleczek i ciastkarzy

popedom.

I tak wszystkie stworzenia podgZajq za skinieniem

Stwarcy.

AZ w calosci wypetni sig sens

stworzenia.

Czy namacalny obraz niewidzialnego Boga, czlowiek,

stworzony do zamieszkania nieba

i ziemi,

moze ze zlosciq i okrucienstwem lamac boze

zamierzenia,

a niebu odbierac mieszkaricow?

Znacznie mgdrzej bedzie rozmnazac niebieskich

dziedzicow,

niz przez glupote uciekac przed zamierzeniami

stwarcy®.

Wiersz ten nie jest podpisany, a ilustracja do niego jest medalion
z wyobrazeniem raju. Pod rajska jablonig stoi nagi Adam iEwa, ktora
trzyma jabtko w lewej dioni, a z drzewa zsuwa sig ku niej waz. Wokél nich
poruszaja si¢ w pelnej harmonii zwierzgta®'.

Przed nastepna ilustracja ksiegi zapisano pochwalg sprawiedliwosci oraz
modlitwe o zgodg w bractwie, przestrzeganie prawa i sprawiedliwosci.

Sprawiedliwost kieruje swdj

Miecz ku zhu i dobru.

Pietnuje swawolg

Wystepku, ktory bezczelnie

Rujnuje spokdj, uciska niewinnosc,

Chciwie spoziera na cudze dobra!

Tak, jak miecz sprawiedliwosti

rzuca iskry ku ztu, w stusznej zemscie,

Tak tez ostania cnotg,

Pomaga ucisnionym,

Nagradza i wychwala poboznych.

Odstania rajemnice.

Ocenia czyny,

Sprawiedliwie je wazy.

9 Tamze, s. 75v.
¢ Tamze, s. 76.
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Nie mowi: tak zaslyszano,
Tak wies¢ niesie.

Nie, sprawiedliwost sama rozwaza czyn
I odptaca wedle zastug!

Panie, ktory milujesz sprawiedliwost,

Nie pozwidl, aby zwycigzylo bezprawie,

Wapomdz ucisniony swiat chrzescijariski!

Nigdy nie pozwdl, aby poddal si¢ twdjf lud.

Spraw, aby takze w naszym bractwie

Przestrzegano prawa i sprawiedliwosei™.

Tlustracja do niego jest (poza stalymi elementami herbu bractwa i kartu-

szy z nazwiskami wiadz) wyobrazenie sprawiedliwosci jako kobiety ubranej
w bialoniebieskie szaty, z waga w lewej i mieczem w prawej dioni®.

Po sprawiedliwoéci czeladnicy piekarscy zamiescili w swojej ksiedze

wiersz o nadziei.

Nadzieja moze pokrzepic serce!
Spetniajg si¢ nasze marzenia,
Chyba, ze Bég zechce inaczej!
Naszq duszg, cialo i Zycie
Powierzylismy jego lasce,
Zawierzylismy sig mu we wszystkim.

Kiedy wigc w nicbezpieczeristiie
Towarzyszy nam taka kotwica,
niczego sig nie lekamy.

A gdy obok nas pojawiq sig
Stierc i Zycie, gdy nas prowadzg,
Nie obejdziemy sig bez konwicy.

On wie, jak wedlug swojef woli
Spetnic nasze marzenia.
Wizystko ma swoj czas,

Niczego nie moZemy mu nakazac,

62
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Tamze, s. 77v.
Tamze, s. 78.
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Jednak ta kotwica niech = nami zostane,

A kiedy Bdg nas powola, bedziemy gotowi®.

Tlustracja tego wyznania jest (poza elementami statymi) alegoria na-
dziei, czyli kobieta oparta na duzej kotwicy okretowej trzymajaca w drugim
wzniesionym r¢ku golebia. W tle widaé dwa okrety. Pierwszy walczy
z falami wzburzonego morza, drugi ptynie spokojnie®.

Po kilku latach spokoju politycznego gdafiszczanie znéw zaczgli in-
teresowac si¢ sprawarni politycznymi. W elekeji po Smierci Augusta 111
wybrano pod dyktando Rosji na kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego.
Uklady polityczne zapewnily spokdj wewngtrzny. Zostalo to odnotowane
w ksiedze bractwa.

Duwaj krolowie podajg sobie dlonie,

Na znak przyjazni i

Pojednania,

Koiiczy sig straszna wojna, cichng jej skutki

A ich tgczy zwigzek szlachetnej przyjazni.

Zeby to samo chieli uczynic

Najpotezniejsza z wladczyii

Iwielki ksigze Prus,

Wiedy w Niemczech nastatby blogi spokdj,

A cata Europa Zylaby w zgod=zie®™.

Tlustracja do tych wypowiedzi s3 dwa rysunki umieszczone na nastgpnej
karcie. Po barokowym ozdobionym elementami ro§linnymi kartuszu za-
wierajacym nazwiska fawnikéw umieszczono drugi z wizerunkiem dwach
krdlow w strojach francuskich, podajacych sobie dionie w gescie przyjazni.
Ponizej znajduje si¢ herb bractwa, a pod nim drugi rysunek przedstawia-
Jacy tym razem krola i krélowa, ktora wyciaga reke do niego. Ukazujg one
niespodziewane pojednanie krola pruskiego Fryderyka I z carem Piotrem
I11, 2 p6Zniej z jego zong Katarzyng I1. Pod tym znajduje si¢ czwarty kartusz
z zapisanymi nazwiskami starszych czeladnikéw Johanna Friedriga Brandta
1 Johanna Gottlieba Chrenitza, pisarza Johana Gottfrieda Harwardta oraz
lawnikéw browarnikéw Samuela Browe i Johana Wolaufa®”.

“ Tamze, s. 79v.
% Tamze, s. 80.
% Tamze, s. 82v.
7 Tamze, s. 83.

Ks. Zdzistaw Kropidlowski 89

Nastepna ilustracja zwigzana jest z wierszem wyrazajacym wdziecz-
nos¢ Opatrznosci Bozej za wprowadzenie pokoju i za panowanie Augusta
111, kréla polskiego, ktéry zyczliwie odnosil si¢ do postulatéw pospdlstwa
gdanskiego i zastuzyt na ich wdzigcznosé.

Dawne zyczenia juz

stg spetnily,

Pozoga wojenna ustata, przygasty plomienie,

Pola sptywajgce krwig

Uprawia teraz gospodarz.

Opatrznos¢ boza wzywata: Dos¢! I wojna sie skoriczyla.

A wszyscy wyciggali rece do zgody.

Tam gdzie niegdys rozbrzmiewal szczek broni,

mozna teraz zasypiac spokofnie.

Europa cieszy sig zgodq i spokojem.

Jedno paristiwo nawotuje drugie do pokoju.

Gdarisk tez nie milezy, spiewa radosne pieshi.

Wsrad tych oznak wdzigeznosci odchodzi

August.

August drenwieje i umiera po trzydziestu

latach panowania.

W tym czasie stale kierowat swoje berto ku Gdatiskowi.

Opatrznos¢ i tym razem nas wysluchata

i whrdtce radost ukoi

nasz bol%.

Na karcie 86 namalowano, oprocz kartuszy zawierajacych nazwiska
wiadz korporacji i jej herb, dwa symboliczne rysunki. Pierwszy przedsta-
wia alegori¢ pokoju, kobiet¢ w helmie rycerskim na glowie, ale trzymajacy
w jednej rgce wieniec laurowy, ktoremu sie przyglada, a w drugiej zielong
trawg. Pod herbem umieszczono kartusz z symbolami przemijania, czaszka
oparty o zamkniety ksi¢ge, z ktorej zwisa kartka papieru z napisem memento
mori. Na szafce stol $wiecznik z palgca si¢ Swieca, leza instrumenty mu-
zyczne z nutami i stoi wazon z zwigdlymi 1 opadajacymi kwiatami. Obok
niego unosza si¢ banki mydlane®.

“ Tamze, s. 85v.
' Tamze, s. 86.
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Na wieé¢ o elekgji krola Stanistawa Augusta Poniatowskiego napisano
wiersz dwoma kolorami. Pierwsza cz¢$é purpura — kolorem krélewskim,
a druga kolorem zielonym — symbolem nadziei.

Cieszcie sie szczestiem, ktore zsylajg niebiosa,

W, ktérzy tak mitujecie pomysinos¢ Gdariska i Polski!
Zwazcie, jak po ojcowsku Zyczliwy jest ten,

Kitdry wedle Zyczenia dal wam najlepszego krola!
Powiedzcie! Ktoz by pomyslal i miat nadzieje,

Ze nadejdzie ten szczesliwy czas!

W pokoju i jednosci, w zgodzie i zbytku,

Ze wzruszeniem wychwalamy laskawy los,

Kitéry dat nam Krdla, ojca i bohatera,

Wielkiego Stanistawa, szczestie dla Polski!

Niech Wiekuisty Bdg, ktdry ciebie i nas kocha,

Strzeze ci, 0 pomazaticze, krdlu, bohaterze!

Niech bedzie twojq przytbicq i tarczq, abys mitowany,

Pozostal obiektem stawy w czasie pokoju i w czasie wojny,

Az po nastgpne pokolenia,

I tak zapisal w naszych sercach:

Opatrznos¢ uczynita mnie waszym ojcem, dla waszego szczgscia.

Szanujcie ten dar. Przyjmijcie ten los!™

Wladze korporacji zilustrowaly to dwoma malowidtami. Pierwsze
przedstawia krola siedzacego na stopniu przed tronem, w zbroi rycerskie;
okrytej plaszczem gronostajowym. Na jego glowe reka Opatrznosci Bozej
wylaniajgca si¢ z chmury naklada korong krélewska. Drugie umieszczone
ponizej herbu korporagji przedstawia kwoke, ktora broni swoje piskleta
przed zblizajacym si¢ czarnym psem’.

Jeszcze bardziej rado§¢ z wyboru kréla wyrazono w nast¢pnym wierszu,
ktory jest zarazem przysiega wiernosci i dzigkczynieniem Bogu za wybor
kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego.

Najjasniejszy Krolu Stanistawie,

Najpotezniejszy Auguscie,

radosnym sercem,

™ Tamze, s. 87v.
" Tamze, s. 88
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czci cie Gdarisk,

przysiega ci wiernosc,

ktora trnwac bedzie

péki Zycia

w murach tego miasta.

Poruszeni chwalimy Boga,

ktdry pamietal nas,

czynigc najroztropniejszego

naszym krolem!

Obroticq naszego miasta,

najlepszym ojcem,

w ktopotach najdrozszym

doradeq!

Dlatego wszyscy tu

razem wolajg:

Niech Zyje August! Niech Zyje

Stanistaw!™

Tlustracja tego picknego holdu jest malowidlo przedstawiajace kréla
siedzacego na tronie i przyjmujacego czterech rajeow gdaniskich ubranych
w czarne stroje z biatymi kryzami. Maja oni podniesione prawe dlonie
i palce zlozone w gescie przysi¢gi. Zapewne bylo to zwigzane ze staraniami
wiadz miasta o zniesienie pruskiej komory celnej w Kwidzynie. Pertraktacje
trwaly z udzialem Gdanska, Torunia i Elblaga®.

Mimo radosnych nastrojéw w miescie, w Rzeczypospolite], a szcze-
golnie poza jej granicami, zmierzano do destabilizacji stosunkow w nicj
panujacych. Nastroje antydysydenckie wérdd szlachty zostaly wyrazone
na sejmie w 1766 r. Rosja i Prusy pod pretekstem obrony dysydentow
inspirowaly zawigzanie konfederacji 20 marca 1767 r. w Toruniu. Rada
miasta opowiedziala si¢ za przystapieniem do niej juz 23 marca, ale syndyk
Gotfryd Lengnich opracowat historyczno-prawny wywod, w ktérym po-
dawal argumenty za i przeciw przystapieniu do konfederacji. Ostatecznie
doradzal rozwazne postgpowanie, aby nie narazi¢ miasta na zarzut zdrady
stanu’. Dlatego w mieScie panowal niepokdj, ktory wyrazono réwniez
w ksiedze czeladnikéw piekarskich.

' Tamze,s. 89v.
™ Por. Historia Gdariska , t. 111, cz. 1, Gdansk 1993, s. 605-606.
" Historia Gdarnska, t. 111, cz. 1, Gdansk 1993, s. 611.
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Jeszcze czuwa nad nami Jahwe,
jeszcze chroni nas litostiwie,

jeszeze drwi sobie z wroga,

jeszcze jest ostojq ubogich,

gdy nagle tyran zaczyna przesladowac
swdj nardd, az po smierc.

Zmdwecie sig, szturmujcie fego tron,

wielcy bogowie tej ziemi! Nadaremno!

To jest Syn Bozy!
Jego krdlestwa nie mozna zburzyc.

Usyjcie tortur, wladzy i wszystkich podstepdy,
Ale pamigtajcie, Ze Bdg jest jeszcze krdlem.

Dysydenci polscy zdajq si¢

cigzy ku Baalowi.

Spokojnie! Big czuwa w swigtyni,
lamie zatwardziale serca,

na jego skinienie wstajg monarchowie,
zwalniajq krok.

Zgodnie podajg sobie rece
whadcy dwdch mocarstw,

aby = rozwagg omowic

trudne poloZenie.

Nie tylko carowa Rogji,

takze Prusy wysylajg postaticow.

Przepetniona ogniem wspdlczucia
zbliza sie do tronu ksigcia,

blaga, aby zapobiec nieszczstin,
ktdrego pragng tysigce wrogow.
Jednak zawisc wzigta gore,

i dalej niesie spustoszenie.

Boze! ProwadzZ szlachetnego Augusta,
zmigkez serca potgznych,

Ks. Zdzistaw Kropidtowski 93
niech wreszcie zniknie wszelka nienawist

rozlana w sercach.

Whzedzie szerz pokdj

i blogostaw krdlewskiemu domowi!

Na stronie rej dopisano dawno:

Dawno oczekiwany sejm

dysunitow i dysydentéw,

ktry mial miejsce w Warszawie”™.

Autor wiersza wyraza obawg o losy Rzeczypospolitej zagrozonej wtraca-
niem si¢ pafistw oéciennych w jej sprawy wewngtrzne. Ma nadziejg, ze Bog
wskaze krolowi polskiemu wlasciwa droge postgpowania, ktora zatwierdzi
sejm w 1766 r. Niestety uchwaly sejmowe pozbawily dysunitow i dysy-
dentéw prawa piastowania funkgji i urzedéw publicznych. W Gdanisku
obawiano si¢, ze uchwaly te postuz do usunigcia ich przedstawicieli z izby
wyzszej sejmu pruskiego i z urzedéw miejskich

Tlustruje to malowidlo przedstawiajace kréla zasiadajacego na tronie
i przyjmujacego dwoch delegatow. Pierwszy z nich trzyma rozwinigty list
carowej Katarzyny I1, a palcem drugiej reki wskazuje na kréla, jako gwaranta
swobdd mniejszosci wyznaniowych w kraju.

Jeszcze wyraznigj obawy o los protestantow WYrazono w nastgpnym
roku. Zamieszczono w ksiedze korporacji czeladnikow piekarzy nastgpu-
jacy wiersz:

Daremnie szaleje zgraja wrogow

chege ograniczyé moc prawdy,

na prézno przesladowczy duch probuje

tamaé prawa stabszego brata.

Zarliwos¢ patrioty zwycigZy nawet,

gdy napotka tysigce przeszkdd.

Wipaniatomysinos¢ poda mu dior,

pomoze w walce 0 wolnost,

to ona wlashie broni niewinnosci

i pokonuje jej niemoc.

Marzenia dysydentéw nigdy
nie padty na tak podatny grunt.
Moze nigdy nie mieliby szczestia,

75 Tamze, s. 92v.
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chyba, Ze w dalekiej przyszlosti,
doczekac pelni praw

dla swojej wspdlnoty,

gdyby wielka duchem Katarzyna
nie byla taskawa dla ich blagania.
Ona tak chee, to jest jej rados,
2qdza wladzy umiera, odchodzi.

Polska oZywiona wdzigcznostiq

i radoscig wysyla swoich postéw

przed tron wielkiej wladczyni,

ktdrej taskawost byta im znana.

Zwigzek pokojowy jest podpisarny,

a wraz z nim wszystkie prawa kardynalne.
O ich ustanowienie, jeszcze niedawno,

z placzem prosili przesladowani.

A teraz jest zaspokojona wola orla,

tak, Zyczenie Polski zostato spetnione™.

Jest to wiersz, w ktorym najdobitnie] Gdansk i jego mieszkaricy utoz-
samiaja si¢ z Polska. Katolicka szlachta jest potraktowana bardzo delikatnie,
méwi sie tylko o tym, ze chce ona ograniczyc moc prawdy. Wspomina si¢
jedynie o jaki§ wrogach dysydentow, nazwanych patriotami polskimi, kto-
rzy nigdy nie mieli szczgScia do tak wielkiej opiekunki swoich interesow,
jaka jest caryca Katarzyna. Wiersz napisano przed sejmem nazywanym
,delegacyjnym” lub ,repninowskim”, ktory zostal zawigzany w koncu
1767 r. Tlustruje to miniatura, na keorej przedstawiono Katarzyng na tronie,
2 bertem w reku przyjmujaca delegacje dysydentow ubranych w stroje
francuskie. Pierwszy delegat klgka na jedno kolano przed carows, a drugi
stoi za nim”’.

Jest to ostatnia ilustracja i ostatni tekst odnoszacy si¢ do spraw publicz-
nych wykraczajacych poza sprawy korporacyjne. Zapisano jeszcze czelad-
nikéw przyjetych w 1767 i 1768 r. i notatke o wspomnianej juz grzywnie
nalozonej na Petera Fuge w wysokosci 16 fl. za po$wiadczenie nieprawdy.
Karta ta jest przyklejona do wyklejki wykonanej z tego samego papieru

76 Tamze, s. 95v.
7 Tamze, s. 96.
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co na poczatku ksiazki. Na ostatniej stronie okfadki wytloczono nazwiska
starszych czeladnikéw z 1724 r., czyli roku zalozenia ksiazki, Christopha
Zerrenbacha i Joachima Stengricha oraz pisarza Simona Pakhausera.

Summary

The Book of the Gdansk Journeymen Association of
Roll and Cake Bakers of 1724-1768.

Although the book, discovered by the author, includes mainly data on
admitting procedures of the guild of roll and cake bakers, it also contains
information about their mutual assistance fund, a little hospital and an inn.
Its cultural value seems to be of greatest importance, though. It includes
statements, in a verse form, on political and military issues, on social re-
lations in town as well as on poor harvests and high prices. There are also
philosophical and religious statements on the significance of life and the
role of the Divine Providence.Yet the author underlines most strongly the
patriotic attitudes of the bakers, especially their constant care about the
future of Poland and its rulers, namely the Polish kings Augustus III and
Stanislaw Augustus Poniatowski.

Its outstanding illustrations, placed on separate sheets, are absolutely
unique. The names of the town authorities” members were set within
ornamental emblems attached to the paintings of the association’s coat
of arms and the illustrations attached to the above mentioned verses and
other thoughts.



96
LJUniversitas Gedanensis”, R. 19, 2007, nr 1-2(33-34), ss. 96-106

Iwona Rohde (Gdansk)

Udziat strazy ogniowych w Zyciu Kosciola oraz
spolecznosci Powiatu Morskiego
przed wybuchem II wojny swiatowej

Ochotnicze Straze Pozarne zaczely powstawaé w pozZniejszym Powiecie
Morskim po 1906 r. Poczatki ich dzialalnosci mozna wywodzi€ z ustawy
niemieckiej z 1904 ., ktora stworzyla podstawy do uregulowania ochrony
Przeciwpozarowe. Rozporzadzenie wprowadzajace ja w zycie doprecyzo-
walo w znacznym stopniu problemy walki z ogniem i zasady przynaleznosci
do oddziatéw strazy pozarnych ochotniczych, przymusowych, zawodowych
i zakladowych. Okreslono takze zasady zakupu sikawek dla wsi oraz wy-
posazenie strazy W Sprzet, jego rodzaj, liczbe i jakosé. W rozporzadzeniu
zawarto uregulowania odnoszace si¢ do udzialu miejscowej ludnosci
w akcjach gasniczych oraz organizacj¢ systemu szkolen, okreslono zasady
przynaleznosci do strazy przymusowych.

Natomiast w statutach i regulaminach OSP okreélono dokladniej
zasady pomocy 1 pracy narzecz wspolnot lokalnych. Werdd nich byly przed-
siewzigcia na rzecz Koéciola lokalnego oraz zwigzek z nim. Nawiazujac do
usposobienia spolecznosci kaszubskiej mozna z cala stanowczoscia stwier-
dzié, ze Kaszubi ze szczerego serca kochali swoja ziemig, ale takze kochali
i oddawali czeé¢ Bogu. Kazde chocby najmniejsze strazackie spotkanie
uwieficzone bylo piesnia ku czci Boga oraz Najjasniejsze) Rzeczypospolite]
Polskiej, Prezydenta, Marszalka Polski. Swoje uczucia religijne demonstro-
wali z wiclka duma, biorac udzial w swietach koécielnych.

Dla blizszego zobrazowania ducha kaszubskiego, warto przyblizy¢ wy-
darzenia z 1930 r., gdy czynni czlonkowie OSP z Wejherowa, brali udzial
w uroczystosciach wielkopiatkowych' i Wiclkiego Tygodnia. W pierwsze
swicto Wielkiej Nocy na rynku miasta Wejherowa, odbyt si¢ koncert orkie-
stry OSP. Jej program byl nader imponujacy, skladala si¢ na niego migdzy
innymi: uwertura Chlop i poeta — Sugge’go oraz Monachijska dziewczyna,

i+ Gazeta Kaszubska”, nr 92, sobota 19 kwietnia 1930,
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uwertura z opery Kalif = Bagdadu, Chiriska serenada oraz wiele pigknych
utworc-’nw wykonanych w profesjonalny sposéb.

Niedziela Zmartwychwstania Pafiskiego w wejherowskiej farze
rozpoczgtla si¢ tradycyjnie procesja rezurekcyjna. Na Mszg Sw. przybyl';
tlumy wmtmych. Przenaj$wigtszy Sakrament niost ks. Dziekan Eugeniusz
gc;s;czymalski w asyécie 3 ksigzy. W czeéci wokalnej przygrywata orkiestra

Biorac pod uwagg, iz tradycyjny zespot powigkszyt si¢ o sekcjg smycz-
kowa, muzyka w koSciele brzmiala niezmiernie subtelnie i imponujaco.
Wkiadlorkiestry w uczezenie tego Swigta nie zakoriczyl si¢ na udziale we
Mszy §w. W pierwsze §wigto w potudnie orkiestra koncertowala jeszcze
przed ratuszem. Jak czytamy we wspomnieniach ,Koncert ten Sciagnal n;;
rynek bardzo duzo stuchaczy™.

Obchody $wiat narodowych w Powiecie Morskim zwiazane byly za-
wsze z uroczystosciami koscielnymi. Tak bylo podczas obchodéw Swieta
(’)d_zyskania Niepodlegltosci przez Polskg, réwniez podczas obchodow
Swigta 3 Maja. Uroczystosci rozpoczynaly si¢ pobudka na rynku miasta
w wykonaniu orkiestry OSP. Nastgpnie cala bra¢ podazala na Gore Kalwa:
rig, albo do miejscowych koscioléw, aby tam poklonié si¢ Najwyzszemu
a zarazem wzmocni¢ ducha polskiego. Wowczas ludzie z wielka radoéci;;
przebywali razem, odwaznie demonstrujac wlasne uczucia, cieszac sig od-
zyskana niepodlegtoécia. W uroczystosciach uczestniczyly wszystkie stany,
cechy, stowarzyszenia i bractwa. Przeddzieni centralnych uroczystosci 3
Maja, zprganizowano capstrzyk z pochodniami, poczym przed rozstaniem
zebrani od$piewali wspélnie Boze cos’ Polsk¢’. ,

) Bra¢ strazacka byta tam, gdzie w kosciolach czczono ich $wigtych patro-
now, uczestniczyli w odpustach parafialnych i wspolnych zabawach®. Straz
wgherowskaw tych wydarzeniach brata bardzo czynny udzial. Jej cztonko-
wie podazali w od$wigtnych mundurach, rami¢ w ramig z wladzami miasta.
Wlprocesjach w ,,Oktawie Bozego Ciala”, cztonkowie strazy maszerowali
tuz przy chorze, za baldachimem, pod ktérym kaplan ni6st monstrancje’.
Oddzial OSP podczas procesji czynil postuge strazy honorowej. Straz tg

,Gazeta Kaszubska”, nr 94, §roda 23 kwictnia 1930 r. ,Wejherowo ze §wiat”
.Gazeta Kaszubska”, nr 104, z 6 maja 1930 r. art. ,Uroczystoci 3 Maja™. -
,Gazeta Kaszubska”, nr 125, sobota 31 maja 1930 r. art. ,Odpust Wniebowzigcia
Panskiego”. ‘
5 Gazeta Kaszubska”, nr 139 z 18 czerwca 1930 .

& W o
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petnit po obu stronach baldachimu wraz z Bractwem Strzeleckim oraz
Organizacja Powstancow i Wojakéw. Przed straza honorowa dziewczynki
sypaly kwiaty na chwal¢ Bogu, za nimi za$ dzielni strazacy w $wigcacych
helmach i odéwietnych mundurach kroczyli dumnie na wzOr swojego
patrona $w. Floriana.

Florian wedlug tradycji byt dowodca armii cesarskiej, oficerem rzym-
skim. Zyt w czasach przesladowan chrzescijan za panowania Dioklecjana.
Jako gorliwy chrzescijanin udat sie do Lorch koto Wiednia, by nies¢ otuchg
i nadzieje 40 prze$ladowanym legionistom chrzescijanom.

W innym ze zrodel zapisano, iz na wies¢ o aresztowaniu chrzescijan,
w gescie protestu ,cheac podzieli¢ ich los wyznal przed namiestnikiem
cesarskim wiare w Chrystusa”. Zostal wowczas uwigziony i wedlug legend,
zamordowany za odmowe zlozenia ofiary poganiskiej°.

Swoja wiarg i pomoc czynil jawnie i odwaznie, dajac wielkie §wiade-
ctwo wiary w Chrystusa Zmartwychwstalego. Florian zostal aresztowany
na polecenie namiestnika Akwinii. Wiszelkimi dostepnymi sposobami, za-
mierzano odsunaé go od wiary, jednak on nie ulegtiz nadzieja trwal przy
Bogu. Wowczas zostal poddany torturom, ktore poprzedzito biczowanie.
Gdy te meki zawiodly cialo Floriana szarpano hakami, a nastgpnie uwiazano
mu kamie miyski do szyi i utopionow nurtach rzeki Anizy. Poprzez pry-
zmat tortur jakim zostal poddany, dostrzec mozna jego prawdziwe mestwo
i odwage. Od tego momentu kult Floriana zaczal si¢ rozszerza¢ w wielu
krajach Europy, gdyz bohaterom za wiare nie zamknie si¢ ust. Cialo Swig-
tego z czcia pochowata wdowa Waleria. Nad jego grobem powstat klasztor
benedyktynw. Staraniem ksigcia Kazimierza Sprawiedliwego, biskup Idzi
z Modeny przywi6zt relikwie $w. Floriana do Polski. Zostaly one powitane
na Kleparzu pod Krakowem, stad przeniesiono je na Wawel. Czgsé relikwii
pozostawiono dla kosciola wzniesionego w 1185 r. na Kleparzu. Stopniowo
kult $w. Floriana przejmowaty kolejne koscioly cysterskie. W XII i XIII w.
rozszerzal sie on w innych polskich diecezjach. Patron Austrii i Bolonii byt
czczony w Krakowie. W XV w., w czasie groZnego pozaru jednej z dzielnic
miasta, ocalal jedynie ko$ciol pod wezwaniem $w. Floriana. Wowczas za-
czeto czcié go jako patrona od pozogi pozaru i strazy pozarnych. Bohaterski
Florian poni6st §mieré, gdy podazal na pomoc uciemigzonym, ze swoim

¢ Encyklopedia katolicka, t. V, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 1989, s. 347-
348.
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przestaniem pelnym wiary i pociechy. Dzigki swojej heroicznej postawie,
zostal ogloszony, zwyciezca i obroficg od wielorakich nieszczgsé, jakie
mogly zagrozi¢ czlowiekowi w sferze materialnej oraz duchowej. Trzeba
podkresli¢, ze autentyczne fakty z zycia $wigtego tak mocno scalily sig
z Iffgendq o nim, iz dzi§ trudno oddzieli¢ je. Ludzie od dawna gorliwie od-
daja mu czes¢ z nadzieja na ocalenie przed pozoga ognia. W Sredniowieczu
modlgno si¢ tymi stowy ,Sw. Florianie miej ten dom w obronie, niechaj
plomieniem od ognia nie plonie”. Poprzez wstawiennictwo §wigtego pro-
szono o faski u Najwyzszego Boga:

LwSwiety Florianie

Nasz mily Patronie

Pro§ za nami Gospodyna

Paniej Maryjej Syna”.

Czlonkowie OSP byli blisko swoich wspdlnot koscielnych, jako wierni
wyznawcy chrzescijaniskich tradycji. Sw. Florian stal si¢ patronem tych,
ktgrzy w trosce o zycie blizniego, nie szcz¢dzili wlasnego zycia, ratujac
mienie ludzi oraz Srodowisko.

Swigty byl dla 6wezesnych strazakdw wzorem czlowieka nieugigtego
w swoich przekonaniach, byl wzorem wiernosci w wyznawaniu wiary,
wzorem mestwa, odwagi, ofiarnosci, on narazal si¢ dla bliznich, dla przy-
jaciél, cheial nie$é pomoc, ulzyé w cierpieniu, oddal zycie pod cigzarem
wlasnej ofiarnosci’.

Waénie tacy pragneli by¢ strazacy okresu Polski migdzywojennej, godni
swojego patrona, zawsze z ludzmi i pelni poswigcen, cnét, zgodnie z zasady
»Bogu na chwalg, bliZzniemu na ratunek”. W 1934 r. w pierwszy dzien Zie-
lonych Swiat, uroczysto$¢ swoja obchodzil chér koscielny w Wejherowie.
Uczestniczyli w nim strazacy wraz ze swoja orkiestrg. W trakcje uroczy-
stosci w kosciele poswigcono sztandar chéru. Do powstania oraz do jego
ufundowania przyczynito si¢ wielu dobroczyiicow. Byli nimi mieszkancy
Wejherowa, liczni ofiarodawcy z poza miasta i cztonkowie chéru. Sztandar
uszyl whasnorgcznie p. Szafirow z Koronowa®. Na jednej ze stron sztandaru
wxhaftowano Chrystusa Krola oraz napis , Kréluj nam Chryste”. Na drugiej
za§ stronie na czerwonym tle widniato godio Pafistwa Polskiego.

+Sw. Florian —patron strazakéw”- op. K. Jaskutka, Strona Szkoly Gléwnej Stuzby
Pozarniczej w Warszawie.

¢ Imi¢ wymienionej osoby jest trudne do ustalenia.
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Liczny byt udziat gosci w tym Swigcie. Przybyli przedstawiciele Towa-
rzystwa Spiewu .Moniuszko” z Pucka, Towarzystwo Spiewu z Chyloni.
Rodzicami chrzestnymi nowego sztandaru zostal prezes Oddzialu Mor-
skiego OSP Teodor Bolduan - burmistrz Wejherowa, byto to wielkim
zaszczytem i wyrdznieniem dla jego osoby oraz dla miasta i stowarzyszenia,
ktore w osobie swojej reprezentowal. Matka chrzesma zostala Zofia Nikle-
niewiczowa. Ponadto rodzicami chrzestnymi byli radca Wihadystaw Stark
ze swoja zong, dyr. Augustyn Jeka oraz czionkowie rodziny ks. pralata E.
Roszczynialskiego.

Giéwne obchody miaty miejsce w kosciele farnym, gdzie pralat E.
Roszczynialski dokonat aktu poéwigcenia. Podczas uroczystosci w farze
oraz procesji uczestniczyla orkiestra OSP z Wejherowa. Z kosciola udano
sie marszowym krokiem do ratusza miasta, tam chér meski ,Charmonja”
wykonat ,Gaude Mater Polonia”. Wszyscy zebrani wzniesli gromki okrzyk
na cze$¢ Najjaéniejszej Rzeczypospolitej Polskiej i jej Prezydenta. Orkiestra
OSP z Wejherowa odegrala hymn narodowy. Juz na koniec uroczystosci
chor koéciclny z towarzyszeniem orkiestry odépiewal Poloneza A-dur
Fryderyka Chopina.

Na tym uroczystosci si¢ jednak nie zakoficzyly. Wieczorem spotkano si¢
w ogrodzie strzelnicy. Tam odbyl sig koncert OSP pod batuta Alfonsa Patera
oraz wystgp choru koscielnego. Uroczystosci spotkaly si¢ z ogromnym
zainteresowaniem publicznosci. Strazacy byli razem ze wspdlnota koscielna
podczas waznych Swiat religijnych.

Byli réwniez wowczas, gdy wspolnoty $wigtowaly male rocznice,
swoich duchowych przewodnikéw, a bezspornie byt nim ks. pralat E. Rosz-
czynialski’. Wspomniana uroczystosc miala bardzo kameralny charakter,
jednakze wéréd zebranych goéci nie zabraklo wejherowskich strazakow
oraz ich prezesa na Powiat Morski T. Bolduana. Radosci byto wicle, gdyz
$wietowano ku czci proboszcza Fary z okazji 10 rocznicy proboszczowania
w tej parafii. W gronie gosci nie zabraklo przedstawicieli roznych lokalnych
organizacji i stowarzyszen, Wraz z ich sztandarami. Przywiazanie strazy
ogniowej do spraw ojezystych, do Ziemi Kaszubskiej, a nade wszystko do
Boga i Kosciola, przejawialo si¢ na kazdym kroku. Dawali temu wyraz
przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji.

% _Gazeta Kaszubska”, z poniedziatku 29 pazdziernika oraz 30 pazdziernika 1934
r. ,Akademia w $wietlicy parafialnej.
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Przykladem moze by¢ coroczne walne zebranie OSP w Bolszewie,
ktore odbylo si¢ w styczniu 1935 r. Po zrealizowaniu programu zebrania
oddano honory Rzeczypospolitej Polskiej, Panu Prezydentowi Ignacemu
Moécickiemu oraz Panu Marszatkowi Jézefowi Pitsudskiemu. Jak wyni-
ka ze wspomniefi okrzyk na cze$¢ prezydenta i marszatka ,zostal przez
wszystkich entuzjastycznie powtérzony™ .

Nadto braé strazacka oddata cze$é Bogu, od§piewawszy na jego chwale
,,Boi.c coé Polske”. We wspomnieniach z zebrania, podkreslono, iz szcze-
golnie wyrdznial si¢ wojt OSP Bolszewo, gdyz najdonioslej ,salwowat™'.
Opisywane zebranie jak i wiele innych spotkan, jakie odbywaty si¢ na
terenie Powiatu Morskiego, konczono oddajac cze$é¢ Najjasniejszemu,
poprzez odspiewanie na glos ,,Kto si¢ w opieke”. Nader czgsto oddawano
w piesniach chwal¢ Najjasniejszej Panience. Straz ogniowa rozstawala sig
w poczuciu dobrze spelnionego obowiazku, w mysl maksymy ,odda¢ Bogu
co boskie, cesarzowi co cesarskie”.

‘ W :_tzasie zapr_zysiq:&enia nowej strazy ijej cztonkéw, towarzyszyly
zyczenia ,owocne] pracy nad zapewnieniem bezpieczenstwa pozarowego
wiosce i okolicy”. Zyczenia zakoficzono staropolskim ,Szcze§é Boze™'.

; S'trai Ogniowa byta stuzba dziatajaca w myél zasady ,Bogu na chwalg
bh'ix.nemu na ratunek”. Juz w tym strazackim zawolaniu, najwazniejsze
miejsce przypisano Panu Bogu. Tylko dzigki jego opiece i wsparciu —w co
!c;ard?o mocno wierzyli strazacy - mogli wytrwale, odwaznie pracowac
i stuzyé pomocy blizniemu. Strazacy swoja stuzbe traktowali w pelni jak
powolanie, czuli si¢ dumni i wybrani. Wiedzieli, ze dzigki opiece Bozej
Opatrznosci ich stuzba bgdzie owocna.

B W maju 1935 r. odbyly si¢ uroczystosci zaprzysi¢zenia druzyny meskie
i zefiskie] w Pucku. W trakcie tych uroczystosci jednym z istotnych punk-
téw programu, stalo si¢ poswigcenie obrazu strazackiego z wizerunkiem
patrona - $w. Floriana. Zanim strazacy rozpoczgli swoje obchody, udali
si¢ do kosciola na nabozenstwo. Takie zachowania nie byty odosobnione,

.Gazeta Kaszubska”, z dnia 28 stycznia 1935 r., wtorek, art.: Bolszewo- Z Wal-

nego Zebrania OSP”

.Gazeta Kaszubska”, j. w., w/w byl jednoczesnym prezesem OSP Bolszewo

wybranym w 1935 r., imi¢ osoby trudne do ustalenia nazwisko Bach.

,Gazeta Kaszubska”, nr 25 z 29 stycznia 1935 r. — Wyszecino Powiat Morski.

i,)Gaieta Kaszubska”, nr 106 , sroda 8 maja 1935 r. — Pigkna uroczystos¢ OSP w
ucku.
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gdyz kazde $wigto stowarzyszenia i narodowe poprzedzano wieczornym
capstrzykiem. Nastgpnie poranng pobudks, wspdélng zbiorka, po czym
wszyscy zgodnie podazali do $wiatyni. Oddawanie chwaly Bogu, bylo na-
turalng powinnoscig. Wiara wrosla tak gleboko w $wiadomos¢ tych ludzi,
ze oczywistym stawalo si¢ uczestnictwo w uroczystosciach odbywanych
w kosciele. W tym wzgledzie nie istnialy roznice pomigdzy zwyklymi oby-
watelami, czy przedstawicielami wladz gminnych i miejskich. To w regce
Pana oddawano szczg$cie tego narodu i jego dalsze losy.

Gdy na Pomorze dotarfa wie§¢ o Smierci marszatka J. Pilsudskiego.
Wszyscy obywatele skierowali swoje kroki na wspolng modlitwe za jego
duszg. Uroczysta Msza §w. odprawiona zostala w wejherowskiej Farze'.
W nabozenstwie zalobnym, uczestniczylo licznie zebrane duchowienstwo
pod przewodnictwem duchowym ks. pratata E. Roszczynialskiego, przy
wspoludziale wielu delegacji i stowarzyszen ze sztandarami oraz wejhe-
rowskiej OSP z jej orkiestra.

W lutym 1939 r. mieszkancy zebrali si¢ na wspolnej Mszy $w. zatobnej
za dusz¢ zmarlego Ojca Swietego Piusa XI. W tych dniach wszyscy po-
grazeni w modlitwie mocno zastanawiali si¢ czy pokdj Swiatowy stanie si¢
spuscizna po tym wielkim ,oredowniku pokoju”. Za dusze Ojca Swigtego
modlil si¢ réwniez Puck. Mieszkancy katolickiego Wejherowa 1 Pucka
zebrali si¢ wspolnie, aby oddaé cze$¢ tej pozytywnej postaci’®. W tych
dniach gazety byly przepelnione wieSciami z Watykanu o konklawe, o jego
przebiegu, az wreszcie o wyborze nowego papieza. Wejherowo $wigtowalo
dzien koronacji nowego Ojca Swigtego Piusa XII.

Na Mszy $w. za papieza, nie zabraklo nikogo, przybyli wszyscy, wiadze
samorzadowe, przedstawiciele wladz pafistwowych, organizacje, wejherow-
ska OSP, stowarzyszenia §wieckie i koscielne, wszyscy przybyli ze swoimi
sztandarami'®.

W dniach od 17 do 19 czerwca 1939 r. zaplanowano zjazd organizacji
OSP. Zjazd ten mial odby¢ si¢ w zwigzku z uroczystoscia ofiarowania wo-
tum dla Matki Boskiej Jasnogorskiej. W zjezdzie brali udzial czlonkowie

4, Gazeta Kaszubska”, nr 112, dnia 12 maja 1935 r, , art. ,Zmarl Marszalek - J. Pilsud-
ski.”

5 Gazeta Kaszubska”, nr 38 z 16 lutego 1939 . ,Gazeta Kaszubska’, z 17 litego art. ,,Puck
— nabozenstwo zatobne za Ojca Sw. Piusa X1. ‘

e Gazeta Kaszubska”, nr 59 z dnia 12 marca 1939 r. art. ,Wejherowo w dzief
koronacji Piusa XII7.
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czynni strazy, w pelnym umundurowaniu, ich rodziny oraz sympatycy.
Uczestnicy z Pomorza zglaszani byli przez Odzial Powiatowy Zwiazku,
korzystali z 50% znizki za podréz koleja w obie strony na trasie Wejherowo-
Gdynia-Torun-Kutno-Czestochowa, w I11 ki. pociagu osobowego!’.

Niemalze w tym samym czasie odbywalo sie w Pucku nabozefistwo 7a-
tobne za dusze $p. ks. dr Bolestawa Domariskiego. We Mszy $w. uczestniczy-
ty rzesze wiernych oraz liczne organizacje na czele z Oddzialem Morskim
OSP — Puck. Nabozefistwo za dusze¢ ks. B. Domariskiego miato réwniez
wielkie symboliczne znaczenie dla mieszkaficow Kaszub i Pomorza. Zmarly
w Niemczech ksiadz prowadzit walke o polsko$¢ przez ponad 37 lat, byt
bojownikiem o polsko$¢, walczacym o prawa Polakéw w Niemczech'®. Za
duszg $p. ksiedza modlita si¢ réwniez Reda. Msze $w. w Jjego intencji od-
prawiono w kosciele $w. Katarzyny. Cata spotecznosé Redy uczcita pamigé¢
tej wielkiej osoby. Oprocz mieszkaficéw zebraly si¢ wszystkie organizacje,
licznie reprezentowana bylta OSP z Redy. Strazacy przybyli w swoich ga-
lowych mundurach. Dla uczezenia powagi chwili przyniesli swoj strazacki
sztandar. W homilii przypomniano zebranym, znaczenie Kosciota w zyciu
naszego narodu, dajac ,wyraz przekonaniu, ze Kaszubi twardo stoja, przy
wierze Qjcow” isa gotowi do poswigcen. Zapewniono nadto, ze stang
w szeregu bojownikéw o Polske Chrystusows. Organizatorzy odczytali
referat , Kaplan Promienisty — ks. B. Domanski”, w ktérym wykazano, ze
historia ludu polskiego w Niemczech laczy si¢ nierozerwalnic z postawa
zmarlego. Wyglaszano réwniez inne przeméwienia i referaty, ktore spotkaty
si¢ z wielkim zainteresowaniem, zwlaszcza poswigcony spisowi ludnoéci
polskiej w Niemczech. Na koniec podzigkowanie za udzial w imieniu
kola Polskiego Zwiazku w Redzie, wyglosit dzialacz pozarniczy Telaska.
Zebranie zakoficzono okrzykiem ,Czes¢ Ojczyznie”®.

W Wejherowie z inicjatywy Katolickiego Stowarzyszenia Robotnikéw
w sali Pruszyniskiego zorganizowano , Dziefi Robotnika Katolickiego” oraz
uroczysta akademi¢ ku czci papieza robotnikéw Leona XIII z okazji 48
rocznicy wydania encykliki ,Rerum novarum”. W uroczystosci uczest-

17

Koszt przejazdu w obie strony 24 zt i 60 gr

#Gazeta Kaszubska”, nr 116 z 21 maja 1939 r.

" ,Gazeta Kaszubska”, nr 120 z 25 maja 1939 r. Art. 37 lat niezlomnie walczyl o
polskosé w III Rzeszy”.
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niczyli $wieccy i przedstawiciele duchowieristwa, a wirdd nich ks. pratat
E. Roszczynialski i burmistrz, jednoczesnie prezes Oddziatu Morskiego
Zwiazku OSP T. Bolduan, ktry przybyl wraz ze swoja malzonka oraz
przedstawicielami stowarzyszenia. Na wstepie spotkania od$piewano
_Kto si¢ w opicke”. Na program zlozyly si¢ deklamagje i solowe piesni.
Wygloszono referat na temat znaczenia wspomnianej encykliki. Holdem
dla papieza byto wspdlne odspiewanie piesni ,My chcemy Boga”.

W miesiacu czerweu odbywaly si¢ obchody uroczystosci Oktawy Bo-
zego Ciata. Na Pomorzu i Kaszubach, doniosty charakter mialy procesje
na Pétwyspie Helskim oraz w parafiach nadmorskich. W uroczystosciach
prym wi6dt Puck, Jastarnia, Swarzewo. Bardzo uroczysty charakter mialy
obchody w Redzie i Wejherowie. Podnioste i wzruszajace bylo przejicie
procesji do oltarza rybackiego zbudowanego w pasie nadmorskim. Row-
nie wzruszajaca byla procesja w siedzibie Krolowej Polskiego Morza,
w Swarzewie. W Jastarni procesja Bozego Ciata byta mocno zwigzana
2 elementami folkloru rybackiego. Bardzo wzruszajace okazaly si¢ pies-
ni nabozne wykonane przez rybakéw, o melodiach jakby uderzenia ,fal
morza”. Uwage wielu zwrécily w Jastarni, Pucku, Swarzewie dziewczgta
przystrojone w stroje kaszubskie. Pigknie przedstawialy si¢ réwniez oltarze,
ktore ubrano w symbole pracy ludu nadmorskiego. Czg¢stym elementem
wystroju oltarzy staly si¢ sieci, wiosla czy inne akcesoria rybackie. We
wszystkich tych miejscowosciach, oprocz licznie zebranych mieszkancow,
uczestniczyli tez przedstawiciele organizacji OSP oraz inne stowarzyszenia
Powiatu Morskiego™.

W czerwcu-lipcu 1939 r. odbyl si¢ Kongres Eucharystyczny. W dniu
1 lipca wieczorem na wodach Baltyku, odbyta si¢ pierwsza w dziejach
Polski procesja morska, ktorej przewodniczyl Prymas Polski Ks. Kardynal
August Hlond. Monstrangj¢ z Najswigtszym Sakramentem, wniesiono
7z honorami na okret ORP ,Pomorzanin”. Dowodztwo okretem objal
komendant floty wojennej kontradmirat Jozef Unrug. Na nieopodal za-
mustrowanych okrgtach _Komendant Pilsudski” i ,General Haller”, zebrali
si¢ przedstawiciele wladz oraz inni uczestnicy kongresu eucharystycznego.
Te niezwykla morska procesj¢ eskortowaly liczne okrety wojenne oraz
handlowe, w pelnej gali. Procesja morska wywarla niesamowite wrazenie

% Gazeta Kaszubska”, nr 131, sobota 10 czerwea 1939 r. ,Uroczystosci Bozego Ciala w
Wejherowie™; ,Uroczystosci Bozego Clala w Redzie”; Uroczystosci Bozego Ciala na
Wybrzezu™.

Iwona Rohde 105

na wszystkich uczestnikach, gdyz po falach polskiego morza, plyneta na
wysokim oltarzu ,Swigta Monstrancja™'. Procesja miala réwniez wy-
raz symboliczny. Whadza cheiala podkreslié, w ten sposéb silny zwiazek
Polski, Kaszub z morzem, a monstrancja za posrednictwem duchowych
przewodnikéw, miata ten zwigzek przypieczetowal i uswigcic. Stosownie
do powagi obchodéw wéréd przedstawicieli zebranych wiadz Polski, hie-
rarchéw kosciola, byli przedstawiciele wladz lokalnych, starosta morski,
burmistrz Wejherowa T. Bolduan jednoczesny prezes Oddziatu Morskiego
Zwiazku OSP RP. Wer6d zebranych byli rowniez przedstawiciele cechow,
stowarzyszeii, organizacji ze strazami ogniowymi Powiatu Morskiego na
czele. Pomorscy strazacy nie Igkali si¢ odwaznie manifestowac swojej wiary.
Ich mocnego ducha i wielkiego oddania dla dobra ludzi trudno bylo zméc,
zdusié, mimo stara wielu. Byli niezlomnie przekonani, ze:

,....Duch to hutmistrz, kowal, tkacz,

hartownik przy warsztacie,

Poki on zyje, w przyszto$¢ patrz, poki on zyje w ogien skacz,

A nie zgorzejesz bracie!™

Najgorsze przyszlo z wrzesniem 1939 r. Wowczas wielu czlonkéw braci
strazackiej w obronie ojczyzny oddalo zycie. O bohaterstwie synow Ziemi
Kaszubskiej $wiadcza dzi§ nieme groby i szum laséw Piasnicy.

2 Gazeta Kaszubska” z 6 lipca 1939 r. ,Procesja Eucharystyczna na morzu”.
2 Gazeta Kaszubska” nr 162 z 18 lipca 1939 r. K. H. Rostworowski ,Naprzod™.
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Participation of fire services in the Church’s life and
local communities of Powiat Morski before outbreak
of World War II

Summary

Te voluntary fire services participated in social life of local communities
and in the Church’s life in Pomerania till 1939. Very important informa-
tions about that situation and authentic events in Pomerania before 1939
were included in the local newspapers, for example; very helpful for it
are old copies of “Kashebians Magazine” and “Intercessor of Puck and
Wejherowo districts”. Many times voluntary fire services participated in
most important national holidays for example: national’s holiday “the 3"
May” and Church’s holiday “Corpus Christi Day” - in the Wejherowo in
1930. Very interesting was “Corpus Christi Day” holiday in Puck, Jastarnia,
Swarzewo, Reda and Wejherowo in 1939.

Moreover, fire services also participated in another local holidays. The
most important was in 1935, when every city and village participated in
mourning festivities — after marshal’s J. Pilsudski death. I expanded on
peculiar national celebrations in 1939 particularly sea procession on the
desks of polish ships and warships. This celebration was a big national
demonstration against the Nazi.

Firefighters in Pomerania always subscribed to the rule “For God's
Glory and Fellow's rescue”. They initiated a lot of cultural enterprises like:
dancings and spring’s and summer’s rising entertainments for adults and
children. Firefighters also organized May’s picnics, concerts for example
during anniversary of Church’s choir in Wejherowo in 1934 when the new
choir’s banner was ordained. Moreover, firefighters organized garden-par-
ties, winter fancy-dress bals, carnival bals and Christmas Eves and wafer’s
meetings. Firefighters in Pomerania believed in God and their homeland,
people and the Church. Many firefighters in Wejherowo, Puck, Reda and
Bolszewo, and in many another cities and villages in Pomerania sacrifice
life to their homeland. But thanks to love, truth to Saint Florian, the idea
of firemanship in Pomerania survived World War II. After that war many
voluntary fire services regained their splendor and returned to life.
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Agnieszka Witczak, Dziatalnos¢ konsystorza pomorskiego
i gdariskiego w sprawach matzesskich w latach 1733-1734,

Pomorskie Towarzystwo Teologiczno-Filozoficzne,
Gdansk 2007, ss. 251.

Problemy malzefistwa i rodziny tworza szeroki nurt zainteresowan
wielu dziedzin nauki. Szczegdlnie cieszg si¢ one zainteresowaniem histo-
rykéw. Przykladowo mozna tu przytoczy¢ czterotomowe dzieto Geschichte
der Familie, ktore zostalo opracowane przez historykéw europejskich
i amerykanskich, stanowiace syntez¢ naukowych dywagacji o rodzinie
w przestrzeni historycznej i geograficznej. Natomiast w Polsce wigce)
mamy prac o roli kobiety (np. A. Karpifiskiego) niz malzenstwa w okresie
staropolskim. Przedstawiane jest ono glownie jako jeden z problemoéw roz-
patrywanych w §wietle prawa kanonicznego w sadach koscielnych. Dlatego
z wielka uwaga nalezy przyja¢ prace Agnieszki Witczak, ktéra podjela sig
analizy dzialalnosci konsystorza pomorskiego i gdanskiego w tych sprawach
w latach 1733-1734.

Podstawe Zrodlowa pracy stanowia akta konsystorza przechowywane
w Archiwum Diecezji Chetminskiej w Pelplinie. Kodeks opatrzony sygna-
tura G-46 zawiera zszyte kartki brudnopi$miennymi relacjami z posiedzen
konsystorza i czystopis redakeyjny kilku notariuszy. Tylko dla lat 1733-1734
zachowala sig najpelniejsza dokumentacja prac tego sadu koscielnego, a i tak
nie wszystkie opisy spraw zawieraja pelne informacje o ich przebiegu.
Brakuje albo kart spisywanych w czasie posiedzenia sadu, albo w opisie
redakcyjnym streszczenia sa zbyt duze 1 nie pozwalaja na pelne opracowa-
nie przebiegu wszystkich proceséw. W tym czasie w zakresie jurysdykeji
koscielnej byly sprawy w kwestii dziesigcin, fundacji oraz innych zapisow,
testamentow osdb §wieckich i duchownych, diugéw duchownych, kwestii
spornych migdzy osobami §wieckimi a duchownymi, sprawy malzefiskie,
sprawy o beneficja i de vita et moribus spiritualium'. Autorka dokfadnie prze-
analizowala 189 posiedzeni konsystorza pomorskiego i gdaniskiego, w czasie
ktorych rozpatrywano 265 spraw, w tym w kwestii malzeristwa i moralnosci

' J. Kitowicz, Opis obyczajéw za panowania Augusta I1I, Warszawa 1985, s. 144.
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maizenskiej bylo ich az 164. W tej kwestii wydano 65 orzeczen i wyrokow
(sentetia, decretum), przestuchano ponad 123 $wiadkéw. Zakoniczenie pozo-
statych spraw nie zostalo odnotowane w protokotach.

Uklad ksiazki jest rzeczowo-chronologiczny. Rozdzial 1. ma charakter
wprowadzajacy, w ktérym Autorka przedstawia organizacj¢ tego konsy-
storza. Wychodzac z postanowienl prawa kanonicznego i postanowien
soboréw omawia organizacj¢ konsystorza, zadania jego urz¢dnikéw 1ich
kompetencje. Opisuje przebieg procesu od zlozenia przez strong pozwu
do wydania orzeczenia zamykajacego postgpowanie. Dokladnie opisuje
zadania i kompetencje urz¢dnikéw konsystorza. Bardzo cenne jest ze-
stawienie statystyczne jego dzialalnosci, ukazujace, ze sprawy malzeniskie
stanowily wazng dziedzing prac oficjata. Konsystorz pomorski i gdanski nie
mial stalej siedziby. Jego posiedzenia odbywaly si¢ najczesciej na plebanii
Kaplicy Krolewskiej 1 w Klasztorze Brygidek w Gdansku, ale réwniez na
plebanii ko$ciota w podmiejskim Swigtym Wojciechu, w Subkowach,
Starogardzie i Kartuzach.

W rozdziale 2. oméwila sprawy w kwestii zargczyn (bylo ich 46),
ktore zawsze poprzedzaja zawarcie malzenstwa. W owym czasie zareczyny
byty aktem prawnym potwierdzajacym dobrowolna wolg i przyrzeczenie
zawarcia malzenistwa w krotkim czasie. Odstapienie od zawartych zarg-
czyn musialo by¢ potwierdzone wyrokiem sadu koScielnego, ktory anali-
zowal powody, nakladat kary, na strong ktéra zawinita (czasami na oboje
narzeczonych) lub nakazywal zawarcie malzenistwa, jesli uznal powody
za niewystarczajace. Za bardzo wazne nalezy uwaza¢ uwypuklenie spraw
zwigzanych z narzeczenstwami mieszanymi, czyli katolicko-protestanckimi
oraz zwigzanymi z przeszkodami zrywajacymi z powodu przeszkod po-
krewiefistwa 1 powinowactwa. Wystepowaly réwniez sprawy o rozwigzanie
zargczyn z powodu wprowadzenia w blad drugiej strony.

W rozdziale 3. przedstawita sprawy malzefiskie, wiréd ktérych najwaz-
nigjsze byly sprawy o uniewaznienie malzefistwa, z ktérych wystepowaty
tylko prosby wynikajace z powodu niedopelnienia formalnosci. Ciekawsze
byly sprawy o orzeczenie separacji, o ktore proszono z powodu okrutne-
go, zlego traktowania 1 zdrady malzenskiej. Wystapily tez inne sprawy,
a szczegdlnie o kazirodztwo 1 zlosliwe porzucenie matzonka.

Wrozdziale 4. A. Witczak przedstawiala dzialalnosé konsystorza w obro-
nie zachowywania chrzescijanskiej moralnosci matzeriskiej. Procesow w tej
sprawie bylo az 91. Najczgsciej oskarzano me¢zczyzn o zaplodnienie, ktére
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dokonywalo si¢ juz przy przyrzeczeniu malzefistwa. Duza aktywno$é wy-
kazywal ten sad w obronie praw matki i dziecka orzekajac alimentacje na
rzecz matki i dziecka. Tylko raz oskarzono mezczyzng o probe gwaltu.

Obyczaje zwiazane z zawarciem malzenstwa, rolami swatéw, rodzicéw,
narzeczonych, formy sakramentu i wesela s3 do$¢ dobrze znane i opisane.
Rzadko zwracani jednak uwagg na problemy matzefistw nieudanych, ktére
zaczynaly si¢ od zerwania zargczyn, a pozniej przez préby uniewaznienia
malzefistwa, az do naruszenia moralno$ci matzeriskiej. Dlatego tek cenna
Jest praca A. Witczak, ktéra po raz pierwszy w Polsce podijeta si¢ badan
malzefistwa pod tym katem i na tym terenie Rzeczpospolitej i Kosciota.

Ustalita, ze wniesienie pozwu bylo sprawy dosé fatwa dla mieszkaficéw
Pomorza, a koszta procesu byly dostosowywane do stanu spolecznego
1 zamoznosci stron. Mieszkaicy archidiakonatu byli jednakowo trakto-
wani niezaleznie od stanu spolecznego, cywilnego, cenzusu majatkowego
1 wyznania. Szczeg6lnie interesujace jest to, ze kobiety nie byly dyskry-
minowane, a nawet chronione przez oficjata. Skutecznosé i sprawnosé
konsystorza gdaniskiego, jego poziom merytoryczny, znajomosé prawa
kanonicznego wérod obsady personalnej i umiejetnoié jego stosowania
byta na dobrym poziomie.

Na podkreslenie zastuguje tez troska o dochodzenie i poznanie prawdy
co do stosunkéw narzeczefiskich lub malzenskich w procesujacych sie
parach. Widoczne jest rowniez poszukiwanie optymalnych rozstrzyg-
ni¢¢ w ramach obowiazujacego prawa i warunkéw zyciowych stron oraz
elastyczne stosowanie wysokosci kary grzywny stosownie do statusu
majatkowego 0séb oskarzanych. Stowem, z relacji zrédtowych i analizy
przeprowadzonej przez A. Witczak wylania si¢ bardzo pozytywny obraz
dzialalnos$ci konsystorza gdanskiego w latach 1733-1734. Recenzowang
ksiazke nalezy poleci¢ badaczom zycia spotecznego, ktérzy odkryja w niej
wiele barwnych opiséw probleméw narzeczonych przygotowujacych sig do
zawarcia malzefistwa i malzenistw borykajacych si¢ z problemami swojego
pozycia oraz prawnikom, ktérzy poznajy zasady funkcjonowania tej insty-
tucji Koscielnej i sposoby stosowania prawa kanonicznego na Pomorzu.

Rec. ks. Zdzistaw Kropidlowski (Bydgoszcz-Gdaiisk)
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Jean Tulard, LES THERMIDORIENS,
Fayard, Paris 2005, ss. 524.

Prof. Jean Tulard z Universite de Paris IV-Sorbonne, czlonek Aka-
demie des Sciences Morales et Politiques, jest autorem licznych rozpraw
naukowych i popularnych z epoki rewolucji 1789 r. i czaséw Napoleona.
W tej najnowszej swej publikacji zajal si¢ schytkowym okresem rewolucji
1789 r., czyli upadkiem Robespierre’a i rzadami thermidorianéw do chwili
powolania pigcioosobowego Dyrektoriatu (31.X.17951.), z krotkimi uwaga-
mi o tej strukturze rzadowej az do zamachu Bonapartego 18 brumaire’ a.

Dzielo prof. Tularda posiada bardzo logiczna 1 przejrzysta konstrukcje.
Skiada si¢ z dwdch czgici, kazda czesé zawiera 12 rozdzialéw krotkich. Na
konicu ksigzki sa umieszczone przypisy do kazdego rozdziatu odrebnie.
Aneks zrédlowy miesci Deklaracje Praw Cztowieka i Obywatela z 22 VIII
1795 r. oraz pelny tekst Konstytucji (XIV rozdzialow) tejze daty. Autor podat
takze sklad personalny Rady Pigciuset, w tym Rady Starszych (Conseil
des Anciens).

Poglad autora jest interesujacy, bo prébuje on rozwiaé mity historiogra-
fii uksztattowane od czaséw J. Micheleta, iz rewolucja 1789 r. zakonczyta
si¢ wraz z upadkiem Robespierre’a, bo to co po nim nastapilo to okres
degeneracji wielkich hasel i cnét rewolugji.

Nie idealizujemy thermidoriandw, ale wypada przypomniec, Ze ich rola nie byla
nieznaczqca w uksztattowaniu nowej Frangji i Ze bilans jaki oni prezentowali, gdy
przekazywali wiadze Bonapartemu, miaf powazne znaczenie. Bez nich nie byloby
Bonapartego (s.9).

Robespierre w dazeniu do wyeliminowania korupcji posunal sie za
daleko, wysuwajac terror jako gléwne narz¢dzie walki. Zapomnial, ze
terror powinien by¢ réwnowazony cnotg obywateli, ktérej zabraklo depu-
towanym zasiadajacym w Konwencie. J. Tulard przypuszcza, ze to bardzo
Jjednostronnie rozumiana lektura J. J. Rousseau popchneta Robespierre’a
do skrajnych wystapieii w Konwencie. Po wyeliminowaniu zyrondystow,
dantonistéw i hebertystow, Robespierre zagrozil bezpieczeistwu niemal
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wszystkich deputowanych zasiadajacych w konwencie. Widmo gilotyny
nie dawalo im spokoju.

Deputowani obawiali sig, ze Komitet Ocalenia Publicznego jest nadto
dyspozycyjny wobec Robespierre’a. Deputowani Freron i Barras, Tallin
i Fouche obawiali sig, ze ich los zostat juz przypieczetowany w umysle
Robespiere’a . Niepodejrzanym, niezagrozonym mogt si¢ czu¢ tylko ten
deputowany, ktéremu rozgrzeszenia udzielit sam < Nieprzekupny> .
Robespierre ten, zawsze upudrowany, nawet wtedy gdy puder byl zakazany,
zawsze zgryZliwy, tak wtedy gdy referowat w Stanach Generalnych, jak péZniej
w cialach ktdre powstaly, w koricu wszyscy sie trzesli przed nim i on sam takze byt
przerazony wladzq, = kidrej nie osmielit si¢ zrezygnowac (s.14).

W ostamim wystapieniu w Konwencie Robespierre uderzyl gwattownie
w <lige oszustow> i zdrajcéw, atakowat zbyt wielu deputowanych naraz.
Cho¢ nie wymieniat nazwisk, to jednak liczni poczuli sie zagrozeni. Wsrdd
nich znalezli si¢ Carnoti Cambron, Vadieri Collotd’ Herbois. A to byli juz
powazni przeciwnicy <nieprzekupnego>. Tallin oskarzyt Robspierre’a, iz
na posiedzeniu klubu jakobinéw powstaje zamyst powotania armii nowego
Cromwella, gotowego uderzy¢ w Konwent, ale przed tym on sam gotow
Jest utopic sztylet w piersiach tego Cromwella, jesli Konwent bedzie si¢
bal zaaresztowaé Robespierre’a . Ostatecznie odebrano Robespierrowi
glos, zostal zakrzyczany, oburzona sala Konwentu 8 thermidora wrzata od
okrzykow: A bas le Tyran !!! Po potudniu 9 thermidora Saint-Just chcial
czytac raport, ale jego wystapienie przerwali Billaud-Varenne oraz Tallin.
Prezydujacy w Konwencie w tym dniu Collot d'Herbois oraz Thiurot nie
dopuscili juz do glosu zwolennikéw i stronnikow Robespierre’a. Przefor-
sowano i pospiesznie wydano dekret o wyjeciu z prawa Robespierre’a i Jjego
zwolennikow, ktérych natychmiast aresztowano.

Robespierre mogl nawet liczyé na czynna pomoc sekcji paryskich,
paryskiej ulicy, gdzie mial pewng popularno$é. Ale cechowato go myslenie
prawnicze - twierdzi Jean Tulard - i nie o$mielit si¢ my$le¢ o zamachu stanu
na ciato ustawodawcze przy pomocy ulicy.

Dnia 27 lipca 1794 r. dyktatura Robespierre’a zostata przerwana. Ma-
ximilian i Augutin Robespierrowie oraz grupka ich zwolennikéw, na czele
z Saint-Justem, zostali zgilotynowani.
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Nauke z tego wyciagnal nie kto inny jak Lenin gloszac, ze on nie dopu-
$ci do THERMIDORA i zdecydowanie wykaficzal swoich przeciwnikéw
i tych zewngtrznych i tych wewnatrz partii komunistyczne;j'.

Bardzo ciekawe sa rozwazania |. Talarda o reakcjach kancelarii dy-
plomatycznych Wiednia, Londynu i Berlina na wydarzenia 9 thermidora.
Uwazano w Wiedniu, ze wielkq stratg Anglia i Austria doznaly = upadkiem
Robespierre’a ,bo on doprowadzilby do rozsqdnego pokoju (s. 249). Natomiast
thermidorianie nie odrzucali pokoju, ale nie wyrzekali si¢ tez ziem uzy-
skanych droga aneksji i marzyli o granicach naturalnych Frangji, opartych
na Pirenejach, Renie i Alpach. Prowadzili rozmowy pokojowe z Prusami
i doprowadzili do pokoju w Bazylei 22 lipca 1795 r. Dzigki nim Francja
weszta do rzedu poteg europejskich. Nastepnie dyplomacja Dyrektoriatu
sterowali Reubell i opat Sieyes, ale jesli spojrzymy na ludzi, ktorzy tworzyli
w 1795 r. Dyrektoriat, a potem otaczali Bonapartego, to oni niemal wszyscy
mieli rodowéd thermidorianiski.

Réznice z generalem Bonaparte byly niewielkie, bo generat dazyt do
podbojow na wicksza skale w Italii i chcial zada¢ cigzsze ciosy Austril.
Natomiast Dyrektoriat byt bardziej ostrozny i przezorny. Znamienne byly
slowa gen. Bonaparte z 17 X1 1797 . wypowiedziane do dyplomaty fran-
cuskiego pana Miota: Ci adwokaci paryscy, co powotali Dyrektoriat nie wiedzq
nic o rzqdzeniu. To sq male umysty. Watpie by pozostali zbyt dtugo w zgodzie. Oni
sq zazdrosni o mnie, wszakze oznajmiam Panu, Ze nie pozostang dhugo postuszny
(s. 170).

W podsumowaniu Jean Tulard pisze: W ciggu pigciu lat krajobraz intelek-
tualny, naukowy i artystyczny (Frangji) przeobrazit sig. Bilans Thermidorian w tych
segmentach pozostaje pozytywny. Powolanie Instytutu, Politechniki i Konserwa-
torium s=ztuki sq powodem do chwaty (s. 393). Gielda przezywala wstrzas od
chwili rewolucji 1789 r., zostala zawieszona 25 IV 1795 r. 1 odrodzita sie 9
1 1796 r. Jednak rzeczywiste ogromne fortuny powstawaty nie na gieldzie,
lecz na dostawach dla armii, jakze cz¢sto dostawach bardzo oszukaiiczych
dla zwyklych zolnierzy i oficeréw. Tworzyly si¢ salony nowej arystokracji,
pojawialy si¢ nowe, oléniewajacej urody panie bez zenady demonstrujace
swe bogactwo oraz swobodg obyczajow.

Ksiazka prof. Jean Tularda wprowadza czytelnika w swiat dos¢ malo
znany, $wiat nie tyle bajkowy co bardzo realny, ludzi raczej bez wyrzutow

Zob. W. Zajewski, Recenzja ksigzki D. Wolkogonowa, Lenin, Universitas Gedanensis”,
ar 32, 2006, s.127.

—————————
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sumienia, lftérzy popychali Francj¢ do przodu, lecz takze bardzo sprytnie
dbali o swoje fortuny i whasny prestiz, a w odpowiednim momencie wsparli
zamach stanu generata Bonapartego.

Elastycznoéé¢ polityczna thermidorianéw moze nawet dzié budzi¢
dumienie czytelnika.

Rec. Whadystaw Zajewski (Gdarisk)
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Andrzej Nieuwazny, Napoleotiski marszatek i alzacka
praczka, Francois Joseph Lefebvre i Madame Sans-
Gene czyli ksigze i ksigzna Gdariska, Muzeum Historil
Gdanska, Gdansk 2007, ss. 91

Ksiazka wydana z okazji 200-lecia powolania przez Napoleona Wol-
nego Miasta Gdariska (1807-1813) stanowi bardzo dobre przypomn‘ienie
tej nicbagatelnej rocznicy w burzliwych dziejach tego portowego miasta.

Recenzowana ksigzka zostala napisana przez wysoce uzdolnionego
historyka miodszego pokolenia parajacego si¢ epoka napoleoriska, dr An-
drzeja Nieuwaznego (Torufi-Pultusk). Autor wykorzystal Zrédta d_rukf)—
wane, rozliczne pamietniki z epoki napoleonskiej (francuskie, niemieckie,
polskie) oraz literature naukowsa.

Na szczescie autor nie obarczyl ksigzki cigzkim aparatem naukowym.
Zachowal francuska swobode, napisal tekst zywy, barwny, ozdobiony trafna
anegdoty historyczna, z reguly celnie dobrang. Ksiazka ta to wlasciwie popu-
larna, z wdzigkiem napisana, biografia marszatka napoleofiskiego Francois-
Josepha Lefebvre’a (1755-1825) oraz jego malzonki Katarzyny Hubscher
(1753-1835), ktérej burzliwe zycie stato si¢ kanwg sztuk teatralnych (s?ym?a
Madame Sans-Gene ). Gwiazda przyszlego marszatka Francji zwiazala sig
nieuchronnie z kariera gen. Napoleona Bonapartego. Bowiem w naibar-
dziej krytycznym momencie loséw tego ostatniego, czyli 181 19 brumaire (9
i 10 listopada 1799 r.) Lefebvre stanal, jako dowddca 17 paryskiego okregu
wojskowego, po stronie zamachowcéw i razem z Muratem i Gardonnem
uratowali gen. Napoleona Bonapartego oraz jego brata Lucjana. Tak oto
konkluduje to autor: w Saint-Cloud narodzit si¢ Konsulat, a kfe!kowaig Juz
przyszle Cesarstwo (s. 21). Lefebvre robit blyskawiczne postgpy w karierze
wojskowej, rozpoczynal jako kapitan w 1792 r., ale juz w 1794 r. zostal
generalem dywizji. We Francjiw wyniku rewolucji doszlo do ogromnego
przeobrazenia spolecznego w korpusie generalskim i oficerskim. Jezeli - jak
pisze autor - w 1792 r. bylo w armii francuskiej jeszcze 135 generaléw ze
szlachty i tylko 18 nie szlachcicéw, to juz w 1794 r. generaléw o rodowodzie
szlacheckim bylo tylko 62, natomiast ze stanu trzeciego az 257 (s. 14). Juzw
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1800 r. Lefebvre zostat zastgpca wodza naczelnego, czyli gen. Bonapartego,
natomiast w dzien po ogloszeniu Cesarstwa, gen. Lefebvre zostal 19 maja
1804 r. awansowany na marszatka Francji.

Trafnie pisze autor, ze nominacje Napoleona po ogloszeniu Cesarstwa,
tworzyly ,nowa piramidg spoleczng”, ktérej zwieficzeniem miata byé ary-
stokracja zaréwno ta nowa, ztozona z rodziny Napoleona i takze ta stara,
Jesli udzielita poparcia nowemu rezimowi; funkcjonariusze dworu oraz
marszatkowie imperium i cz¢3¢ generalicji, a wszyscy razem tworzyli sztafaz
cesarskiego panowania i majestatu (s. 28).

Dlaczego Napoleon mianowal marszatka Lefebvre’a dowédca X korpu-
su, ktéremu powierzyt zadanie zdobycia jednej z najtrudniejszych twierdz,
Jjaka stanowit wtedy Gdansk?

Zdaniem autora tej biografii, Napoleon docenial odwagg bojows
Lefebvre’a oraz fakt jego znakomitej znajomosci jezyka niemieckiego,

Jako, iz w korpusie oblgzniczym znalazio si¢ sporo Saséw i Badeniczykéw
(s. 39-40). Oczywiscie nie pomniejszajac bardzo licznego udziatu Polakéw
w oblgzeniu 1807 r., ktérzy byé moze stanowili blisko 50 % sit oblezni-
czych'. Wiedza techniczng i artyleryjska mieli wspieraé Lefebvre’a wybitni
specjalisci od spraw artylerii generatowie de Lariboisiere i Kirgener, ale
faktycznie cigzka artyleria, ktdra ostatecznie pomogta przelamaé obrone
Prusakéw, pojawita si¢ dopiero w drugiej polowie kwietnia 1807 r.

Znakomicie spisywali si¢ Polacy, bardzo ch¢tni do walki na bagnety. Je-
den z polskich artylerzystow zanotowat w pamigtniku: Prusacy przed nami jak

przed diablami uciekajq, juzesmy ich zapedzili do Gdariska i sq oblezeni nedzarze. ..
Kitdren tylko moze z Prusakdw, to do nas ucieka! (s.41). Marsz. Lefebvre czesto
walczyl na réwni z zolnierzami i réwnie czgsto rugaf ich najordynarniej,
sprawial zle wrazenie u Polakéw, ktérzy przyzwyczajeni byli do bardziej
demokratycznego traktowania w Legionach gen. J. H. Dabrowskiego.

Autor przytacza sporo cytatow ilustrujacych stosunck marszatka
Lefebvre’a do podwiadnych, to zjawisko znane jest dobrze we francuskiej
i polskiej historiografii. Gen. Kalckreuth w raporcie do krdla pruskiego
z 28 maja tlumaczyt ostatecznie swoja kapitulacj¢ podpisana 24 maja 1807
r., narastajaca ucieczka zotnierzy: wielkim wstydem dla naszego kraju byla de-

zercja, ktdra koticowej fazie obleZenia = kazdym dniem wzrastata i w dniu naszego

' WL Zajewski, W kregu Napoleona i rewolugji europejskich 1830-1831, Warszawa 1984,
5.25.
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wymarszu stata sig wrecz oburzajgea 2 W rzeczy samej, gdy Francuzi i Polacy
wkraczali do miasta 27 maja, gen. Kalckreuthowi ubylo az 2 tys. zolnie-
rzy! Marsz. Lefebvre odebral klucze do miasta i do twierdzy Wistoujscia
w ceremonii przed Ratuszem Gléwnego Miasta, co pigknie 1 wyrazidcie
ukazuje dolaczona akwarela Benjamina Zixa (s. 47).

Francois Gabriel de Bray agent dyplomatyczny kréla Bawarii Mak-
symiliana pisat z Gdafiska 26 maja 1807 r. do swego monarchy: To wielkie
wydarzenie bedzie miato decydujacy wplyw na toczqcg si¢ Wojng. Linia Wisly
odtqd zabezpieczona, lewe skrzydlo armii francuskicj zapewnione przed wszelkim
niepokojen °.

Natomiast Napoleon, ktory przywiazywal do kapitulacji Gdariska
ogromne znaczenie, nadat réwniez temu faktowi maksymalne znaczenie
propagandowe. W liScie do min. wojny gen. H. J. Clarke’a pisal: Gdarisk
skapitulowal. Moje oddziaty wkroczyly do miasta. Obwiest te nowing w dziennikach
berlifiskich. Pole¢ aby dano = tej Okazji salut armatni w Spandlu i w innych miej-
scach jesli sobie.

Tego zyczysz. Mozesz tez zarzadzic jezeli uznasz to za Stosowne uroczyste
Te Deum. Wreszcie nadaj tej kapitulagji wielki rozglos*. Faktem tez pozostaje to,
ze na polecenie cesarza Napoleona jego minister wyznaf religijnych Jean
E. Portalis zorganizowal w katedrze paryskiej Notre-Dame niezwykle Te
Deum z udzialem 133 muzykéw i specjalnymi dekoracjami. Koszt tej mszy
$wietej wyni6st blisko 5 tys. frankéw”. Rozne uroczystosci z okazji zdobycia
Gdanska odbyly si¢ w catej Francji. Autor cytuje stowa Stendhala: Przy-
szlos¢ nie pozna nigdy grubiaristwa i glupoty tych ludzi poza polem bitwy (s 31).
A. Nieuwazny cytuje takze stowa mjr Picarda odnoszac si¢ do zdobywcy
Gdatiska: Charakter marszatka stanowil dziwnq mieszankg pychy i demokratyzmu
(s. 33). Mysle, ze autor znakomicie nakreslit portret psychologiczny mar-
szatka Lefebvre'ai jego karierg oraz zmierzch tej kariery w latach 1813-1815
a7 stanie merem malej miesciny Combault. A. Nieuwazny cytuje stowa
jakze wymowne pamigtnikarza, jakie mial wyrzec Napoleon do marsz.

"

Kalckreuth, Die Belagerung von Danzig im Jahre 1807, Posen 1809, s. 243-246; por. Journal

de 'Empire z 27.V.1807 r.

3 Archives Nationale: Secretaireric d’Etat imperiale, sygn. AF IV 1962 (relacja agenta dy-
plomatycznego de Braya z Berlina 26 maja 1807 r.).

4 W. Zajewski, W kregu Napoleona..., s. 26.

5 Archives Nationales: Secretairerie d'Etat imperiale, sygn. AF IV 952, nr 156.
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Lefebvre’a: ChodZ mnie usciskad Lefebure, jestem zadowolony z twych dziatari
pod Gdariskiem i oglaszam cig ksigciem tego wlasnie miasta (s. 51).

Do publicznej wiadomosci mieszkancoéw Frangji podal to Journal de
Commerce 13 VI 1807 r. piszac o przyznaniu marsz. Lefebvre’ owi tytutu:
Duc de Danizick avec une dotation en domaines situes dans Uinterienr de nos etat.
Niezaleznie od 100 tys. ecu jakie Lefebvre otrzymat od Napoleona, miasto
wag. Journal de 'Empire = 10 VII 1807 r. ofiarowalo zwycigskiemu marszatko-
wi 400 tys. florenow, za§ szefowi sztabu gen. Drouet 200 tys. florenéw.

Obaj wyréznieni dygnitarze wojskowi wyrazili zgode na przyjecie tak
ogromnej gratyfikacji od Rady Miasta Gdanska, ale pod warunkiem, ze
cesarz Napoleon odliczy owe sumy od nalozonej na Gdansk kontrybugji
20 min frankéw. Jaki byt ostateczny finat tych <nagréd> prasa paryska
nie podata. Tak czy owak, hojno$é wladz miasta Gdanska oraz jego notabli
byla niezwykta, bo wiazano ogromne cho¢ niespelnione nadzieje, na przy-
taczenie Gdanska do tworzacego si¢ Ksigstwa Warszawskiego. Nadzieje
zwieficzal nie ratyfikowany przez Napoleona traktat francusko-gdanski
z 13 lipca 1807 r.t

Otrzymali§my w sumie bardzo zgrabnie, z wdzigkiem literackim
napisang ksigzke, jest to jednak dzietko solidne, oparte na bogatym mate-
riale historiograficznym oraz ikonograficznym. Muzeum Historii Miasta
Gdanska przyczynilo si¢ do wzbogacenia historiografii napoleoniskiej.

Rec. Wiadystaw Zajewski (Gdarisk)

¢ W, Zajewski, W kregu Napoleona..., s. 36-49; T. Chincinski, Gdarisk pod znakiem Napoleo-
na. 10 miln frankdéw za preylaczenie do Ksigsnwa Warszawskiego (recenzja ), ,Rocznik Mazurka
Dabrowskiego”, Nr 9, 2006, 5.117-119.
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Norman Davies, Europa migdzy Wschodem a Zachodem,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2007, ss. 351.

Nowa publikacja gloénego, juz nie tylko w Polsce, historyka brytyjskie-
go specjalizujacego sie w dziejach Europy srodkowowschodniej, sklada sig
z pigciu luzno powigzanych czesci (Historyk migdzy Wichodem a Zachodem;
Korzenie historyka; Zadania historyka; Historie historyka; Poglady historyka). Nie
ulega watpliwosci, ze Norman Davies jest szczegdlna indywidualnoscia w
historiografii, posiada nieprzecigtna zdolno§¢ do ujeé syntetycznych, nie
grzeznie w drobiazgach szczegdtowych, w potopie odsylaczy i odno$nikéw.
To historyk, ktéry potrafi swoje mysli wyraza¢ celnie i klarownie.

Nie mam tez ochoty drobiazgowo omawiaé wszystkie czg¢sci skladan-
ki tej publikacji. To, ze Davies nam oznajmia, ze idealnie obiektywnego
historyka nie ma, ze czgsciej niz rzadziej historycy s3 powiazani z polityka
i maja okreslone preferencje polityczne, s3 po prostu zanurzeni w polityke
i w niej uczestnicza, to zadna rewelacja. Nie potrzeba nawet odwolywac
si¢ do dzieta prof. Horwarda Zina, The Politics of History, Boston 1970, by
dojs¢ do konkluzji, iz catkowity obiektywizm jest nieosiqgalny (s. 290), z tej
racji, ze te <prawdy objawione> sa od dawna znane nad Wisly niemal
kazdemu historykowi profesjonalnemu, ktory przezyl epoke <o$wieconego
marksizmu-lennizmu> i tzw. prawdy klasowej. To, co moim zdaniem inte-
resujace jest w dziele prof. Daviesa, to jego sprzeciw wobec amerykariskie]
politologii uniwersyteckiej.

Polemika Normana Daviesa dotyczy koncepgji pojecia Europy, jej zlo-
zonoéci i korzeni cywilizacji europejskiej. Polemista rozwaza trzy koncepcje
Europy: geograficzno-fizyczng (to poza dyskusja); cywilizacyjne pojecie
Europy oraz polityczne pojmowanie Europy.

Cywilizacyjna tradycja Europy wywodzi si¢, zdaniem autora, z trzech
srodet: tradycji antycznej Grecji od czasoéw V wielu p.n.e., osmiu wickowej
tradycji Rzymu oraz tradycji judeochrzedcijaniskiej. W tym tyglu rodzia si¢
cywilizacja zachodu. Godne tutaj przytoczenia za autorem jest zdanie Neala
Aschersona: Z kontaktu miedzy Grekamia barbarzysicami wzigla poczqtek idea
,Europy” z calq swojq arogangjq, implikacjg wyzszosti, wszystkimi zaloZeniami
o pierwszeristwie i staroZytnosci oraz wszelkimi pretensjami do naturalnego prawa,
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do dominacji (s. 47).<Barbarzyrica> dla antycznych Grekow, to kto§ ze-
wnatrz, to obcy intruz, choé mégl to byé Pers czy Hindus, niekoniecznie
stojacy na nizszym poziomie intelektualnym. Prof. Daviesa irytuje zawe-
zanie pojecia cywilizacji i cala ta dychotomia Zachod-Wschéd, ktora jest
w niemalej cz¢Sci ahistoryczna, bo nie uwzglednia przenikania sie kultury
chrzeScijaniskiej z tradycjg kultury chrzedcijafistwa wschodniego, bizan-
tyjskiego. W ten sposob cale polacie Europy $rodkowej oraz wschodniej,
szczegblnie Polska na tym tle, wypadly z obszaru zainteresowania politologii
uniwersyteckiej w USA.

Gorzej, ze ten amerykanski punkt widzenia prezentowany jest takze
w licznych podrecznikach zachodnich profesoréw politologii. Nato-
miast w politycznej koncepcji <Europy> liczne narody i spolecznosci
Wschodniej polaci Europy s3 po prostu nie obecne, to si¢ odnosi natu-
ralnie do historycznej przesziodci tych narodéw, w tym oczywiscie do
Polski. Uprzywilejowana pozycje posiada wylacznie Rosja. Po stlumieniu
powstania styczniowego 1863 r., angielski The Times napisat 30 IX 1865
r.: Rosja zostala stworzona by rzqdzic, Rosja jest potggq ktdra zwycigzala i zawsze
bedzie zwycigzac (s. 34). Prof. Davies przypomina, ze to francuscy filozofo-
wie w XVIII wieku skonstruowali pojecie <Europa Wschodnia>. Nawet
godny szacunku historyk szwajcarski Edward Gibbon pisal w XIX wieku
o nikczemnych ludach Wachodu (s. 49). Czy mozna tedy si¢ dziwi¢, ze mo-
carstwa zachodnie bez bolu oddaly Europg wschodnig Stalinowi na mocy
porozumien w Teheranie i Jalcie?

Polityka mocarstwowa zagoscila w Europie na dobre od kongresu
wiedenskiego 1814-1815 i pokutowala skutecznie az do Jalty, nie liczac
si¢ z wolg mniejszych narodéw. Proby Europy narodéw podjgte po pierw-
szej wojnie $wiatowej na kongresie wersalskim, nie wytrzymaly naporu
faszyzmu, ktory podsycal skutecznie hasta rewizjonizmu granic. Faszyzm
zagoécit w Europie od 1922 r. (Mussolini) az do upadku gen. Franco (1975),
natomiast komunizm drugie oblicze systemu totalitarnego, od 1917 az do
1991 r. (upadek ZSRR).

Kult < cywilizacji zachodniej> lansowany w podrgcznikach polito-
logii jest nieuzasadniony oraz jednostronny i bezkrytyczny. Po pierwsze
ograniczony z reguly do 10 lub 12 krajow europejskich; po wtére pomija
sig, ze w tej cywilizacji zachodniej thwi ,kult sity”(s. 65). Jego tez zdaniem
cale pojecie pokutujace w tych podrecznikach Europy Zachodniej” jest
konstruktem metafizycznym (s. 61). Pomija nie tylko znaczne regiony i pafistwa
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Europy oraz ich wkiad do cywilizacji europejskiej, ale przemilcza takze
ciemne strony tejze cywilizacji, bowiem wiadomo, ze zardwno Gulag, jak
holocaust byly wytworami tej samej cywilizagji, ktdrg niektorzy nadal si¢ chelpiq
(s. 71). Rzeczywiicie i faszyzm i komunizm, ideologie zbrodnicze, maja
rodowdd europejski i nie s3 zadng ozdobg tejze cywilizacji.

Czy prof. Davies rownowazy i akcentuje dostatecznie mocno pozytyw-
ne wartoéci krytykowanej <cywilizacji zachodniej>? Tutaj rodza si¢ jednak
watpliwosci. Bo jednak fundamenty wolnosci cziowieka, jego prawa do
sceptycznego, indywidualnego myslenia, zasady liberalizmu i pluralizmu,
konstytucjonalizmu i parlamentaryzmu zostaly skonstruowane 1 zaowo-
cowaly w tej whasnie cywilizacji nazywanej skrétowo <zachodnia>,
w odrdznieniu od caro uleglej cywilizacji bizantyjskie;.

Zapewne nie sposéb zamyka¢ historii Europy do dziejéw krajéw <dzie-
sigtki>, czy <dwunastki> pierwszych panstw Unii Europejskiej.

Tutaj wyklad prof. Daviesa jest zrozumialy i zastuguje na akceptacje,
ale jego nadto krytyczny stosunck do historiografii amerykaiskiej i do roli
Ameryki budzi pewne znaki zapytania.

Kulturowo, cywilizacyjnie Europa jest sobie bliska, ale tez faktem jest
ze osie konfliktéw w tej Europie i poza Europa ulegly zmianie.

Upadla <zimna wojna>, zniklo widmo komunistycznej inwazji na
<Zachodnig Europe>, ale czy oddalil si¢ system naporu <stylu bizantyj-
skiego> na demokracje zachodnie, na cala Uni¢ Europejska?

Czy bardzo si¢ tak myli autor tych z kolei stéw, ze USA to moralne
dziedzictwo catej ludzkosci. To ateriski punkt widzenia sformulowany w stynnej
oracji Peryklesa, ktdrq przytacza Tukidydes'.

Nie do korica tez jest zasadna - moim zdaniem - krytyka bardzo ostra
ksiazki prof. Samuela Huntingtona, Zderzenie cywilizagji, Muza 2006. Bo
whrew temu co pisze prof. Davies, S. Huntington trafnie dostrzega korze-
nie obecnego konfliktu cywilizacyjnego (to juz inna o3 konfliktéw) islamu
z cywilizacjy chrzescijaniska, zachodnia, gl¢gboko w historii Europy w XII
i X111 wieku. To co jest obecnie jest to ni mniej ni wigcef tylko zderzenie cywilizagji,
irracjonalne by¢ moze ale z pewnostig majqce podtoze historyczne®. Tyle, ze sama
Europa jest bardzo bezradna i raczej bezsilna wobec tego konfliktu i trudno
si¢ dziwi¢ Europejczykowi, ze w amerykanskiej politologii znacznie mniej
wagi przywiazuje si¢ do wewngtrznych spraw Europy. Zmienily si¢ osie

' L. Barzini, Europejezycy, Warszawa 2004, 5.238.

2 S, Huntington, Zderzenie cpwilizacji, Warszawa 2006, 5.363.
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konfliktu, acz nie zniknglo pojecie mocarstwa, tylko ze juz nie europej-
skiego, ale Swiatowego. Uproszczone widzenie cywilizacji europejskiej
w politologii amerykanskiej - to nieuchronna cena zmiany osi konfliktow
swiatowych, ktérych istnienie historyk tylko relacjonuje.

Oszalamiajace tempo globalizacji stawia w ogéle pod znakiem zapytania
trwalos¢ modelu paristwa narodowego, uksztattowanego gtéwnie w XVIII
1 XIX wieku.

Rec. Wiadystaw Zajewski (Gdarisk)



