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Aleksandra Bulaczek (Zielona Géra)

Spor o istnienie czlowieka w etyce Jozefa Tischnera

Abstrakt: Artykul stanowi probg rekonstrukgji mysli etycznej Jozefa Tischnera,
ktéra wywarla znaczacy wplyw na powstanie i rozwdj solidarno$ciowego
ruchu w Polsce. Wedle polskiego mysliciela, to wlasnie etyka powinna zostaé
uznana za filozofi¢ pierwsza, gdyz tylko ona daje mozliwos¢ poznania i zro-
zumienia ludzkiej egzystencji. Tischner zwracal uwagg przede wszystkim na
konstruktywny charakter relacji pomigdzy Ja i Ty, stanowiacej podstawowa
kategoria tzw. filozofii dramatu. Kluczem do zrozumienia tego, co dzieje si¢
w przestrzeni dramatu jest do§wiadczenie twarzy drugiego, ktdre jest do-
Swiadczeniem o charakterze etycznym. Widok twarzy drugiego 1 rysujacego
si¢ na niej cierpienia jest Zrodtem doswiadczenia agatologicznego. Czlowiek
widzac bowiem tragedig, rozpacz blizniego, nie zgadza si¢ na nig, buntuje si¢
przeciwko niej. Dlatego méwimy o ,,cztowieku agatologicznym”, ktérego
Ja” ukierunkowane jest na drugiego cztowieka. To ogdlnie méwiac bycie-
-dla-drugiego, bycie-przy-innym. W wyniku wspétodczuwania tragizmu
blizniego, zradza si¢ w ludzkim sumieniu naturalna wola niesienia pomo-
cy. Dzigki temu ,,zmyslowi etycznemu” ludzie moga tworzy¢ wspdlnote,
w ktorej rodzi si¢ 1 rozwija swoista wigz solidarnosci.

Stowa kluczowe: ,czlowiek agatologiczny”, dobra wola, doswiadczenie
agatologiczne, doswiadczenie twarzy drugiego, filozofia dramatu,
solidarno$¢, sumienie, tragedia, ,zmyst etyczny”.

Analizujac tworczo$é Jézefa Tischnera latwo zauwazyé, ze swoj namyst
filozoficzny skoncentrowat przede wszystkim na cztowicku. Prymat reflek-
sji antropologicznej oraz aksjologicznej nad ontologia — to fundamentalna
cecha filozofii krakowskiego mysliciela, ktory starat si¢ ukaza¢ zwlaszcza
wyjatkowos¢ 1 niepowtarzalno$¢ egzystencji cztowieka, balansujacego po-
miedzy dobrem a ztem, rozpacza a nadzieja, zwatpieniem a wiara. Chcial
by¢ ponickad terapeuty filozoficznym, gdyz pragnal poméc czlowickowi
w jego bolu 1 cierpieniu, Dlatego tez staral si¢ sformulowac taki system
warto$ci, aby stuzyl wiasnie temu celowi. Bliskie byly mu pytania o sens
cierpienia, sens wiary, sens troski o dobro. W jednym ze swych artyku-
téw Tischner zauwazyl: Czy istnieje na swiecie cos od substancji mocniejszego?
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Z punktu widzenia metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej — nie. Substangja jest
czyms najmocniejszym. Wedtug mnie zas — tak. Tym czyms jest Dobro. I dlatego
uprawiam filozofie Dobra'.

Piszac te stowa popadt Tischner w konflikt z tradycyjng filozofig
chrzescijafiska, ktéra w centrum uwagi stawiata ontologi¢. Zdaniem kra-
kowskiego mysliciela ontolog, nie ma nic do powiedzenia w zakresie tego,
co si¢ dzieje pomigdzy mna a drugim?. Tischner postugujac si¢ pojeciem
yontologia”, mial bowiem na uwadze przede wszystkim relacj¢ podmio-
towo-przedmiotows. Opis wydarzenia spotkania, bedacego fundamentem
dla filozofii dramatu, byl jednak niemozliwy przy wykorzystaniu modelu
relacji podmiotowo-przedmiotowej’. Istotng inspiracj¢ Tischnerowskiej
mysli antropologicznej stanowily dziela niemieckiego filozofa, Martina
Heideggera. Niewatpliwie krakowski filozof obficie korzystal z bogatej
Heideggerowskiej spuscizny. W swej ksiazce Bycie i czas, niemiecki filozof
pisal, iz dzieje metafizyki, to dzieje zapomnienia bycia*. Wiele wskazuje na to,
ze Tischner przyjal powyzsze stanowisko Heideggera, dzigki ktdéremu
latwiejszym stalo si¢ porzucenie ontologii i skoncentrowanie uwagi na
agatologii — 1 szerzej — na filozofii dramatu, ktdra ugruntowana byla na
plaszczyznie osobowej Ja — Ty. Dlatego tez w Sporze o istnienie czlowieka,
Tischner zadeklarowal: Podejmujgc zagadnienie cztowieka, musimy porzucic
obszar ontologii i stanqc na gruncie agatologir®.

Namysl nad czlowiekiem i jego egzystencja doprowadzit Tischnera do
uznania etyki za filozofi¢ pierwsza. Co wigcej, krakowski mysliciel mocno
angazowal si¢ w kreowanie wsrdd ludzi pewnego rodzaju ,wrazliwosci
etycznej”. Nie chcial bowiem wies$¢ zycia w stylu gabinetowego filozofa,
gdyz uwazal, ze to, o czym mysle¢ nalezy, nie bierze si¢ z kart ksigzek,
lecz spolecznej praktyki. Elementy etyki normatywnej zaréwno w sferze
indywidualnej jak i spotecznej dajg si¢ zauwazyé w calej twdrczosci Jozefa
Tischnera. W okresie dzialalno$ci pierwszej ,,Solidarnosci” (1980-1981),
Tischner byl jej kapelanem 1 uznany zostal za ideologa tego zwiazku. Na
przykladzie zaangazowania w ruch ,Solidarnosci” postaram si¢ wykaza¢

U J. Tischner, Uprawiam filozofi¢ dobra, [w:] ,,Znak” 1980, nr 11, s. 259.
2 Por. Ibidem, s. 262.

3 Por. S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu. Antropologiczne aspekty filozofii dramatu Jozefa

Tischnera, Kety 2005, s. 14.

*  B. Baran, Przedmowa, [w:] M. Heidegger, Bycie i czas; przet. B. Baran, Warszawa 1994,
s. XXV.

> J. Tischner, Spdr o istnienie cztowieka, Krakéw 1998, s. 8.
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jak rozwijana przez krakowskiego mysliciela filozofia dobra znajdowata
odzwierciedlenie w praktyce spoleczne;.

Czlowiek agatologiczny

Czlowiek agatologiczny to termin ukuty przez Barbar¢ Skargg. Polska
filozof uzyta tego okreslenia w jednym ze swych artykulow, ktory byt owo-
cem konferencji naukowej zorganizowanej w ramach Dni Tischnerowskich
w Krakowie w 2001 roku. W swym artykule Skarga uzasadniata, ze Tischner
mdwiac o agatologii, ,,miat na mysli cztowieka, cztowieka wokét dobra, czyli
rodzaj antropologii”®. Bez watpienia ten artykul byl tekstem polemicznym,
zawierajacym doz¢ niepewnosci w stosunku do Tischnerowskiej koncepcji
cztowieka ufundowanego na dobru: Otdz gdy czytam Tischnerowskie stowa,
mam ochote podjqgc agatologiczne rozwazanie trzymajqc sig jednak plaszczyzny czysto

filozoficznej. Mam ochote zadac pytanie, czy w ogdle taki agatologiczny czlowick
istnie¢ moze? 1o pytanie prowadzi do kolejnego: co si¢ w czlowieku odstania, gdy
patrzymy na niego z perspektywy dobra. Pytajqc zas w ten sposdb, nie uciekng od
najwazniejszego pytania o samo dobro. Podejmujqc tego rodzaju rozwazanie musze
uwolnic je z religijnych odniesiesi, a w konsekwencji dokonac radykalnej zmiany
w owej strukturze istnienia, jakq zaproponowal Tischner’.

Tischnerowskie ,,ja” rozumiane jako podmiot dramatu, mozemy okre-
§li¢ za pomocy wyrazenia ja agatologiczne. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze sam
Tischner nie postugiwat si¢ tym pojeciem. Czym jest owo ja agatologiczne?
Wskazuje ono, iz zycie czlowieka rozgrywa si¢ w przestrzeni dobra 1 zla,
przy czym czlowiek zawsze skierowany jest w kierunku dobra. Stefan Szary
stwierdzil: ,podobnie jak Sokrates tak i Tischner staje przed pytaniem:
czym jest dobro prawdziwe w odréznieniu od dobra pozornego? Prawda
pozwala uniknaé pomylek i bledéw. Stad w filozofii Tischnera, podobnie
jak wezesniej w filozofii Sokratesa, szczegblny charakter posiadaja: prawda
1 dobro™.Ja agatologiczne, podobnie jak w koncepcji Emmanuela Lévinasa,
ma swoje zrodlo w spotkaniu twarzy innego. W filozofii dramatu Tischner
podkreslal: Dzigki twarzy mozemy okreslic istote spotkania: spotkac to spotkac
innego w jego twarzy’. W tym samy dziele krakowski filozof stwierdzil: Dla

¢ B. Skarga, Klopot z dobrem, ,, Tygodnik Powszechny” 2001, nr 27, s. 10.

7 Tamze.

8 S. Szary, Filozofia wychowania Jozefa Tischnera, ,Zeszyty Naukowe Szkoly Wyzszej Przymierza
Rodzin w Warszawie” 2009, nr 3, s. 53.

% J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2006, s. 63.
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filozofii dramatu oczywiste jest, Ze ludzie majq twarze, a rzeczy — wyglady. RéZnica
jest podstawowa i nie do zamazania. Dlatego trzeba powiedziec, iz objawienie twarzy
spoczywa u Zrédel wszelkiego istotnie pojetego dramatu'®.

Spotkanie twarzy drugiego jest rodzajem do$wiadczenia o charakterze
etycznym. Istota tego doSwiadczenia ma swoje zrodlo w tym, ze ,ja” od-
krywa siebie jako ja agatologiczne — ,ja” wezwane przez Dobro do zlozenia
Swiadectwa dobru. Rekonstruujac Tischnerowska mysl, Stefan Szary pod-
kreslil, iz do§wiadczenie to zawiera trzy istotne elementy: pierwszy z nich
to horyzont agatologiczny, ktéry zostaje ustanowiony przez ,,nieskoficzone
dobro, ktdre »jest« poza bytem i1 niebytem”", kolejny to przyjecie zatoze-
nia, ze ,warunkiem podmiotowym do§wiadczenia twarzy jest pragnienie
w odréznieniu od pozadan”'?, z kolei trzecim elementem jest ,wi¢Z odpo-
wiedzialno$ci, w ktdrej zawiera si¢ 1 myslenie, 1 wolno§¢é”.

Spotkaé ludzky twarz to odpowiedzie¢ na wezwanie objawiajace si¢
pod postacig odpowiedzialnosci. Spotkaé ludzka twarz, twarz drugiego,
to réwniez odczytaé najglebsza prawde o czlowieczenstwie. W Filozofii
dramatu Tischner podkreSlat: Tivarz zawiera w sobie jakis odblask idealnego
pickna, idealnego dobra, idealnej prawdy. Tivarz jest wyzszostig, jest skonkretyzo-
wang chwalg, niepowtarzalng wzniostoscig, wspaniatosciq cztowieka. Zdolna jest
porwad, zachwycic, wynies¢ ponad proze swiata ku poetyce istnienia. Ale jest ona
takze kruchoscig, zagubieniem, krzywdq lub biedq. Sq na niej znaki minionych
bolow, sq miejsca dla bolow przysztych. To przede wszystkim na twarzy czlowicka
przemija jego pigkno i jego Zycie. Tittaj ukazuje si¢ tza i umieranie™. W tym samym
dziele, krakowski mysliciel pisal: Twarz to ludzka prawda®.

Zwraca si¢ takze uwagg na oryginalno$¢ filozofii czlowieka krakow-
skiego mySliciela. Autor ksiazki po§wigconej antropologicznym aspektom
filozofii dramatu, stwierdzit: Wydaje sig, Ze przekroczenie granicy, przed ktdrg
zatrzymala si¢ mysl Lévinasa, jest momentem decydujgcym o specyficznym charakte-
rze filozofii dramatu. Lévinas podkresla przede wszystkim pasywny charakter twarzy
— jej biedg. Postuguje si¢ metaforami wdowy, sieroty, wygnarica. Napotkana twarz
wedtug Lévinasa przede wszystkim opowiada o doznawaniu biedy (...) Tischner

10 Tamze.

T Tamze.
Tamze.
Por.Tamze.
Tamze, s. 64.
Tamze, s. 63.
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nie podejmuje bezposredniej polemiki z Lévinasem. Widzieczny Lévinasowi, podgza
dalej wltasng drogq. Zdaniem Tischnera twarz nie jest tylko bierna, pasywna'.

Charakterystycznym rysem filozofii dramatu jest odpowiedz, aktyw-
nos$¢ twarzy. W wywiadzie udzielonym Annie Karon-Ostrowskiej, Tischner
zwrdcit uwagg na to, ze twarz jest odpowiedzig na cierpienie’. Zdaniem kra-
kowskiego filozofa horyzont agatologiczny, w ktérym objawia si¢ ludzka
twarz, przybiera forme dramatu gdzie dobro i zto ,nie stoja daleko od siebie,
jak w kroélestwie pojeé, lecz splataja si¢ we wspdlnym czasie, we wspoélnej
przestrzeni, w jednym 1 tym samym czlowicku. Tak splecione stanowia
istotng perspektywe dziejow czlowieka”'®. Tischner piszac o twarzy nie
postugiwat si¢ metaforami wdowy, wygnanca czy sieroty, a wigc metaforami
Lévinasowskimi. W przeciwienstwie do francuskiego filozofa, odwotywat
si¢ do symboliki krzyza. Krakowski fenomenolog zauwazyl, iz: W tle spo-
tkania z drugim czlowiekiem zawsze jest krzyz".

Podkresla si¢ réwniez, ze w Tischnerowskiej wizji cztowicka, krzyz-
-twarz jawi si¢ jako znak mozliwej nadziei, ktdra tkwi w prawdzie o dobru
przynoszacym ocalenie. Twarz-krzyz to takze symbol wiary, bo cztowiek
wierzy, ze jedynie dobro zdolne jest ocalaé. I wreszcie twarz-krzyz to wyraz
ludzkiej niezgody na to, ze ,,zycie prawdziwe jest nieobecne™. W filozofii
dramatu ja agatoloiczne to zatem ,ja” odkrywajace w objawieniu ludzkiej
twarzy krzyz istnienia. Krzyz, ktéry odsylta do fundamentalnego przeslania
Chrystusa — milosci blizniego, bedacej naturalnym glosem serca?.

Wedle Barbary Skargi czlowick agatologiczny jest kims wraZliwym na
moZliwosc zla tak silnie, Ze gdy je w sobie odkrywa, nie chee go widziec, nie chce
sig przyznad, nie chee uznac swych ponurych czyndw, wola: to nie ja, to nie my.
Gdy jednak obecnosci tego zta zaprzeczyc nie mozna, ogarnia go rozpacz, jak pisze
Tischner, jest negacjq radykalng, dlatego moze byc tylko jak Kierkegaarda chorobg
na Smier¢, pragnieniem smierci. Rozpacz wigc dotyka samego dna osoby. Jedynym
zas na niq lekarstwem jest nadzieja. Nadzieja jest wyjsciem ku innemu, nadzieja

jest pozytywnoscig samq, jest zrozumieniem, Ze Dobro jest juz, trzeba sie tylko mu
powierzyc®.

16 S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu, dz. cyt., s. 80.

17 A. Ostrowska-Karon, Spotkanie, Krakow 2008, s. 131.
8 J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 64.

A. Ostrowska-Karon, Spotkanie, dz. cyt., s. 131.

Por. S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu, dz. cyt., s. 82.
2l Por.Tamze, s. 83.

2 B. Skarga, Klopot z dobrem, dz. cyt., s. 11
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Tischnera ja agatologiczne to ostatecznie ,ja” ukierunkowane na drugiego
czlowieka, to bycie-dla-drugiego, bycie-przy-innym. Dobro, ktére drzemie
w czlowicku, domaga si¢ spotkania z dobrem blizniego, gdyz w spotkaniu
tym Ja spodziewa si¢ potwierdzenia uniwersalnosci wlasnego dobra u Ty.
Jest to swoistego rodzaju ,logika dobra” przeciwstawiajaca si¢ ,logice
bytu”. Wedle Tischnera dobro zawarte w naturze ludzkiej znajduje swoj
pelny wyraz tylko wtedy, gdy jest dobrem ufundowanym na wzajemnosci
1 dzielonym z drugim czlowiekiem.

Ja aksjologiczne

Przyjecie przez Tischnera koncepcji Ja aksjologicznego byto proba prze-
famania husserlowskiej idei redukgji transcendentalnej, ktora ostatecznie
nie byla w stanie dotrze¢ do istoty czystego Ja. Najbardziej pierwotna
1 specyficzng jakoscig istoty czystego Ja byta — wedle Tischnera — zdolnos¢
do$wiadczania wartosci. Do$wiadczenie wartosci wlasnego Ja jest dla kaz-
dego czlowieka do§wiadczeniem pierwotnym i fundamentalnym, dlatego
sposobem poznania istoty bytu ludzkiego byla, zdaniem krakowskiego
filozofa, nie ontologia, lecz etyka: Nie refleksje nad ,,bytem”, istnieniem, przed-
miotem, rzeczq, lecz ,horyzont agatologiczny”, czyli orientacja badati filozoficznych
plyngcych z dobra, umoZliwia funkcjonowanie w swiecie wartosci i pozwala pozna-
wac wnetrze drugiego czlowieka®.

Czym bylo wedle Tischnera Ja aksjologiczne? Podstawows jego wla-
Sciwoscig byla irrealnosé. Ja aksjologiczne nie jest bowiem realnym, czaso-
przestrzennym bytem, lecz wartoécig irrealng. W Swiecie ludzkiej nadziei
Tischner pisal: Ja aksjologiczne, jak wigkszos¢ wartosci scisle przedmiotowych, jest
irrealne. Pojecie ,irrealnosci” przeciwstawia sig pojeciu ,realnosci”, ktdre zgodnie
z tradycjq kantowskq rozumiem jako istnienie w czasie. Ja aksjologiczne nie istnieje
w czasie, stqd jego radykalna irrealnost. Nie znaczy to jednak, by bylo ono tworem
idealnym, jak np. liczba. Jest czyms ,,posrodku”. Z jednej strony jako aksjologiczna
pozytywnost upodabnia si¢ w sposobie swego bytowania do ,,czystych wartosci ideal-
nych” — ono, tak samo jak i one, domaga sie realizacji w czasie i przestrzeni. Z drugiej
strony, jako cos Zyjacego, konscjentywnego, a przede wszystkim prywatnego, trwajgc
w nachyleniu ku swiatu (... ), robi wraZenie czegos , realnego”**. Zauwazy¢ moz-
na, ze Ja aksjologiczne umieszczone jest jednocze$nie w dwoch odrgbnych

» Por. J. Kwapiszewski, Filozofia ks. Jozefa Tischnera jako Zrédio dialogu, Stupsk 1998, s. 25.
2 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 2000, s. 162.
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Swiatach: w obiektywnym, realnym porzadku $wiata materialnego oraz
w réwnie obiektywnym, cho¢ irrealnym, niematerialnym, nierozciagtym
1 bezczasowym porzadku $§wiata wartosci. Ten drugi porzadek jest abso-
lutny i nieprzeksztalcalny, a zarazem dla czlowicka obligujacy®. Zdaniem
Tischnera, dopiero realne istnienie czlowieka stanowi mniej lub bardziej
udana prébe czasoprzestrzennej realizacji Ja aksjologicznego. Tylko czto-
wiek realizuje wartodci w §wiecie materialnym, modyfikujac go niejako
na obraz i podobienistwo §wiata warto$ci. Dazac za$ do realizacji wartodci,
dokonuje si¢ swoiste ,urealnienie” Ja aksjologicznego w Ja spoteczne®.

Kolejng wlasciwoscia Ja aksjologicznego jest jego indywidualno$é, od-
rebnosé, niepowtarzalnosé. W Swiecie ludzkiej nadziei Tischner pisat: Ja
aksjologiczne jest radykalnie indywidualne. Indywidualnos¢ te podkresla stéwko
wmoje”, ktore stosujemy niekiedy dla jego dookreslenia. ,Moje ja” jest jedno, nie-
powtarzalne, inne niz Ja aksjologiczne drugiego czlowieka. Ani cenniejsze, ani
mniej cenne, po prostu inne, tak jak inne jest pigkno dwu obrazdw jednego i tego
samego przedmiotu malowanego przez dwdch mistrzow?. Tischner stwierdzil
ponadto, ze Ja aksjologiczne posiada swa godnosc¢ i jest warto$cia absolutnie
pozytywna. Obecno$¢ indywidualnej warto$ci wpisanej w Ja aksjologiczne
prowadzi do otwarcia przed czlowiekiem przestrzeni, w ktérej rozwijaé
si¢ moze poznawcze obcowanie czlowieka z czlowiekiem. ,,Ja drugiego
czlowicka nie stanowi bowiem dla Ja aksjologicznego wartosci negatywnej,
czy antywartosci, lecz pojawia si¢ jako warto$é pozytywna, wyznaczajaca
aksjologiczne zobowiazanie™?. Dzigki temu, ze drugi jest ufundowany na
tym samym materiale co Ja aksjologiczne, dochodzi — zdaniem Tischnera —
do szczegblnej formy zréwnania migdzy podmiotami.

Koncepcja Ja aksjologicznego stanowila uwieniczenie badan krakowskie-
go filozofa nad tzw. do§wiadczeniem egotycznym, czyli do§wiadczeniem
siebie jako podmiotu realizujacego w sposdb odpowiedzialny swoja wol-
no$¢. Koncepcja ta stanowita ponadto zrédlo przemyslen na temat pojecia
»0s0by”, awigc stala si¢ podstawa dla personalistycznej filozofii Tischnera.

% Por. K. Wieczorek, Dwie filozofie spotkania. Konfrontacja mysli Jozefa Tischnera i Andrzeja

Nowickiego, Katowice 1990, s. 71.

P. Walczak, Wychowanie jako spotkanie. Jozefa Tischnera filozofia czlowieka jako Zrédio
inspiracji pedagogicznych, Krakow 2007, s. 94.

77 Jézef Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 162 — 163.

P. Walczak, Wychowanie jako spotkanie, dz. cyt., s. 95.
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Doswiadczenie etyczne

Wedle Tischnera, doswiadczenie drugiego, jesli si¢ je uchwyci w jego
niezafalszowanym przez technikg rdzeniu, jest do§wiadczeniem swoiscie
etycznym. W ksigzce zatytulowanej Wobec wartosti, krakowski mygliciel
pisal: Zadnemu cztowiekowi nie jest obce jakie§ do§wiadczenie etyczne.
Budzi si¢ ono wtedy, gdy czlowick odkryje, ze stanat przed podobnym do
siebie — drugim czlowiekiem. Drugi czlowiek stawia pytanie i oczekuje
odpowiedzi, przed czyms§ ostrzega 1 do czegos zaprasza, poswieca sig i ocze-
kuje poswiecenia. Ja i on stajemy naprzeciw siebie oswietleni blaskami rozmaitych
wartosti, ktdre wytyczajq nam sciezki ku sobie i od siebie®. W Mysleniu wedtug
wartosci Tischner za$ stwierdzil: Tak jak jestesimy zdolni doswiadczy¢ drugiego,
nie jestesmy zdolni doswiadczyc niczego, Zadnej rzeczy, Zadnego przedmiotu, Zadnego
krajobrazu ani Zadnego zwierzecia. Dlatego doswiadczenie to moze by¢ Zrodlem
naszej samowiedzy etycznej®.

Wedle krakowskiego filozofa moment spotkania z drugim w zasadni-
czy sposdb decyduje o powstaniu wiedzy etycznej. To wtasnie od strony
drugiego cztowicka nadchodzi 6w strumien wiedzy. Konkretny czlowick
jestw centrum mojego do$wiadczenia. W nim znajduja si¢ fundamentalne
warto$ci etyczne: sprawiedliwo$é, wierno$é, prawda, itd. W nim kryje si¢
tez podstawa obicktywizmu dla moich etycznych zobowiazan. Tischner
zauwazyl: Jesli ktos zezwoli na to, by stepita si¢ w nim wraZliwos¢ na drugiego
czlowieka, cala jego moralnos¢ i cate myslenie etyczne zawisnie w prézni*'. Moj
obiektywizm w mysleniu wynika z faktu spotkania z drugim czlowickiem.
Pochodzi z tego réwniez moje powolanie do wypetnienia etycznych zobo-
wiazan wobec drugiego. Tischner dostrzegt w tym zrédlo odpowiedzial-
nosci za $wiat zewnetrzny. Spotykajac drugiego czlowieka, doswiadczam
1 wspoldoznaj¢ jego rzeczywistosci. Wehodzg z nim w okre$long relacje,
zawigzuj¢ okreslony stopien znajomosci, przez co kreuje si¢ wzajemna
komunikacja migdzy Ja i Ty.

W spotkaniu z drugim Tischner szczeg6lnie podkreslal watek egzysten-
cjalny. Wyjatkowosé bytu ludzkiego jest bowiem naznaczona tragicznoscia
losu. Krakowski filozof pisat: Cztowiek jest wsrdd wszystkich bytow ziemskich
bytem wyjqtkowym. Zarazem jednak jest on bytem tragicznym. Dobroc jego woli

¥ J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, [w:] J. Tischner, J. A. Kloczowski, Wobec wartosci,
Poznan 1984, s. 55.
3 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakoéw 2000, s. 363.

31 Tamze.
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zostata wtrgcona w kruchy i dwuznaczny swiat ciata i krwi. Stqd jego najglebszy,
egzystencjalny bdl. Bez pomocy drugiego ginie on i jego dobroc, jego wola tonie w bez-
wladzie, jego rozum w ciemnosci. Wotanie dobroci ludzkiej o ratunek jest sposobem
istnienia czlowieka na tym swiecie®?. Wolanie jest tu gtosem o ocalenie 1 ma
charakter powszechny. Zawigzuje ono w sumieniu na etycznym horyzoncie
ludzkiego istnienia, szczegblng powinnos$é ratowania drugiego cztowie-
ka. Aby na apel drugiego czlowieka odpowiedzie¢ w sposdb adekwatny,
trzeba by¢ zdolnym do jego wspdtodczuwania 1 wspoirozumienia. Drugi
znajdujacy si¢ na granicy niebezpieczefistwa swojego zycia, wprowadza
mnie w nowy obszar do§wiadczenia. Na tym styku spotkania wobec nie-
bezpieczehstwa zawiazuje si¢ tzw. ,,dialog dobrej woli”. W Mysleniu wedlug
wartosci krakowski filozof podkreslal: Doswiadczenie drugiego czlowieka oznacza
otwarcie dla mnie etycznego horyzontu mego istnienia. W ramach tego horyzontu
Jja _jako czlowiek obcuje z drugim jako czlowiekiem. Istote tego obcowania stanowi
pojety egzystencjalnie dialog dobrej woli. W dialogu tym chodzi o dobro i zlo,
0 wartos¢ i antywartost, o wing i niewinnost, o czyste i nieczyste sumienie, o jakies
ludzkie Zycie i o ratunek od smieci nieludzkiej. Dobro drugiego jest sprzeZone z moim
dobrem, a moje dobro z dobrem drugiego: ratujgc drugiego od Smierci, ratuje siebie
od winy, ratujqc siebie od winy, ratuje drugiego od smierci. Na moim losie etycznym
wyciska swe pigtno los wspdlnoty>.

Gdy ratuj¢ drugiego z jego tragicznodci, to jednoczesnie ratuj¢ sicbie
z mojej tragicznoSci — z zagrozenia niebezpieczenstwem winy. Wedle Ti-
schnera, nawet wtedy, gdy méj wysitek w stosunku do drugiego okaze si¢
bezskuteczny, zawsze owocuje on jako$ dla mnie, mog¢ bowiem powie-
dzieé: ,zrobitem wszystko, co bylo w mojej mocy, przegralem, lecz mam
przynajmniej czyste sumienie”. W ten sposéb doswiadczenie drugiego
cztowieka oznacza nie tylko otwarcie i odczuwanie jego Swiata wartoSci,
ale réwniez otwarcie etycznego horyzontu mojego istnienia.

Krakowski filozof podkreslat, iz w dialogu dobrej woli chodzi o urze-
czywistnianie niecobtudnej prawdy, ktéra jest wartoscia, dobrem. To
wlasnie spotkanie z drugim czlowiekiem budzi we mnie wrazliwo$¢ na
prawde¢ obiektywna. Dzieje si¢ tak, poniewaz jako aktywny podmiot pozna-
nia posiada czlowick jaka$ intuicj¢ wartosci, jakis ,,zmyst moralny”. Czym
jest 6w ,,zmysl moralny”? Tischner wyjasnial nast¢pujaco: Zmyst moralny”
to ta elementarna, a zarazem niezwykle mocna emocja ludzka, ktdra otwiera nas na

2 Tamze, s. 364.
3 Tamze, s. 365.
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Swiat aksjologicznych mozliwosti, na moZliwe dobro i moZliwe zlo, i ktdra w swiecie
tym umieszcza czlowieka®.

Wedle Tischnera, dzigki ,,zmystowi moralnemu” przezywamy warto$¢,
ktora jest nam dana i w pewnym sensie zblizamy si¢ do jej istoty. Jedno-
cze$nie jest to otwarcie si¢ na poznanie wartosci, ktoremu towarzyszy
pewne przezycie, emocja. ,Zmyst moralny” co§ nam odstania. Prowadzi
do zajecia w dialogu postawy ,nieobludnej prawdy”. Szczegdlnie jest to
zrozumiale w kontekscie tragicznosci, ktora dla Tischnerowskiego modelu
etyki byta czym$ fundamentalnym. Spotkanie drugiego czlowicka w jego
tragiczno$ci otwiera nasza Swiadomos$¢ na Swiat obiektywnego dobra i zla
— obicktywnego, bo zakorzenionego w ludzkich tragediach.

Céz jednak stanie sig, jezeli w kim$ nie dojdzie do przebudzenia ,,zmy-
stu moralnego”? Jaki bedzie jego Swiat? Jakie bedzie jego zachowanie w tym
Swiecie? Filozof z Lopuszne]j zauwazyl: Jedno mozemy powiedzie z pewnoscig:
Swiat takiego czlowieka bedzie swiatem , plaskim”, , jednopoziomowym”. Wizystkie
rzeczy i wydarzenia bedq w tym Swiecie ,na jednej plaszczyZnie”.

Zdaniem Tischnera cztowiek, w ktdérym nie zostanie rozbudzony
»zmyst moralny” bedzie cztowickiem ,jednowymiarowym”, dla ktdrego
podstawowa kategoria porzadkowania przedmiotéw zdarzen, a takze ludzi,
bedzie kategoria ,przydatnosci”. Czlowiek taki pozwoli by¢ jedynie tym,
ktdrzy sq mu potrzebni, gdy minie potrzeba, minie takze jego wiernos®®. Ewentu-
alne zycie moralne takiego cztowieka bedzie jedynie nasladowaniem tego
zycia. Jego oceny siebie be¢da jedynie pozornie ocenami moralnymi. Brak
mu bowiem begdzie tego co podstawowe i od czego zaczyna si¢ w czlo-
wieku prawdziwa etyka: ,zmystu moralnego” — otwarcia si¢ na drugiego
w perspektywie dobra i zla.

Wedle krakowskiego mysliciela podstawowym zadaniem etyki jest
ysztuka odkrywania zta”. Chodzi tu o zaradzenie aktualnie wystgpujacym
formom zta. Nie dziwi wigc fakt, ze krytycznie oceniat Tischner ,etyke
technologiczng”, ktéra rozwaza etos czltowieka od strony jego dzialania.
Jego zdaniem, nie uczynki sa przejawem dobroci ludzkiej woli lecz ,,sposdb
bycia”, czyli bezposredni przejaw tego, kim cztowick jest. W Mysleniu wedlug
wartosci krakowski pisat: W ,sposobach bycia” mieszczq sig uczynki, a zarazem cos
wigcej: postawy, intencje, zamiary, brak uczynku, stowa i przemilczenia, gest i brak

3 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, dz. cyt., s. 97.
% Tamze, s. 99.

% Tamze.
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gestu, wrazliwos¢ i otgpienie, myslenie i bezmyslnost, stowem — wszystkie ekspresje
wewngtrznej prawdy czlowieka wlasciwe konkretnej sytuacji, w jakiej cztowiek
ow sig znalazl. ,,Sposoby bycia” laczq ludzi i rozdzielajq ludzi. Tylko ludzie majq
wsposoby bycia” (...) Czyz nie na sposoby bycia wskazujq takie okreslenia jak:
yczlowiek wolny”, |, cztowiek zdecydowany”, , cztowiek dwuznaczny”, za pomocg
ktdrych rysujemy nasze wyobraZenia etyczne?”’

Czym byla zatem etyka dla Tischnera? Byla ona wiedzq o sposobach bycia
ludzi wsrdd ludzi*®, dlatego tez zauwazyl: Etyka jest wiedzq z gruntu humanistycz-
ngq._Jako wiedza humanistyczna jest etyka zarazem wiedzq o sztuce, bo wyzwalanie
dobrociwoli, ocalanie jej i umacnianie jest Sztukq — najwickszq ze wszystkich sztuk.
W sztuce tef idzie o czlowieka, ktdry jest jedyng w swiecie istotq dobrej woli®®. Wedle
Tischnera, etyka jak zadna inna nauka bliska jest wszystkim trudnym spra-
wom cztowieka. Zastanawia si¢ ona nad ludzkim poczuciem winy, chce je
zrozumie¢ i rozwigzaé. Chce zrozumie¢ zrodta i sens niepokojow sumienia
ludzkiego, a przede wszystkim chce nadaé jaki§ sensowny ksztalt ludzkiej
nadziei, ktdra kieruje czlowieka w strong wartosci®.

Etyka solidarnosci jako ,,etyka sumienia”

J6zet Tischner byt przekonany, ze dobro stanowi aksjologiczny fun-
dament natury ludzkiej. Dowodem na istnienie naturalnego dobra, ktére
skrywa w sobie czlowick bylo dla Tischnera powstanie ruchu ,Solidarnos¢”.
Wihadystaw Zuziak zauwazyt: , Solidarnose” byt to ruch dajacy do reki argument
wszystkim marzycielom i optymistom (... ) Kazdy z nas uwierzylt w dobro — wszyscy
to dobro zobaczylismy i odczulismy. Tischner opisal proces budzenia si¢:, Najpierw
Jest ranny i jego krzyk. Potem odzywa si¢ sumienie, ktdre potrafi slyszec i rozumie¢
ten krzyk. Dopiero stqd rosnie wspdlnota”. Wipdlnota rosnie — nasze wszystkie re-
lacje z innymi ludZmi sq procesem, ktdry wymaga cierpliwosci i odpowiedzialnosti,
ale budzimy si¢ do tego procesu dzigki czyjemu wezwaniu, dzigki dostrzezeniu,
Ze ,monada” ma okna, ktdre mozna otworzyc, dzigki dostrzeZeniu w sobie dobra.
Latwiej nam wtedy uwierzyl w to, iz , czlowiek jest wolny dlatego, Ze w cztowieku
dobro ma swdj byt*.

37 J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 369.

¥ Tamze, s. 370.

¥ Tamze.

0 Por. W. Bozejewicz, Tischner. Poglgdy filozoficzno-antropologiczne, Warszawa 2000, s. 65.

# - Zob.W. Zuziak, Ja — Ty — On: dojrzewanie do Boga poprzez dialog, [w:]| Miedzy potepieniem
a zbawieniem. Myslenie religijne ks. Jozefa Tischnera, pod. red. W. Zuziaka, Krakéw 2003,

s. 123.
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Ruch ,Solidarnosci” obrat sobie za cel zrzucenie jarzma ci¢zardw, jakie
$wiat nalozyl na ludzkie ramiona. Jednak dazyl do wyzwolenia majac na
wzgledzie przede wszystkim porozumienie mi¢dzy ludZmi. Mial bowiem
zespoli¢ cztowieka z cztowickiem poprzez podkreslenie nierozerwalnych
wigzi migdzyludzkich. Krakowski mysliciel zauwazyl, ze wszyscy w jakims
sensie jestesmy sobie bliscy. Pomi¢dzy ludzmi istnieje bowiem niezliczona
ilo§¢ powiazan, wzajemnych zaleznosci, korelagji, ktére odnosza si¢ do
ludzkiego ,ja” 1 przenikaja jego sumienie stojace przed wyborem dokonania
czynu na rzecz dobra blizniego*. ,Solidarno$¢” nie odnosita si¢ jedynie
do zewngtrznych wigzi zacie$niajacych si¢ mi¢dzy jednostkami. Tischner
pisal: Solidarnosci nie potrzeba narzucac czlowiekowi z zewngtrz, przy uzyciu
przemocy. Ta cnota rodzi si¢ sama, spontanicznie, z serca®.

Akt solidarnej pomocy wyrasta we wngtrzu czlowicka, w ktérym sumie-
nie w spos6b calkowicie spontaniczny odpowiada na wolanie cierpiacego.
Uczucie braterstwa z drugim inicjuje w czlowieku gotowo$¢ przyjscia po-
trzebujacemu z pomoca. W wyniku wsp6todczuwania tragizmu blizniego,
zradza si¢ w ludzkim sumieniu naturalna wola niesienia pomocy, ktora
od tego momentu staje si¢ cnota solidarnosci z innymi ludZmi. Czym jest
cnota solidarnosci? Krakowski filozof pisal: Crota solidarnosci jest wyrazem
dobrej woli cztowieka. W gruncie rzeczy, wszyscy jestesmy solidarni, bo wszyscy
jestesmy w glebi naszych dusz ludZmi dobrej woli. Solidarnos¢ rodzi si¢ z dobrej woli
i budziw ludziach dobrg wole. Ona jest jak cieply promieii stotica: gdziekolwiek si¢
zatrzyma, pozostawia cieplo, ktdre promieniuje dalej, bez przemocy*.

Czlowiek odpowiadajacy drugiemu na jego krzyk rozpaczy wstepuje
na piedestal mi¢dzyludzkich relacji, podyktowanych wspotdoznawaniem
ludzkiego cierpienia i $wiadomoscia braterstwa z drugim czlowiekiem.
Wspoluczestnictwo w dramacie blizniego oraz poswigcenie si¢ dla niego,
uwypukla ugruntowany w naturze ludzkiej pierwiastek transcendentny.
Pierwiastkiem tym jest dobro. Cztowiek spotykajac drugiego, dokonujac
aktu solidarno$ci, potwierdza swoje dotychczasowe podejrzenie, ze w nim
i w drugim czlowieku ,dobro ma swdj byt”. W tej przestrzeni spotkania
czlowieka z czlowiekiem rodzi si¢ i1 rozwija swoista wigz solidarnosci,
a przede wszystkim uobecniajg si¢ wartoSci, ktérymi karmi si¢ najglebsza
warstwa ludzkiej osoby.

2 Por. W. Bozejewicz, Tischner, dz. cyt., s. 124.

# J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakow 2005, s. 13.

#  Tamze.
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Tischnerowska etyka ,Solidarno$ci” miata by¢ etyka sumienia. Za-
kladata ona, ze czlowiek jest istota obdarzong sumieniem, ktore jest jego
naturalnym ,zmyslem etycznym”. Tischner stwierdzil, ze ludzkie sumienie
goéruje ponad wszelkimi systemami etycznymi. Sam system etyczny moze
w swym namysle co§ pominaé, przeoczy¢ natomiast sumienie — ktére jest
czym§ zroédlowym, bezposrednim i naturalnym — uwzgledni to, 1 w od-
powiedni sposéb do tego si¢ odniesie. W Etyce Solidarnosci Tischner pisat:
Sumienie jest glosem, ktdry wola wewngqtrz cztowieka. Do czego wzywa dzis
sumienie? Przede wszystkim do tego, by cztowiek chciat mie¢ sumienie®. W tym
samym dziele krakowski mysliciel zauwazyl: Czlowiek, ktdry nawet blgdzi,
ale ma przeciez jakies sumienie, uzna z pewnoscig kiedys swdj blgd i potrafi sie
zmienic. Czlowiek bez sumienia nie jest do tego zdolny. Jesli si¢ nawet zmienia, to
dlatego, ze zmienity si¢ okolicznosti, do ktorych bedzie si¢ musiat przystosowac. Nie
mozna by¢ solidarnym z ludZmi bez sumienia*.

Wedle autora Filozofii dramatu, godno$¢ cztowieka opiera si¢ na jego
sumieniu. Broniac wlasnej godnosci, czlowiek opowiada si¢ tym samym
za godnoscig drugiego. Te wigz solidarno$ci migdzy Ja i Ty nazwal Tisch-
ner ,solidarnoscig sumiefr”. ,Solidarno$¢ sumien” taczy ludzi w jedna
wspolnotg 1 nakresla plan wspdlnego urzeczywistniania dobra, opartego
na ,nieobtudnej prawdzie”. Czlowiek majacy wrazliwe sumienie odczu-
wa potrzebg bycia obok cudzego ,ja” 1 aktu solidarnosci z potrzebujacym.
Poprzez swoje zaangazowanie 1 dzialania majace na celu przyniesienie ulgi
cierpigcemu, kreuje ,etyke solidarno$ci”, ktéra w gruncie rzeczy jest jego
setyka sumienia”. Zdaniem krakowskiego filozofa, cztowiek w taki sam
sposdb moze, a nawet powinien ksztaltowaé sumienie, jak ksztaltuje swa
wole 1 rozum. W konteksScie wspdlczesnego zycia, ten postulat staje si¢
niezwykle wazny. Wiestaw Bozejewicz pisal na ten temat: Wielkgq stratq bylaby
sytuacja, gdyby cztowiek, albo ludzie zagluszyli wewnetrzny glos — glos sumienia.
Wowczas sama etyka, a w jej zakresie ,etyka solidarnosci” stataby sig tylko zapisem
Zyczeni wobec faktu ludzkiego cierpienia i niesprawiedliwosci® .

Sumienie stao si¢ fundamentem dla powstania i umocnienia ,,Solidar-
nosci”, ruchu spotecznego, ktory nidst ze soba wiar¢ w poprawe kondycji
losu czlowieka poprzez odbudowanie zycia zbiorowego. ,,Solidarno$¢”
byla stworzona przez ludzi dla ludzi. Przede wszystkim zawiazala silne

% Tamze,s. 17.

4 Tamze, s. 18.

47 W. Bozejewicz, Tischner, dz. cyt., s. 126.
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wigzi z cierpigcymi i poszkodowanymi przez system. Tischner zauwazyt:
Solidarnos¢ jest przede wszystkim dla tych, ktorych poranili inni ludzie i ktdrzy
cierpiq cierpieniem mozliwym do unikniecia, przypadkowym i niepotrzebnym. Nie
wyklucza to solidarnosci dla innych, dla wszystkich cierpigcych™.

Zdaniem autora Filozofii dramatu, tylko polityka stuzaca dobru drugiego
czlowieka, daje mozliwo$é wskrzeszenia silnych, zdrowych moralnie relagji
mi¢dzyludzkich. Takie przekonanie odkrywamy nie tylko na stronicach
Etyki solidarnosti, ktora stala si¢ swoistym manifestem wielkiego ruchu
spotecznego, ale takze w licznych kazaniach Tischnera wygloszonych
na I Zjezdzie NSZZ ,Solidarno$¢” w hali Olivii w Gdanisku. Wszystkie
wystapienia laczyla jedna wspdlna troska — troska o czlowieka. Tak to
Tischner przez swoje studia, przez zainteresowania filozoficzne i egzystencjalne,
przez wrazliwos¢ na wartosti twircze czlowieka, przez talent literacki, wyczulenie
na stowo i kontakt z wielkq polskq literaturg, przez ruchliwos¢ swej osoby, przez
pisane w ubiegtych latach szkice, stawat si¢ autorem »Etyki solidarnosci«, wieszczem
Sierpnia, teologiem-kapelanem solidarnosciowych sumiefi*® — pisat o filozofie
z Lopusznej Krzysztof Kania.

Niewatpliwie Tischnerowi bliskie byly problemy ludzi ,tej ziemi”,
dlatego tez mimo wielu zaproszen nigdy nie wyjechal na dtuzej by wykfadac¢
za granica. Uwazal, ze myslenie filozoficzne jest tworcze, jezeli wyrasta
z zywego doswiadczenia, ktorego nabiera si¢ podczas bycia z innym. Aby
naprawdg by¢ z innymi ludZmi, trzeba do§wiadczy¢ ich $wiata i umieé braé
za nich odpowiedzialnos¢, a nie tylko przebywaé obok nich. W Mysleniu
wedlug wartosci, krakowski fenomenolog pisal: Wybratem myslenie wynikajgce
z problemdw, ktdre przezywajq ludzie tej ziemi. Wybratem, aby byc¢ niechcianym,
tepym filozofem sarmatow. Staram si¢ im wymyslac'i dobrze im radzic. Na szczestie
niezbyt mnie stuchajq, wiec i wina moja nie bedzie zbyt wielka>.

% J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 19.
4 Cyt. za: J. Kwapiszewski, Filozofia ks. Jozefa Tischnera, dz. cyt., s. 61 — 62.
% J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 7.
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The Controversy Over the Existence of Man
in Tischner’s ethics

Abstrakt: This article presents the most important concepts of Tischner’s ethics
that have influenced the idea of solidarity. According to Polish thinker, only
ethics can be the first philosophy, because it’s the key to the right understan-
ding of human being. Especially, Polish philosopher stressed the importance
of the relation between self and other which was the basic category of his
concept of drama. The key to understanding the essence of what happens
in the dramatic space is the experience of other’s face. Seeing the face of
another, seeing his tragedy is a source of agathological experience. It means
that the man can see the negative side of the world which is a tragedy of
another and he rebels against it. That’s why we can say about the “agatho-
logical man” who is directed toward the good. What is more, in the space
of human drama there is always a place for the appearance of the goodwill
that comes from the other man. Solidarity is brotherhood and it demands
specific interpersonal bonds. It is a deep understanding of the suffering of
another person. Conscience is an internal “ethical sense” of man and only
on a conscience people can build a true community.

Key words: agathological experience, ,agathological man”, conscience,
scthical sense”, experience of other’s face, goodwill, philosophy of
drama, solidarity, tragedy.
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Karolina Fornal (Stupsk)

Myslenie moralne jako poszukiwanie dobra
w filozofii ks. J6zefa Tischnera

Abstrakt: Tekst przedstawia poruszang przez Jozefa Tischnera, a takze istotng dla
calej jego mysli filozoficznej, kwesti¢ dobra. Jak dobro istnieje, czym dobro
jest, w jaki sposdb moze si¢ dzia¢ — te pytania sa osnowg calego artykutu.
Dobro istnieje ze wzgledu na cztowieka, twierdzit filozof, i dlatego jedynie
cztowiek posiada mozliwo$¢ realizowania oraz pomnazania go. Dobro staje
si¢ zasada ludzkiego istnienia. Z tejze zasady wyrasta sztandarowa idea filo-
zofa, a mianowicie idea cztowieka agatologicznego, czlowieka kierujacego
si¢ pragnieniem realizacji dobra, pragnieniem utozsamiania si¢ z tym, co
pozytywne. W ten sposéb idea dobra wrasta w aksjologiczny, hierarchiczny
wymiar bytowania czlowieka, stajac si¢ jednocze$nie swoistym wzorcem,
a takze fundamentem, na ktérym ksztattuje si¢ jego ja. Dobro posiada
szczegdlng moc — prowadzi do spotkania. W spotkaniu za$ objawia si¢ logika
darowania, gdzie poprzez darowanie siebie dobro moze zaistnie¢, a istniejac,
zblizy¢ do prawdy. Tym samym realizacja dobra odkrywa przed czlowickiem
prawdg o nim samym, o jego egzystencji, o sensie istnienia. Dobro prowadzi
wprost do drugiego cztowieka, gdyz tylko w nim, przez akt darowania, moze
by¢ w pelni zrealizowane, a nast¢pnie, pomnozone. Wazne jest, aby czlowick
nie zagubil si¢ w otaczajacym go $wiecie, aby zawsze byl gotowy uslysze¢
wolanie drugiego. Owo wolanie jest wolaniem samego dobra.

Stowa kluczowe: agatologia, aksjologia, dobro, inny, spotkanie, wartoSci.

Jezeli czlowiekowi brakuje stabilnego gruntu pod stopami, $wiat
przestaje by¢ dla niego miejscem bezpiecznym. Kiedy zamiast podazaé
naprzdd zaczyna si¢ waha¢ budzi si¢ w nim zwatpienie, co do slusznosci
tego, co robi. Dlatego tak wazny dla cztowieka jest fundament, na jakim
tworzy obraz §wiata i swego w nim miejsca. Naturalnym dla kazdego jest
dazenie, gdy jednostka zaczyna tego fundamentu szukaé. Filozofowanie
jest wlasnie postawa charakteryzujaca osobg aktywnie poszukujaca takich
fundamentéw. Wedlug Jozefa Tischnera, dla ktérego cztowiek byl centrum
rozwazan etycznych, tym gruntem okazalo si¢ Dobro. Dlatego w Uprawiam
filozofie dobra pisal ,,Czy istnieje na Swiecie co§ od substancji mocniejsze-
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go? Z punktu widzenia metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej — nie.
Substangja jest czyms$ najmocniejszym. Wedtug mnie za$ — tak. Tym czyms
jest Dobro. I dlatego uprawiam filozofi¢ Dobra™!.

Dlaczego wybiera wiasnie dobro? Uzasadnia to charakteryzujac jego
najwazniejsze cechy ,Iym, co jest poza bytem i niebytem, jest dobro.
O dobru nie mozna powiedzied, ze juz jest, bo gdyby bylo, nie wzywaloby
nas do urzeczywistnienia. Nie mozna réwniez o nim powiedzied, ze go nie
ma, bo gdyby catkiem nie byto, nie bytoby tez wezwania do jego realizacji.
Dobro ,jest” w dostownym tego stowa znaczeniu ,metafizyczne”: jego
miejsce znajduje si¢ poza fizyka $wiata, przy czym do fizyki nalezy zaliczy¢
réwniez ontologig, ktdra jest jej przedluzeniem. Dobro ,jest” wyzsze od
bytu. Jesli byt ma jakis sens, to kryje si¢ on w dobru. Dobro usprawiedliwia
byt w jego istnieniu. Ale wlasnie dlatego zasady rzadzace bytem lacznie
z zasada wyltaczonego $rodka, nie mogg by¢ zasadami rzadzacymi dobrem™>.

Jo6zet Tischner byl zatem filozofem dobra, uprawiat filozofi¢ dobra.
Jego umitowanie madrosci bylo wigc takze umitowaniem dobra. Dobro

jest, méwi Tischner, jego natura przekracza to, co fizyczne. Dobro wycho-
dzi ponad fizyke i do§wiadczalny §wiat. Dobro jest meta ta phisica. Dobro
jest wige poza bytem 1 niebytem. Byt to to, co jest, za$ niebyt to to, czego
nie ma. Dobro, mozna zatem powiedzied, istnieje 1 nie istnieje zarazem.
W rozumieniu filozofa z Eopusznej jest zatem, przestrzenia mozliwosci,
miejscem, w ktérym moze pokazaé si¢, ujawnié, moze by¢ uznane za byt.
Dobro daje taka mozliwosé cztowiekowi. Czlowiek moze je odkrywad,
odczué, zauwazy¢, moze je powolaé do rzeczywistego zycia. W tym sensie
mozna uznaé, ze ono istnieje. Jednak jest ono réwniez jakby niebytem,
nieistnieniem, nierzeczywisto$cig. Skoro jeszcze go rzeczywiscie nie ma,
nie jest zauwazalne, ale cztowiek nie moze potraktowac tego tak, jakby go
nie bylo. Jest, choé go jeszcze nie ma. Dobro w swojej naturze jest potencja
zawieszong gdzie$ ponad tym, co rzeczywiste, a tym, co nie istnieje. Ale
dobro moze by¢, moze si¢ dziac. To dzigki niemu powolany jest do istnienia
wszelki byt. Staje si¢ ono fundamentem tego, co istnialo, istnieje 1 bedzie
istnie¢. Od dobra wszystko si¢ zaczyna i wszystko na nim si¢ koniczy. Do-
bro chce dobrzyc sie, chee si¢ dzia¢, pomnazad, ono ze swej natury chce byé
urzeczywistniane. Natura jego musi by¢ takze dialogiczna. Dobro wzywa,

U J. Tischner, Uprawiam filozofi¢ dobra, ,,Znak” 317 (11) 1980, s. 259.

2 ]. Tischner, Spotkanie z myslg Lévinasa, [w:] E. Lévinas, Etyka i nieskoriczony. Rozmowy

z Philippem Nemo, ,,Znak”, Krakow 1999, s. 8.
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aby je realizowano, pisze Tischner. Ono powotluje, domaga si¢, dazy do
relacji. Jak inaczej mialoby si¢ pomnazaé? Bezposredni, osobisty kontakt
z dobrem jest z pewnoScia najlepsza gwarancja poszerzania si¢ jego pola
oddzialywan. Dobro chce wejs¢ w kontakt, ono oczekuje na zaistnienie.
Dlatego wzywa. A wzywa cztowieka.

Czlowicek jest istota, dla ktdrego dobro zostalo powolane. Jedynie wnim
1 poprzez niego moze by¢ zrealizowane, moze zaistnied, a przede wszystkim
— pomnazaé si¢. Urzeczywistnienie dobra to wyjscie naprzeciw, wyjscie ku,
to relacja. Dobro usprawiedliwia byt, a centrum i punktem wyjscia calej
ontologii jest czlowiek. On tez jest bytem 1 jako byt stwarza siebie. Dobro
zatem to przestrzen mozliwosci realizujacych si¢ w czlowieku, ktory staje
si¢ osoba, skierowane jest zatem do ludzkiego indywiduum, do Ja, a wzy-
wajac cztowieka przyczynia si¢ do powstania w nim agatologicznej przestrzeni
Swiadomosti. Komentatorzy twdrczosci filozofa z Lopusznej zatem trafnie
zauwazaja: ,wszystko dokonuje si¢ w imi¢ dobra i ze wzglgdu na dobro
(...). Konsekwencja zdominowania wewngtrznej przestrzeni Swiadomosci
przez jakie$§ przezycie jest to, iz to ono ustala sposéb rozumienia dobra.
Mozna powiedzieé jeszcze inaczej, iz ono ustala dobro wzorcowe. Od tego
momentu, wedlug tego wzorca czlowiek rozsadza, co jest dobrem, a co
zlem(...). Ze wzglgdu na tak rozumiane dobro czlowiek dziala w Swiecie.
Dziala po to, aby dobro pomnozy¢™. Wystarczy, ze spojrzymy na otaczajacy
nas $wiat, to w nim samym odnajdziemy uzasadnienie stéw Tischnera, ze
swszystko dokonuje si¢ w imi¢ dobra i ze wzgledu na dobro”. Bo czym
jest $wiat dla cztowieka? Jest wlasnie dobrem, dzigki ktéremu moze on
realizowa¢ swoja ludzka egzystencje. Swiat ma mu w tym dopomagaé. Ze
Swiata czerpie sily, pokarm, natchnienie. W §wiecie znajduje sobie wiasne
miejsce, w ktérym buduje dom i zaklada rodzing. Totez $wiat jako dobro
przyczynia si¢ do tego, ze czlowiek za dobrem podaza, ze chce je w swoim
zyciu wypelniac.

Autor ksigzki Dwuglos o ztu nieprzypadkowo zwraca uwagg na istotng
rolg przezy¢, ktore ksztalttuja ludzka Swiadomos¢é agatologiczna: ;wewngtrz-
na przestrzen $wiadomosci to macierz, na ktorej rodzi si¢ cztowiek, tylko ze
nie ma ona struktury indywidualnej, a jedynie og6lna. Tre$¢, jaka wypetni
t¢ strukturg i stanie si¢ jej naturg zalezy od tego przezycia, ktore zwycigzy
w rywalizacji o zajecie centralnego miejsca w wewngtrznej przestrzeni
$wiadomosci, 1 dodaje, ze na poziomie projektu dziatania warto$ci sa zalezne

3 Z.Dymarski Dwuglos o ztu, stowo obraz/terytoria, Gdansk 2011, s. 29.
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od dobra™. Przezycia cztowieka sa uwiklane w aksjologiczny wymiar jego
istnienia. Przezycia s3 natury aksjologicznej, kieruja si¢ zawsze ku jakiej$
wartoSci, negatywnej lub pozytywnej. Dzigki nim czlowiek porusza si¢
pomig¢dzy rdéznymi warto$ciami i sam nadaje im status pozytywny lub
negatywny, w zalezno$ci od jego osobistych preferencji. Stwarzaja one
tym samym swoisty, indywidualny wzorzec dobra, jakim on si¢ kieruje.
W cztowicku powstaje w ten sposéb charakterystyczny system wartosci,
charakterystyczna hierarchia. Jedno jest zatem pewne, to przezycia popy-
chaja czlowieka ku realizacji konkretnych wartosci.

Hierarchizacja aksjologiczna nadaje wngtrzu czlowicka okre§lonosé
1 przestrzenno$é, wydobywa go z ,,plaskiego” Swiata. Wewngtrzna hierarchia
zawdzigcza swoj ksztalt dobru, wobec ktérego cztowiek ustosunkowuje
wszystkie swoje dzialania, gdyz dokonuje je zgodnie z ,dobrym” wzorem,
jaki sam sobie wytycza. Kazde dzialanie jest bowiem przezyciem, bo jest
wyborem, podazaniem za jaka$ wartoscia. Wybor stawia cztowieka w sytuacji
granicznej, gdyz jest to ,sytuacja, w ktorej czlowiek podejmuje realizacje
konkretnej warto$ci, czy to pozytywnej, czy negatywnej, jest dla niego
prawdziwa sytuacjq graniczng. W sytuacji granicznej cztowick jakby ocierat
si¢ o granice swojego bytu ludzkiego. W takim momencie, albo sig¢ siebie
traci, albo si¢ siebie odzyskuje. Bowiem zawsze wtedy cos si¢ w sobie
buduje i co$ si¢ w sobie niszczy ™.

W dziataniu ludzkim chodzi zawsze o ustosunkowywanie si¢ wobec
warto$cl. Czlowick staje wtedy przed prawda i dobrem, ktére moze powotaé
do istnienia. Tischnerowskie poj¢cie sytuacji granicznej mozna odnie$é do
dialektyki Hegla, w ktdrej negacja siebie prowadzi do potwierdzenia siebie:
LSelbst [jazn] jest wychodzeniem z siebie i zarazem powrotem do siebie
(...) W samym wychodzeniu z siebie kryje si¢ powrdt do siebie, a powrdt
do siebie oznacza, ze ja zawsze zaprzeczam temu, co jest przede mna, a po-
twierdzam to, kim jestem”®. Podobnie jest u Tischnera. ,,Proces upodmio-
towienia Ja, a z drugiej strony przydania czystemu podmiotowi charakteru
egotycznego, uznaje Tischner za proces czysto dialektyczny rzeczywisto$¢ Ja
konstytuuje si¢ w drodze przezwyci¢zenia pierwotnej sytuacji, w jakiej si¢
znalazlo: sytuacja zwieszenia mi¢dzy dotychczasowym, obecnie uznanym
juz za bledny, punktem widzenia Ja, a nowym, obiecujacym prawdg, choé¢

4 Tamze, s. 33.

5 J. Tischner Etyka wartosci i nadziei, [w:] Wobec wartosci, W drodze, Poznan 1982, s. 67.

¢ J. Tischner Dziefa zebrane. Etyka a historia. Wyktady, Instytut my$li Jozefa Tischnera, Krakow

2008, s. 13.
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jeszcze nie w pelni osiagnigtym”. W kazdej zyciowej sytuacji cztowick
staje zatem przed dwoma przeciwnymi wartoSciami, wyborem sposrod
dwoch mozliwosci. Moze siebie budowaé lub moze siebie zniszczyé, wobec
tego potwierdza siebie lub sobie zaprzecza. Zaréwno autozaprzeczanie,
jak i autoafirmacja wspottworzy cztowieka jako osobe, wykonawce dobra.

Wspominalam wecze$niej, ze dobro wzywa czlowicka, nawotuje do
skierowania si¢ ku niemu, do jego wypelnienia. Lecz podstawowym wa-
runkiem do urzeczywistnienia jakiego§ dobra jest relacja. Dobro samo
w sobie nie staje si¢, nie dzieje si¢. Ono potrzebuje realizatora. Dobro jest
ponad etyka, twierdzit autor Swiata ludzkiej nadziei. Oznacza to, ze z do-
bra wyplywa calo§¢ ludzkiego do§wiadczania aksjologicznego. Natomiast
»w etyce kluczem jest doSwiadczenie drugiego czlowicka™, jak twierdzil
Tischner na swoim wykladzie, za$ w Etyce wartosti i nadziei rozwinat t¢
mysl: ,Zadnemu czlowiekowi nie jest obce jakie§ do§wiadczenie etyczne.
Budzi si¢ ono wtedy, gdy czlowiek odkryje, ze stanal przed podobnym
do siebie — drugim czlowickiem™. Zauwazamy zatem, iz etyka rodzi si¢
w relacji, w spotkaniu, w postawie twarza w twarz z drugim. Dobro wigc ze
swej natury prowadzi do spotkania. Spotkanie otwiera przestrzen, w ktorej
mozliwe jest zrealizowanie dobra. W przestrzeni dobra rozkwita aksjologia.
Doswiadczenie drugiego, zdaniem filozofa z Lopusznej, jest tym gruntem,
na ktérym czlowiek otwiera oczy i zauwaza drugiego w jego innosci. Po-
przez ten fakt zaczyna on réwniez dostrzegaé aksjologiczny wymiar swojego
zycia, a tym samym wyczuwaé potrzeb¢ podazania za tym, co dobre. Do
glosu dochodzi wowczas §wiadomosé agatologiczna. Czlowiek staje wobec
ogromu wartosci, ktdre inny przed nim objawia. Nalezy co$ zrobié, co$
wybraé, ona méwi mu, ze nalezy zmierza¢ za swym indywidualnym wzo-
rem. Rozbudzona §wiadomo$¢ odpowiedzialnosci jest poczatkiem dramatu
rozgrywajacego si¢ pomiedzy dwoma spotykajacymi si¢ osobami. Obydwie
sa w tej samej sytuacji, jednakze dramat kazdej moze by¢ zupelnie rézny.

Spotkanie to nie tylko mozliwos¢ realizacji dobra, moze by¢ takze
zrodlem ludzkiego niepokoju, bo ,dobro chce darowaé siebie, za§ gdy
cztowiekowi przychodzi co$ z siebie daé, wyczuwa pewne niebezpieczen-
stwo; lgka si¢ wkroczy¢ na drogg dobra, bo méwi sobie: «dzi§ dam palec,

7 W. Glinkowski Wolnos¢ ku nadziei. Spotkanie z myslg ks. Jézefa, Wydawnictwo Uniwersytetu
Lodzkiego, 1.6dz 2003, s. 122.

8 Tamze, s. 383.

% ]. Tischner Etyka wartosci i nadziei, [w:] Wobec wartosci, W drodze, Poznan 1982, s. 51.



28 Myélenie moralne jako poszukiwanie dobra w filozofii...

a jutro zazadaja r¢ki»”'°. Objawia nam si¢ tutaj kolejna cecha dobra — ono
chce si¢ darowad, jest darem, mozna by rzec prezentem, samo siebie chce
da¢ nie oczekujac nic w zamian. Darowanie siebie to akt dobrowolny, kt6-
ry czerpie swa warto$¢ wlasnie z tego, ze si¢ oddaje. Jest to wigc réwniez
przejaw nieograniczonej, prawdziwej wolno$ci. Dobro jest dobrem,
pragnieniem dziania si¢, pomnazania, urzeczywistniania, docierania do
ludzi, budowania relacji. Ono oddaje si¢, aby ludzie mogli si¢ spotkaé.
Z czlowiekiem sytuacja ma si¢ zgola odmiennie. Inny i jego twarz wyrastaja
przed nim niespodziewanie, a jeszcze bardziej niespodziewane okazuje si¢
by¢ zapytanie kierowane przez innego. W swiadomosci czlowieka od razu
pojawia si¢ jego indywidualny wz6r oraz hierarchia warto$ci. Konsekwencja
tego jest moment bilansu, przewidywania. Dobro promieniuje tak
intensywnym $wiatlem, ze wzbudza chwilowe przerazenie. Czlowick
u$wiadamia sobie jak wielkie dobro moze narodzi¢ si¢ z tego spotkania.
Jednakze aby to nastapito musialby darowaé siebie innemu.

Dobro wymaga pomnozenia poprzez darowanie siebie, a wigc przez
zanegowanie siebie, pewng rezygnacj¢ z siebie na rzecz drugiego. I to
przeraza kazdego czlowicka. To go przerasta. Latwo jest przyja¢ dobro,
ktore tylko czeka, az kto§ zechce je wziaé, zechce zrealizowaé. Trudniej jest
podazy¢ za nim i je pomnozy¢. Obok tej obawy jest jeszcze jedna — obawa
przyjecia odpowiedzialnosci za prawdg. Tischner méwi, ze ,kto odkryje
warto$¢ prawdy, jej pierwszenistwo przed wszystkimi innymi warto$ciami
1jej suwerenno$d, ten staje si¢ istota myslacy (...) Czlowiek, ktory mysli
ustanawia sam swa samoistno$¢. Odzyskuje dusze, odzyskuje siebie”!’.
Prawda kryje si¢ w drugim, spotkanym czlowieku, w jego pytaniu, ktére
kieruje z gl¢bi swojej biedy 1 cierpienia. Drugi pyta o prawdg i to jej ocze-
kuje w odpowiedzi. Oczekuje potwierdzenia siebie, swojej wartosci. Aby
mogl otrzymaé prawd¢ w odpowiedzi zapytany musi stanaé w prawdzie
wobec samego siebie. Podstawowa prawda czlowieka jest jego wartosé.
Zapytany musi uznac siebie jako wartosé, bo tylko wtedy drugi bedzie dla
niego wartoscia. Tylko wtedy mozliwe jest spotkanie, ktdre moze urzeczy-
wistni¢ dobro, a nastgpnie je pomnozy¢. Prawda o sobie 1 drugim uwalnia
ludzka nie§wiadomos$¢ i otwiera przed czlowiekiem wrota prawdziwego,
$wiadomego myS$lenia. Prawda o cztowicku ujawnia si¢ zatem tylko w ho-
ryzoncie dobra.

10

J. Tischner Ksigdz na manowcach, Znak, Krakow 2000, s. 90.

' J, Tischner Polska jest ojczyzng, Dialogue/ znaki czasu, Paryz 1985, s. 83.
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Zatem pojawia si¢ drugi, inny, pyta o prawdg. Inny przychodzi z prze-
strzeni dobra, ktdrej moze si¢ ono urzeczywistni¢ w wyniku relacji opartej
na prawdzie. Jest to moment, w ktorym ,,mysl staje wobec obecnosci dobra.
O Dobru, jak o $wietle, nie moze wiele powiedzie¢. Odgaduje jego naturg
po wyztobieniach, jakie drazy ono w tym co jest. A tym, co jest, jest czlo-
wick — jedyna istota zdolna do zaposredniczenia Dobra swa dobrocia. Dobro
uobecnia si¢ poprzez wolno$¢” 2. Wedtug Tischnera cztowiek staje si¢ zatem
poprzez dobro. Dobro stanowi o tym, co jest. Filozof z Lopusznej jasno
wskazuje, iz tym co jest, jest czlowiek. Dlatego mozemy stwierdzié, ze to
co jest, istnieje dzigki realizacji dobra. Oznacza to réwniez, ze czlowick
musi je wypelniaé, bo gdyby tego nie robil, nie istnialby A umiej¢tnosé
ta posiada tylko czlowiek, jest on jedynym no$nikiem pomig¢dzy dobrem,
a $wiatem 1 drugim cztowiekiem. Czlowiek, jako istota podazajaca za
dobrem, moze je zaposredniczaé, moze bra¢ w nim udzial, to tak jakby
wchodzil w jego przestrzen i czerpal je z niej, aby pomnazaé i przekazywad
dalej. To, jakie dobro jest, odczytuje jedynie z wngtrza drugiego, z jego
osobistej prawdy, z tego kim jest i jakie warto$ci realizuje w swoim zyciu.
Dobro wolne w swej naturze powoluje do istnienia inng wolno$é¢ — wol-
nos¢ cztowieka. ,Wolno$¢ zostata przypisana najpierw samemu Dobru. To
ono jest wolne, ono ma wolno$é. Dopiero wtdrnie wolnos$¢ przechodzi na
czlowieka, ktory ja wybiera”. Wzywany przez dobro czlowick wybierajac
je, wybiera jednocze$nie wlasng wolnosé. Zas wolnos¢ to bycie w prawdzie,
to autentyczno$é, to $wiadomy wybdr dobra. Czlowiek jest wezwany do
darowania siebie innemu. Jezeli jest wolny 1 wolno§¢ wybiera, nie moze
nie odpowiedzie¢ na bied¢ drugiego, jaka staje na jego zyciowej drodze.
Afirmacja wlasnej wolnosci to afirmacja wlasnej wartosci. Bedac wartoscia
dla siebie samego buduje si¢ w czlowieku $wiadomo$¢ wartosci innego.
Z niej to wyrasta postawa dla, gotowa przyja¢ odpowiedzialnos$é za wlasne
wolne wybory, za autentyzm.

»Bycie - dla — siebie jest tym, co musi byé negowane”!* pisal filozof
z Yopusznej. Nie ma innego wyjscia. Ludzka egzystencja jest nieustan-
nym przekraczaniem siebie, wychodzeniem ponad, ku temu, co inne,
cho¢ podobne. W tym akcie manifestuje si¢ ludzka wolnosé. Jednak cel
jest wzniosly 1 wart pos§wigceni, celem jest drugi czlowiek. Jozef Tischner

2 J. Tischner Spor o istnienie cztowieka, Znak, Krakow 2011, s. 297.
13 Tamze, s. 298.
4 Tamze, s. 299.
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twierdzil, ze twarz to ,,dar horyzontu agatologicznego”'s. Dobro podsuwa
cztowiekowi drugiego cztowieka, aby obja¢ go swoim zakresem, wlaczy¢ do
swojej przestrzeni. W ten spos6b kazdy moze staé si¢ uczestnikiem dobra.
Twarz innego to obraz jego osobistego dramatu. Ta twarz jest darem. Bieda
innego jest darem. W spotkaniu jego dramat przestaje byé¢ odosobniony.
Dobro wyptywajace z daru twarzy ukazuje cztowiekowi mozliwosci,
a wlasciwie poczucie powinnosci realizacji dobra. Do glosu dochodzi
aksjologiczna strona ludzkiej egzystencji, ktéra zaczyna szukaé sposobow
uniknigcia tragedii, sposobdw zmniejszajacych zastang bied¢ drugiego.
Dzigki warto$ciom czlowiek zbliza si¢ do dobra, ktére chce urzeczywist-
ni¢ dla drugiego, za$ czyniac to siebie samego wlacza w przestrzen dobra.
Dobro jest jak §wiatlo, nie raz poréwnuje Tischner, promieniuje na Swiat
1 cztowieka ukazujac mu to, co prawdziwe. W Swietle wszystko jest jasne
1 widoczne. Dzigki niemu czlowiek moze zauwazyé obecno$é drugiego
oraz jego dramat. Swiatto niesie prawde. Ukazuje rzeczywisto$¢ taka, jaka
jest, choé nie jest ona nigdy idealna; ,do$wiadczenie czlowieka zamyka si¢
jakby w kregu dobra i zta, pomigdzy biegunami prawdy i ktamstwa, migdzy
fascynacja picknem a upadkiem w szpetote™'6. Swiat, jak zauwazamy, jest
dwubiegunowy, zatem i zycie czlowieka obraca si¢ wokot tych biegunéw.
Jest prawda 1 falsz, zaufanie 1 ktamstwo, nadzieja 1 rozpacz, samotnosé
idialog. Prawda o drugim jest réwnocze$nie prawda uniwersalng, w ktorej
zawierajg si¢ fundamenty historii ludzkiej egzystencji, ludzkiego istnienia
w §wiecie. Dobro przy$wieca ponad prawda, dzigki niemu wychodzi ona
z ukrycia. Jaka by nie byla nalezy si¢ z nia zmierzy¢, przyjaé, a nastgpnic
dokonaé wyboru realizacji wartosci. I podazaé za dobrem, gdyz ono nie
przychodzi inaczej do cztowicka jak przez spotkanie. Jak pisat krakowski
filozof'w pracy Ksigdz na manowcach ,,dialog dlatego jest az tak cenny, ze jest
wyrazem uczestnictwa czlowieka w dobru 1 sposobem urzeczywistniania
dobra pomiedzy ludZmi”?.

Podazanie za dobrem wymaga od cztowieka nieustannej walki, szcze-
gblnie z samym soba. Swiat, w jakim zyje czlowiek, jest swiatem ztozo-
nym z dwoch aksjologicznych zywioldw, dobra i zta. Tworza one osnowe
dla ludzkich wyboréw i dzialan. Ludzki rozum nie zawsze umie wybraé

15

M. Drwigga Od etyki wartosci do agatologii. Kilka uwag o filozofii Jozefa Tischnera, ,,Kwar-
talnik Filozoficzny” 1999, T. XXVII, z. 4, s.18.

J. Wadowski, Filozofia dramatu jako opis sytuacji granicznych, ,,Principia” 1999, t. XXIV-XXV,
s. 143.

J. Tischner Ksigdz na manowcach, Znak, Krakow 1999, s. 29.
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dobro, nie zawsze je rozpoznaje. Rozum moze prowadzi¢ do zagubienia:
smyslenie podmiotu jest nieograniczone, z samej swojej istoty jest otwarte
na nieskoficzony wymiar, stanowi samoistny poczatek nickonczacego si¢
ruchu”®®. W tej perspektywie myslenie moze staé si¢ bronig zagrazajaca
swojemu tworcy — czlowiekowi. Bezkres, jakim mysSlenie si¢ charakteryzuje,
moze obfitowaé w wiele nieodgadnionych zakamarkdéw, w ktorych czaié
si¢ moga demony. Nieskonczona natura myslenia przekracza skonczonosé
natury czlowieka. Cho¢ w umysle moze dzia¢ si¢ 1 powstawac wiele rzeczy,
W rzeczywisto$ci nie wszystko moze by¢ zrealizowane. Pragnienie poda-
zania za tym, co niedo$cignione moze skutkowaé powstaniem demondw,
jako jakich$ niepelnych tworéw ludzkiej wyobrazni. Totez czlowick nie-
jednokrotnie sam naraza si¢ na niebezpieczenstwo. Jego wlasne myslenie
zastawia na niego putapki. Dlatego tez komentatorzy zwracaja takze uwagge
na fakt, iz ,,dobroc¢ jawi si¢ jednak od samego poczatku jako co$, znajdu-
jacego si¢ w niebezpieczefistwie, samo centrum czlowieka znajduje si¢
w permanentnym zagrozeniu — stad losem czlowieka jest stawianie czota
grozacemu niebezpieczenstwu, a sposobem bycia w §wiecie, jest wolanie
o ratunek”". Po pierwsze nalezy zwrdcié uwagg, ze dobro w filozofii Tisch-
nera jest okre$lone mianem centrum czlowieka. Centrum czlowieka kojarzy
si¢ kazdemu z sercem. Serce to zycie, cieplo, sitai ruch. Dzigki niemu cate
cialo moze funkcjonowad, rozwijaé si¢, pulsowaé, dojrzewaé, spetniac sig.
W samym S$rodku, w sercu, czlowick jest prawdziwym soba. Serce jest
wazne nie tylko dla ciala, przede wszystkim jest wazne dla duchowego
wngetrza czlowieka, dla jego emocjonalnosci. Oznacza to, ze dobro jest
warto$cia najwazniejsza dla czlowieka i jego zycia. Dobro jako centrum
musi takze odgrywacé znaczaca rolg w ludzkiej emocjonalnosci, zatem musi
by¢ jej zZroédlem. Bez dobra, jak bez serca, w cztowieku nie byloby zycia,
za$§ wedtug Tischnera ,zycie jest bez watpienia warunkiem, bez ktdrego
cztowiek nie moze zrealizowad zadnej innej warto$ci”.

Odnoszac pojecie dobra do tych stéw przyznamy racjg filozofowi,
ze to dobro jest podstawa dla calej aksjologii. Dobro daje zycie, a zycie
w tym przypadku, to realizowanie wartosci 1 przyswajanie ich w procesie
egotycznej solidaryzacji. Agatologia staje si¢ fundamentem aksjologii. Na
niej powstaje aksjologiczna historia egzystencji czlowicka. W jej horyzoncie

18 A. Bobko Wobec zla Polityczny i religijny wymiar myslenia w filozofii Kanta i Tischner, Instytut

Mysli Jozefa Tischnera, Krakow-Rzeszow 2007, s. 84.

9 Tamze, s. 222.

20 ], Tischner Etyka wartosci i nadziei, [w:] Wobec wartosci, W drodze, Poznan 1982, s. 74.
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dokonuje si¢ najwazniejszy akt — akt spotkania i do§wiadczania drugiego,
gdyz ,,czymS$ znacznie wazniejszym niz poznanie, a nawet istnienie, jest dla
cztowieka sens zawigzujacy si¢ w relacji z drugim™!. Dopiero w wyniku
spotkania, relacji, cztowiek zaczyna dostrzegaé prawdziwy sens wiasne;j
egzystengji. Jest nim gotowo$¢ do rezygnacji z wlasnego istnienia, gotowos¢
do darowania siebie. Napotkana bieda wola ratuj wartost, jakq sam jestes. O ta
warto$¢ nalezy walczyé, nawet pos§wigcajac dobro wiasne. Czlowiek ma
by¢ wspdtuczestnikiem czyjego$ dramatu, bo to moze zapobiec tragedii.
W spotkaniu, poprzez swoje dramaty, ludzie staja si¢ wspottworcami dobra.

Z wezwania rodzi si¢ spotkanie, spotkanie za§ moze zaowocowaé dia-
logiem. Stwierdzi¢ zatem mozna, ze ,wydarzenie spotkania posiada takze
range hermeneutycznej catosci, ze wzgledu na ktéra sensu nabieraja kolejne
epizody ludzkiego dramatu rozgrywajacego si¢ na scenie $wiata. Spotkanie
jest realnoscia udzielajaca aksjologicznego znaczenia temu wszystkiemu,
co bez owego dopetnienia nie mogloby przekroczyé horyzontu aksjolo-
gicznej bezzalozeniowosci, indyferencji, czy wreszcie przypadkowosci.
To wlasnie ze wzgledu na owga cato§é spotkania dotychczasowe cz¢Sciowe
epizody z zycia kazdego pojedynczego czlowicka nabieraja nowej jakosci.
Ten bowiem nie jest juz odseparowany od spotykanego Ty, a zatem nie
doznaje zwezenia swej egzystencji redukujacego jego relacje ze §wiatem
do partykularyzmu wlasnego egocentrycznego Ja”*%. Spotkanie wigc jest
tym momentem, w ktérym sensu nabieraja wszystkie dotychczasowe
przezyciaido$wiadczenia czlowicka. Kazde z nich okazuje si¢ by¢ waznym
elementem calosci, ktéra ozywa podczas odpowiedzi na wezwanie. Mozna
by rzecz, ze podczas spotkania jednowymiarowy $wiat czlowieka nagle
przeistacza si¢ w $wiat wielowymiarowy. Wszystkie doznania uktadajg si¢
w mozaikg, w ktérej kazde ma swoje okre$lone 1 wazne miejsce. Dopiero
stanigcie twarza w twarz rewitalizuje $wiat, w jakim spotykajacy si¢ zyli
zanim natkngli si¢ na siebie. Dochodzi do jego calkowitej transformacji,
a przede wszystkim zwigkszenia jego przestrzeni o przestrzen innego.
Przefamany zostaje egocentryzm. Nowy wymiar przestrzeni ubogaca si¢
o aksjologiczny §wiat drugiego. Juz nie ma dwdch osobnych Swiatéw, gdyz
przestrzenie ich tacza si¢ ze soba w wyniku miedzyosobowej relacji. Dobro
moze zaistnieé. Okazuje si¢ zatem, ze cale indywidualne aksjologiczne za-

21

21 J. Wadowski, Filozofia dramatu jako opis sytuacji granicznych, ,,Principia” 1999, t. XXIV-XXV,
s. 149.
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plecze, jakie wyksztalcil kazdy czlowiek, jest wynikiem sumy spotkan, te za$
otwieraja przed czlowiekiem mozliwo$¢ uczestniczenia w realizacji dobra.

Tischner w swojej filozofii postulowal pierwotnos¢ agatologii wobec
aksjologii, co jest jednoznaczne z nadaniem dobru najwyzszego micjsca
w ludzkiej hierarchii wartosci. Hierarchiczny $wiat refleksji ludzkiej jest
wobec tego §wiatem niezbgdnym do zaistnienia dobra. Na jego szczycie
dobro $§wieci swoim blaskiem, roztaczajac go na cztowieka i jego otoczenie.
Znajdujac na szczycie hierarchicznej drabiny ten blask promieniuje o§wie-
tlajac wartosci znajdujace si¢ ponizej. Te, ktdre sa na najnizszym szczeblu
sa najmniej o$wietlone przez dobro. Lecz to od nich rozpoczyna si¢ ludz-
kie pielgrzymowanie ku wartosci najwyzszej. Wymaga ono od czlowicka
przechodzenia wszystkich szczebli, poprzez wartosci najnizsze az do naj-
wyzszych. Nastgpujace po sobie realizowanie kolejnych wartosci zbliza do
coraz wickszego blasku, zbliza do Zrodta $wiatha. Jednakze wbrew pozorom
coraz intensywniejsza jasno$¢ nie ulatwia czlowickowi dopelniania warto-
Sci, gdyz wymagaja one coraz wigkszych wyrzeczen. Konsekwencje tego
stanu rzeczy, a przede wszystkim objawiajaca si¢ na kolejnych poziomach
prawda cztowicka o nim samym, zblizaja go do punktu szczytowego — do
spotkania z drugim czlowiekiem. Twarz drugiego objawia bowiem cato$¢
prawdy o ludzkiej egzystencji. Prawda ta jest pragnienie uczestniczenia
w dobru w akcie darowania siebie. I ten wlasnie fundament Tischner
pragnal uswiadomi¢ przysztym pokoleniom.
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Moral thinking as a searching for a good
in Jozef Tischner’s philosophy

Abstrakt: The text presents the main issue brought up by Jozef Tischner,

and important for whole his philosophy, an issue of a good. How does
good can exist, what does good is and in what way does good can appear
and happen — those questions are a background of the article. The good
exists due to a man, claimed philosopher, and that’s why only a man has
got possibilities to realize and multiply it. The good become a principle of
a human existence. This principle gives a beginning to the main idea of
Tischner’s thinking — an idea of an agathological man, a man who follows
the desire to realize good, who wants to identify with everything, what is
positive. In that way the idea of good grows into an axiological, hierarchic
way of a human existence, what became a specific model and a foundation,
on which his self forms on. The good has got a special power — it leads to
the meeting. Meetings show up the logic of donating, where when a man
donates himself the good can come into being, and at the same time get
closer to the truth. It means that every time when a man realizes good, he
discovers his own truth, the truth of his life and life meaning. The good
leads straight to other man, because only in other and by the donating act,
the good can be fully realized, and next — multiply. It’s very important not
to lost oneself on surrounding world and to be always ready to hear the
other’s calling. Those calling is an calling of a good.

Key words: agathology, axciology, good, other, meeting, value.
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Swiecka nowoczesnos$¢? Perspektywa socjologiczna

Abstrakt: We wspolczesnym dyskursie publicznym sekularyzacja jest zazwyczaj
przedstawiana jako nieunikniona konsekwencja modernizacji, rozwoju nauki
i rozumu. Jest ona uznawana za nieodlaczna cech¢ spoleczenistwa nowo-
czesnego. Debaty na jej temat sprowadzaja si¢ do ukazania pozytywnych
badZ negatywnych skutkéw wspomnianego zjawiska. Niniejszy artykut ma
jednak na celu przedstawienie sekularyzacji, jako proces dtugiego trwania,
ktdrego nie sposdb wyjasnic poza kontekstem historycznym. Opierajac si¢
na tworczos$ci wspdtcezesnego kanadyjskiego filozofa, Charlesa Taylora, omo-
wiono procesy, ktére doprowadzity do powstania obecnej $wieckiej epoki.
Poszukiwanie zrodet sekularyzacji w czasach odlegtych oraz ukazanie, ze
nie jest to proces zmierzajacy w jednoznacznym kierunku, podwaza trady-
cyjna socjologiczng tez¢ na temat sekularyzacji, zgodnie z ktéra im bardziej
spoleczenstwo jest nowoczesne, tym bardziej Swieckie.

Stowa kluczowe: Charles Taylor, nowoczesnos¢, proces, religia, sekula-
ryzacja, socjologia, spoteczenistwo.

Socjolodzy, filozofowie i przedstawiciele innych nauk spolecznych
czgsto utozsamiaja nowoczesno$é z epoka sekularyzacji. ,Sekularyzacja”,
slaicyzacja”, ,ze§wiecczenie” - pojgcia te zajmujg istotne, a nawet centralne
miejsce w dyskursie na temat nowoczesnosci. W owym dyskursie do glosu
dochodza przedstawiciele dwdch przeciwstawnych grup. Z jednej strony
wystepuja zwolennicy sekularyzacji, postulujacy swieckie panstwo, wy-
cofanie religii ze sfery publicznej, ograniczenie wiary do indywidualnego
sumienia. Dowodzj oni, iz zanik wiary 1 religii jest naturalnym skutkiem
rozwoju spolecznego, nauki, rozumu i technologii, a nawet miara postgpu
cywilizacyjnego, ktéry nalezy przyjmowaé bez krytyki i obaw. Z drugiej
strony uczestnikami tego dyskursu sg ci, ktorzy wyrazaja glgbokie zanie-
pokojenie procesem utozsamianym z kryzysem wiary i religii, procesem,
ktory pozostawia pustke duchowa w jednostkowym i zbiorowym zyciu
wspotczesnych zachodnich spoteczenistw.

We wspomnianej debacie rodza si¢ zatem liczne pytania. Czy seku-
laryzacja jest faktycznie nieunikniona konsekwencja nowoczesnosci ro-
zumianej jako modernizacja? Czy wiaze si¢ ona jedynie z zanikiem wiary



38 Swiecka nowoczesnosé? Perspektywa socjologiczna

osobistej, praktyk religijnych i usunigciem religii ze sfery publicznej? Czy
jest to wydarzenie swoiste dla naszych wspdtczesnych czaséw, czy moze
jednak proces, ktory postgpuje 1 przybiera bardzo réznorakie formy na
przestrzeni ostatnich wiekdw? Na te i inne pytania odpowiedzi poszukuje
wspdlczesny kanadyjski filozof Charles Taylor.! Sekularyzacj¢ rozpatruje
jako proces dlugiego trwania®, ktdrego nie sposéb zrozumieé ani analizowaé
poza kontekstem historycznym. Rozwazania Taylora nad sekularyzacja
1 miejscem religii we wspdlczesnym $wiecie podwazaja tradycyjna tez¢ na
temat sekularyzacyji w perspektywie socjologicznej.

Celem niniejszego artykutu jest uporzadkowanie proceséw, ktére do-
prowadzily do uksztaltowania §wieckiego zachodniego spoteczenstwa oraz
zarysowanie jego najwazniejszych aspektéw. W artykule tym przedstawiono
wklad Charlesa Taylora w rozwdj czy tez modyfikacje¢ tradycyjnej tezy
o sekularyzacji. W pierwszej czgsci pokrotce opisano zwiazki pomigdzy
nowoczesnoscia a sekularyzacja, a nastgpnie dokonano zarysu tradycyjne;j
koncepcji sekularyzacji w socjologii, aby w koricu na jej tle przedstawié
koncepcje¢ sekularyzacji Charlesa Taylora, ktoéra stanowi wazny watek
W jego tworczosci 1 przyczynia si¢ do wzbogacenia wspolczesnej debaty
na ten temat.

Poniewaz w wielu dyskusjach o sekularyzacji istnieje zgoda co do tego,
iz jest ona zjawiskiem swoistym dla nowoczesnosci, nalezy zastanowi¢ si¢
nad definicja obu tych terminéw. Poj¢cie ,nowoczesny” mozna stosowacé
do wszystkiego, co wspdlczesne, jednak w teorii i w mysli spotecznej no-
woczesno$¢ ma o wiele szersze znaczenie 1 obejmuje stosunkowo dlugi
okres historyczny. Przyjmuje sig, iz jest to okres od polowy XVIII wicku,
zapoczatkowany epoka europejskiego o§wiecenia, a jej kres stanowia lata 80.

! Charles Taylor (ur. 1931, Montreal, Kanada)- kanadyjski filozof, profesor nauk politycznych
i filozofii, obecnie profesor emeritus Uniwersytetu McGill. Laureat Nagrody Templetona (2007
r.) za ksiazke pt. A Secular Age oraz Nagrody Kyoto w kategorii sztuki i filozofii, w dziedzi-
nie mysl i etyka (2008 r.). Autor licznych dziet z zakresu filozofii, socjologii religii, polityki,
multikulturalizmu, m.in. Hegel, Hegel and Modern Society, The Ethics of Authenticity (Etvka
autentycznosci), The Varieties of Religion Today (Oblicza religii dzisiaj), Sources of the Self.
The Making of the Modern Identity (Zrodta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej),
The Politics of Recognition, Modern Social Imaginaries (Nowoczesne imaginaria spoteczne),
oraz A Secular Age.

2 Termin ten - wprowadzony do humanistyki przez francuskiego historyka, Fernanda Braude-
la - odnosi si¢ do przemian cywilizacyjnych i religijnych, jako tych, ktore sa najistotniejsze
dla zrozumienia calo$ci dziejow i przemian spotecznych. Por. F. Braudel, Historia i trwanie-
thum. B. Geremek, Warszawa 1999; por. tez tegoz: History and the Social Sciences. The ,, Long
Duree”, w: Economy and Society in Early Modern Europe, red. P. Burke, Londyn 1972.
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XX wieku, kiedy to zmiany spoleczne i gospodarcze zwiastowaty nadejScie
nowej epoki, okre$lanej mianem ,,ponowoczesnej”.> Podobnie jak Charles
Taylor, czy Anthony Giddens, bgdg jednak utrzymywac, ze wciaz zyjemy
W epoce nowoczesnej, co najwyzej jesteSmy $wiadkami jej kolejnej odstony.
Nie dobiega ona zatem konca, lecz zmienia swéj charakter, uwydatniaja
si¢ jej negatywne aspekty, przeksztatceniu ulegaja wyobrazenia zwyklych
ludzi na temat jej wyjatkowosci, a przekonania o jej wylacznie pozytywnym
obliczu odchodza do przesztosci.

Przyjmijmy tym samym za Taylorem szerokie rozumienie tego termi-
nu. NowoczesnoS¢ to: ,(...) niespotykany dotqd w historii amalgamat nowych
praktyk i form instytucjonalnych (nauki, technologii, produkcji przemystowe,
urbanizagji), nowych sposobow Zycia (indywidualizm, sekularyzagja, racjonalnos¢
instrumentalna) i nowych form malaise (alienacja, bezsens, nieuchronny rozpad wigzi
spotecznych” * Juz w przytoczonej definicji mozna upatrywac podstaw tezy
sekularyzacyjnej Charlesa Taylora, gdyz sekularyzacja zostata w niej ujeta
jako ,,sposdb zycia”. Otz nie jest ona wydarzeniem, ktore mialo miejsce na
naszych oczach, czy nawet krotkotrwatym procesem, ktory rozwija si¢ na
przestrzeni ostatniej dekady, jest ona raczej wynikiem przeobrazenia ladu
spotecznego i moralnego, w ktdrym urzeczywistnil si¢ Swiecki sposdb zycia.

Jezeli chodzi o drugie kluczowe dla niniejszego artykulu pojecie,
sekularyzacj¢ mozna definiowad jako: ,zloZony proces ograniczania zakresu
dzialania instytucji religijnych, spadku praktyk religijnych i wierzed, stabnigcia
religijnych znaczeri i uzasadnieii (w jezyku polskim proces ten okreslany bywa
takze mianem laicyzacji, zeswiecczenia lub dechrystianizacji) i/lub pojawiania sie
nowych form religijnosci” 3

3 Nie ma zgody mig¢dzy socjologami, filozofami co do przymiotnika, ktéry powinien okre§laé

obecng epoke. Niektorzy uczeni utrzymuyja, iz weiaz zyjemy w epoce nowoczesnej- m.in.
Jurgen Habermas, Alain Touraine, Anthony Giddens, Charles Taylor. Inni uwazaja, ze
epoka nowoczesna dobiegta swego kresu i znajdujemy si¢ juz w epoce nastgpujacej po
niej, w epoce ponowoczesnej. O ponowoczesnosci pisali m.in. Jean-Francois Lyotard,
Zygmunt Bauman, czy Jean Baudrillard. Por. A. Giddens i PW. Sutton, Sogjologia- kluczowe
pojecia, thum. O. Siara i P Tomanek, Warszawa 2014, 5.22-30.

Ch. Taylor, Wprowadzenie w: Nowoczesne imaginaria spoteczne, A. Puchejda i K. Szymaniak-
thum., Krakow 2010, s.9. Ponadto Taylor stawia tezg o ,,wielu nowoczesnosciach”, gdyz proces
ten nie jest jednolity, przybiera rozmaite postaci i podlega réznicom lokalnym. Por. Ch. Taylor,
Nowoczesne imaginaria..., op.cit., s.261.

M. Grabowska w: Encyklopedia Socjologii, t.4, S-Z, kom. red.: Z. Bokszanski et al., red. nauk.
K.W. Frieske et al., Warszawa 2002, s.21.
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Procesem sekularyzacji zajmowali si¢ juz klasycy socjologii, m.in. Au-
guste Comte, Emile Durkheim i Max Weber. Dopatrywali si¢ oni Zrodet
tego procesu juz u poczatku rozwoju spotecznego. Gtéwnie wskazywali na
kwesti¢ autonomizacji réznych obszardw zycia spolecznego spod wladzy
instytucji koscielnych i1 wierzen religijnych. Tym samym religia utracita
monopol na spetnianie pewnych funkgji, jak np. edukacja, wychowanie
moralne, podtrzymywanie norm i integracja spoteczna. Nie ulega watpli-
woscl, iz religia i instytucje koScielne pelnig te funkcje po dzi§ dzien, jednak
w znacznie mniejszym zakresie, nie obejmujac caloci spoleczenstwa.

Max Weber wskazywal na ,,odczarowanie $wiata”, jako podloza rozwo-
ju tego procesu. ,Jedng z glownych cech zachodniej nowoczesnosti, w zasadzie
w kazdym jej ujeciu, jest postepujgcy proces odczarowywania, zmierzch Swiata
magicznych sit i duchdw”.® To wlasnie postgpujaca racjonalizacja, rozwdj
teorii 1 metod naukowych spowodowaly, iz §wiat stal si¢ coraz bardziej
przewidywalny, przejrzysty, odarty ze swych tradycyjnych magicznych
wlasdciwosci. Rozwdj myslenia krytycznego podwazyt podstawy religii. Ta
tradycyjna teza ograniczala si¢ jednak gléwnie do modernizacji, rozwoju
nauki i rozumu. Jednoznacznie tez sekularyzacjg¢ przedstawiano jako proces
nieunikniony, zmierzajacy wylacznie w jednym kierunku; upatrywano
W nim nastgpujaca prawidlowos$¢: im spoleczenstwo bardziej rozwinigte,
tym bardziej Swieckie.

Taylor nie neguje wszystkich wspomnianych przyczyn sekularyzacji,
jednak nie ogranicza si¢ do nich. W tezie sekularyzacyjnej- czy raczej w te-
zach stawianych przez tego filozofa - wyja$nienia owego procesu si¢gaja
bardziej odleglej historii. Taylor doszukuje si¢ ich w strukturze spolecznej,
anawet w przemianach §wiadomosci jednostki ludzkiej. Pisz¢ tutaj celowo
o tezach w liczbie mnogiej, gdyz przyczyn sckularyzacji w mysli Taylora
nie mozna stre$ci¢ w jednym zdaniu. Unikam ponadto uzywania stowa
teoria, poniewaz Taylor nie konstruuje zwartej teorii sekularyzacyjnej,
araczej proponuje bogata narracj¢, ktora nakresla szersze ramy i horyzonty
tego procesu. Omoéwienie tez sekularyzacyjnych Taylora podzielifam na
dwie czgsci. Najpierw pokrotce przedstawiam Taylorowskie rozumienie
Swieckiej epoki, nastgpnie omawiam przyczyny tego procesu, ktore- twier-
dz¢ - moga wzbogacié¢ debatg nad sekularyzacja we wspdlczesnych naukach
humanistycznych i spolecznych.

¢ Ch. Taylor, Nowoczesne..., op.cit., s.73.
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Taylor definiuje wspolczesna Swiecko$¢ przedstawiajac jej trzy kluczo-
we sktadniki. Sg nimi:
* wrycofanie religii ze sfery publicznej,
*  kryzys wiary osobistej,
* przejscie od spoleczeristwa, w ktdrym wiara w Boga jest niepodwaZalna
i co wigcej bezproblemowa, do takiego, w ktdrym jest rozumiana jako jedna
moZliwosc sposrod wielu i czesto nie najlatwiejsza do przyjecia”.”

Pierwsze dwa elementy powyzszej definicji staly si¢ miarg sekularyza-
¢ji 1 najczgsciej pojawiaja si¢ w teoriach socjologicznych na ten temat. To
wiasnie za ich posrednictwem definiuje si¢ nowoczesne, swieckie spole-
czenstwo. Pierwszy punkt zaklada rozdziat panstwa od koSciota, tj. pewna
prywatyzacj¢ religii. Jednak, jak stusznie zauwaza Ruth Abbey, w interpre-
tacji Taylora sekularyzacja sfery publicznej zostata przedstawiona w nieco
odmienny sposéb. ,Sugeruje on [Taylor- przyp. D.L.], ze zamiast doswiadczal
catkowitego wykorzenienia Boga z Zycia publicznego, jestesmy swiadkami zmiany
sposobu jego zaangaZowania. To nie uniemoZliwia grupom i jednostkom odwoly-
wanie si¢ do Boga czy do wartosci religijnych w debatach politycznych, ale juz nie
ma powszechnej zgody co do tego, jak dokladnie Bdg powinien istniec w polityce [czy
w Zyciu publicznym- przyp. D.L.]; jest to obecnie kwestia debaty i rozwazain”
Drugi punkt nalezy rozumie¢ jako ograniczenie religii do kwestii osobiste-
go zaangazowania, oslabienie praktyk religijnych oraz statystyczny spadek
0s6b wierzacych. Pierwsze dwa elementy tej definicji s3 rozumiane jako
nieuchronna konsekwencja modernizacji. Najczgsciej jednak postawienie
owej diagnozy zamyka debat¢ wokot sekularyzacji. Ewentualnie pojawia sig
jeszcze aspekt warto§ciowania - proces ten zostaje uznany za pozytywny,
gdyz jest rtGwnoznaczny z rozwojem i postgpem, badz za negatywny, gdyz
prowadzi do duchowego zubozenia wspdtczesnego cztowieka i Swiata.
Brakuje jednak glebszej analizy, co do Zrodel obecnego stanu rzeczy.

Thrum. whasne: “(...) 4 move firom society where belief in God is unchallenged and indeed,
unproblematic, to one in which it is understood to be one option among others, and frequently
not the easiest to embrace.” Por. Ch. Taylor, 4 Secular Age, Cambridge, Massachusetts 2007,
s.3.

Thum. wlasne: “He suggests that rather than the complete eradication of God from public life,
what we have seen is more a change in his mode of involvement. This does not preclude groups
and individuals from appealing to God or religious values in political debates, but there is no
longer a widespread consensus about exactly how God should figure in politics; this is now
a matter for debate and deliberation.” Por. R. Abbey, Charles Taylor, Teddington 2000, s.197.



42 Swiecka nowoczesnosé? Perspektywa socjologiczna

Poszukiwanie przyczyn obecnej sytuacji, ich zidentyfikowanie po-
zwala stworzy¢ petniejszy obraz naszego spoteczenstwa. Gdy debata nad
sekularyzacja zostaje rozszerzona o przyczyny tego procesu, wskazuje si¢
najczg¢Sciej na wspomniang juz modernizacj¢, uprzemystowienie i urba-
nizacj¢, rozwoj nauki i rozumu, niech¢é Kosciota wobec zmian, jego zbyt
konserwatywny charakter, ktoéry nie wpisuje si¢ w obecne przemiany
obyczajowe 1 ,wymagania” wiernych. Czy na tym jednak wyczerpuja si¢
przyczyny sekularyzacji? Charles Taylor usituje ukazad, iz jest to zawegzony
obraz rzeczywistosci.

Kanadyjski filozof dostrzega, ze oficjalna historia o§wieceniowa jest
nastepujaca: ,ludzie zaczeli uzywad Rozumu i Nauki zamiast Religii i Przesqdu” .’
Sekularyzacja jest niewatpliwie powiazana z postgpem nauki i racjonalizacji,
ale tylko do pewnego stopnia; nie jest ona immanentng cecha nowoczesno-
$ci. W tym miejscu postaram si¢ uporzadkowaé zjawiska i procesy, ktore
zdaniem Taylora doprowadzity do powstania §wieckiego spoteczenistwa.
Procesy te roznig si¢ oczywiscie w zalezno$ci od miejsca i czasu, jednak
skupiam sig¢ tutaj na zmianach swoistych dla §wiata zachodniego, ktory jest
wspolcze$nie uznawany za gléwny osrodek sekularyzagji.

W niniejszej analizie omawiam sze$¢ proceséw 1 zjawisk, ktore s obec-
ne w obszernej tworczosci Taylora (nie tylko w dziele poswigconym $wiec-
kiej epoce pt. A Secular Age). Nie jest to lista wyczerpujaca, gdyz w krotkim
artykule nie sposdéb omdéwié wszystkich procesdw, ktére doprowadzity
do powstania $wieckiej epoki. Sa to jednak procesy, ktére moim zdaniem
rozszerzaja horyzonty wspdlczesnej debaty na temat sekularyzacji, zarazem
umozliwiajac nowe podejscie do tego tematu. Wspomniane procesy to:

* zmiana samorozumienia spotecznego,

* dywersyfikacja Zrédet moralnych,

* afirmacja zwyczajnego zycia,

* ctyka wiary,
* kultura ,autentyczno$ci”- pojmowana jako nowa odmiana indy-
widualizmu,

*  pojecie podmiotowosci jednostkowe;j.

Przede wszystkim Taylor postuguje si¢ w swojej twodrczosci kluczo-
wym dla naszych rozwazan pojeciem imaginarium spolecznego. Imaginarium
(inaczej: samorozumienie spoleczne) jest definiowane przez kanadyjskiego

% Thum. wiasne “(...) people started using Reason and Science, instead of Religion and Supersti-

tion (...)” Por. Ch. Taylor, 4 Secular..., op.cit., s.273.
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filozofa jako ,(...)sposdb, w jaki wyobrazamy sobie zamieszkiwane i utrzymywane
przez nas spoleczeristwo” 1° To spoleczne wyobrazenie uleglo przeksztalceniu
na dwa sposoby, ktére zmienily tryb istnienia religii i wiary w sferze pu-
blicznej oraz uksztattowaty wspdtczesne swieckie spoteczenistwo.

Po pierwsze zmiana dominujacej formy panstwa, przejscie od monar-
chii do demokracji i zniesienie spoleczenistwa feudalnego zmienity sposob,
w jaki wyobrazamy sobie obecno$¢ religii w naszym spoleczenstwie. W spo-
teczenstwie przednowoczesnym Bog byt obecny w kazdej dziedzinie zycia
politycznego 1 spolecznego. Sam ustrdj monarchiczny sprawial, iz religia
byla tozsama i nierozerwalna z zyciem spoltecznym. Wtadza pafhistwowa
byla silnie powiazana z wiara, gdyz panowanie monarchéw uzasadniano za
posrednictwem odwotania do Boga. Taylor za wzor stawia monarchig fran-
cuska, ktéra ,,(...) nalezata do swiata chrzescijariskiego: obecnos¢ Boga, Chrystusa,
wiary chrzescijariskiej w spoleczeristwie byla bardzo wyraZna, a spoiwem paristwa
byty rytualy, sakramentalna obecnost sacrum (...) wspdlnota polityczna miata forme
sakramentalng” . Wraz z przemianami ustrojowymi polityka uwolnita si¢ od
ontycznej zaleznosci od religii. Obecnie straciliSmy poczucie, iz sfera du-
chowo-religijna musi by¢ powiazana ze sferg polityczna, co bylo oczywiste
w epoce przednowoczesnej. W przeciwienstwie do monarchy, suwerenny
lud, jako podstawa funkcjonowania nowego demokratycznego panistwa,
nie potrzebuje religii czy odwolania do Boga, jako legitymizacji swojego
panowania. Rytualy religijne, ktére dawniej przenikaly wszystkie aspekty
zycia zbiorowego, zostaly wycofane do sfery zycia religijnego, a sfera ta
ulegla znaczacemu ograniczeniu.

Druga zmiana w imaginarium spotecznym jest pochodng pierwszej. Ot6z
ustrdj feudalny - przednowoczesny - byt silnie zhierarchizowany. Z definicji
spoleczenstwo bylo wertykalne, gdyz charakteryzowato si¢ nieréwnos$ciami
1 $wiadomoscia kazdej jednostki, co do miejsca zajmowanego przez nia
w owej strukturze. Pojecie jednostki nie istniato w takim sensie, w jakim
znamy je dzisiaj. Czlowiek przednowoczesny rozumial siebie przede
wszystkim jako czlonka zbiorowosci, wspdlnoty, spoteczenistwa. Jego auto-
definicja dokonywata si¢ za sprawa umiejscowienia w hierarchii spoleczne;.
Ponadto, osoba krola, ktéry stal na czele piramidy i wigzal w sobie wszystkie
taficuchy hierarchicznych zaleznosci, taczyla jednostki z czasem wyzszym,

10 Ch. Taylor, Nowoczesne..., op.cit., s.14.

W Ch. Taylor, Koniec swiata chrzescijanskiego - zysk czy strata? [online], thum. A. Pawelec
w: ,,Tygodnik Powszechny Katolickie pismo spoteczno kulturalne”, 2000, http://www.tygodnik.

com.pl/dni%?20tischner/taylor.html
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z Bogiem. Calo§¢ zycia jednostki byta objgta uczestnictwem w tym porzad-
ku, ktory nie ograniczat si¢ wylacznie do czasu doczesnego, tj. $wieckiego.
Zniesienie tego ustroju doprowadzito do powstania spoteczenistwa hory-
zontalnego, ktore jest wynikiem przerwania taficuchéw hierarchicznych
zaleznoSci. Przynalezno$¢ do panstwa, tj. kwestia obywatelstwa, ma teraz
charakter bezposredni. Jednostka jest obywatelem i czlonkiem danego
spoleczenstwa, niezaleznie od powiazan z innymi jednostkami. Te dwa
wymiary, dawniej Scisle ze soba powiazane, ulegly rozgraniczeniu. Nie po-
trzebujemy juz posrednictwa poszczegélnych jednostek, aby uczestniczy¢
w rdznych wymiarach spoteczenistwa, bowiem mamy do nich bezposredni
dostep.!? To w takim spoleczefistwie funkcjonuja wspolczesne jednostki.
Jego ksztalt jest w pewien sposob dla nas naturalny; nie wyobrazamy sobie
innego spoleczenstwa. Nasze pojmowanie samych siebie pierwotnie jako
jednostki wydaje si¢ oczywisto$cia, bowiem wynika z konstrukgji zastanego
przez nas porzadku spolecznego.

Dawne rozumienie spoleczenstwa bylo w duzej mierze powigzane
z tym, ze zrodet moralnych doszukiwano si¢ prawie wylacznie w religii,
w odniesieniu do Boga. Sekularyzacja jest zatem takze efektem dywersyfi-
kacji Zrédet moralnych. Wielo$¢ tych Zrédet sprawila, ze wzrosto poczucie
niepewnosci. Juz ,(...) w XIX w. religia przestaje byc¢ jedynym, czy dominu-
Jacym Zrodtem moralnym, a przekonania co do istnienia mnogosci takich Zrddet
zostajg w pelni rozwinigte (...)”."> Pojawiaja si¢ konkurencyjne wobec religii
horyzonty moralne. ,,Od tamtej pory wiara i niewiara wspdlistniejg w prze-
ciwstawieniu i napieciu. A poniewaz funkcjonujq w tym samym polu alternatyw,
obie stajq si¢ problematyczne (...) Nie mogq wigc cieszyC si¢ poczuciem absolutnego
bezpieczeristwa, jakie wezesniej byto udzialem wiary religijnej. Zrédet moralnych
mozna szukad nie tylko w Bogu, ale takZe w dwdch nowych ,,sferach”: w godnosti,
ktdra przystuguje naszym jednostkowym wladzom- na poczqtku jedynie tym, ktdre

2. Taylor przeciwstawia spoleczeiistwo przednowoczesne spoleczefistwu nowoczesnemu.

Pierwsze jest spoleczefistwem wertykalnym, zaposredniczonego dostgpu - co oznacza,
ze jednostka jest czg¢Scia spoleczenistwa za sprawa powiazafi z pozostalymi czlonkami;
spoleczenistwo jest wertykalne, gdyz charakteryzuje si¢ nieréwno$ciami. Natomiast drugi
typ spoleczefistwa to spoleczefistwo horyzontalne, bezposredniego dostepu, ztozone
z rébwnych sobie jednostek, dryfujacych w przestrzeni spotecznej, niczym niepowigzane
luzne atomy. Spoleczefistwo nowoczesne nie jest jednolitym tworem, w Taylorowskim
ujgciu jest ono podzielone na 3 wymiary: gospodarkg, sfer¢ publiczng i suwerenny lud.
Por. Ch. Taylor, Nowoczesne..., op.cit.

Ch. Taylor, Zrodta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, M.Gruszczynski i in.-
thum., Warszawa 2001, s.625.
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nalezq do rozumu niezaangazowanego, péZniej zas takze wladzom wyobraZni
twirczej- oraz w tajnikach natury czlowieka i swiata” '* Ludzie zyjacy w czasach
przednowoczesnych mieli pewno$¢ co do istnienia Boga i przyszlego zycia,
podczas gdy wspdlczes$ni owej pewnosci nie posiadaja. Nawet osoby gle-
boko wierzace s3 zmuszone do pogodzenia si¢ z istnieniem réznych form
duchowosci lub ich calkowitym zanegowaniem. Zdaja sobie sprawg, iz zyja
w spoleczenstwie, w ktdrym wiara w Boga jest jedng opcja sposrod wielu.!®

Dywersyfikacja Zrédel moralnych wprowadza nas do kolejnego zjawiska,
ktére przyczynilo si¢ do powstania naszej $wieckiej epoki. Zwazywszy na fakt,
iz religia przestala by¢ juz jedynym Zrédtem wyzszego i moralnego postgpo-
wania, zatarciu ulegly dawne, wyrazne granice pomig¢dzy zyciem ,,dobrym”
(wyzszym) a zyciem ,zwyklym” (codziennym, tradycyjnie nizszym) - do
tego wla$nie sprowadza si¢ poje¢cie afirmacji zwyczajnego zycia. ,,Miejsce
dobrego Zycia przesuwa si¢ z pewnej specjalnej strefy wyzszej aktywnosci w obreb
samego Zycia. Prawdziwe ludzkie Zycie definiowane jest teraz w kategoriach, z jednej
strony, pracy i produkgji oraz maltZeristwa i Zycia rodzinnego, z drugiej”.'* Obecnie
sedno dobrego zycia lezy wlasnie w zyciu zwyczajnym, tj. zyciu codziennym.
Nasi przodkowie natomiast dopatrywali sig istoty zycia ,dobrego” i zarazem
wyzszego w poszukiwaniach doskonalosci moralnej oraz kontemplacji nad
ideatami 1 kwestiami wykraczajacymi poza elementy zycia doczesnego.

Do zycia wyzszego zaliczano dawniej zycie zakonne 1 wojownicze.
Zakonnicy 1 kaplani zajmowali honorowe miejsce w strukturze spolecznej
ze wzgledu na ich rolg jako poSrednikéw migdzy porzadkiem $wieckim
a porzadkiem wyzszym; posredniczyli oni mi¢dzy ludem a Bogiem. Ta
uprzywilejowana pozycja w éwczesnej hierarchii spotecznej zostata im
odebrana w duzej mierze poprzez gtéwne zalozenia Reformacji, zatarcie
granic migdzy sacrum a profanum oraz nacisk ktadziony na indywidualne,
catkowite 1 bezposrednie zaangazowanie kazdej jednostki w zycie religijne,
w ktérym posrednictwo kaptanéw czy Kosciota stato si¢ elementem dru-
gorzednym, a nawet zbgdnym.!”

4 Ibidem, s.754.
5 Ibidem, s.643.
16 Ibidem, s.394.
Koncepcja afirmacji zwyczajnego zycia zajmuje istotne miejsce w pracach Taylora; trzecia
z pigciu czgsci Zrodet podmiotowosci nosi ten tytul, jest ona takze omawiana w 5 i 7 rozdziale
Nowoczesnych imaginariow spotecznych, Por. Ch. Taylor, Czes¢ III. Afirmacja zwyczajnego
zZycia w: Zrédla podmiotowosci..., op.cit., s.390-566; Rozdzial 5 Ekonomia jako rzeczywistosé
obiektywna, Rozdzial 7. Publiczne i Prywatne w: Nowoczesne..., op.cit., s.97-115 1 5.143-151.
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Kolejnym etapem po zakwestionowaniu posrednictwa oséb duchow-
nych i przesunigciu zycia religijnego do stery osobistych przezyé okazalo
si¢ $wiadome, rozumowe podejicie do kwestii wlasnej wiary. Pomogla
w tym tzw. ,etyka wiary”. Etyka ta zaktadata, iz ,cztowiek nie powinien wierzy¢
w to, na co nie ma wystarczajqcych dowodow” ** U podstaw tej zasady leza dwa
idealy. ,Pierwszy z nich to ideat odpowiedzialnej za siebie, racjonalnej wolnosti
(..) Jestesmy zobowiqzani do samodzielnego decydowania o wiarygodnosci dowoddw,
bez powolywania si¢ na autorytety. Drugi zas to ideat heroizmu niewiary (...)”."
Ideat ten nakazuje $wiadome 1 refleksyjne zastanowienie si¢ nad kondycja
wlasnej wiary. Jezeli nie jesteSmy w stanie uwierzy¢, musimy mie¢ odwagg,
aby si¢ do tego przyznaé. Zadanie to wymagalo niewatpliwie duzego ,.he-
roizmu” w 6wczesnym S$wiecie, w ktorym wspdlnota spoteczno-religijna
obejmowata cato$¢ zycia czlowieka, a zatem wyjawienie tego faktu, bylo
réwnoznaczne z dobrowolnym wykluczeniem si¢ z niej. Ponadto niewiara
pozostawia pustke¢ duchowa w zyciu cztowieka, co sprawia, ze ,heroizm”
ten okazywal si¢ podwojnie bolesny. Mozna zaryzykowad stwierdzenie,
iz ,heroizm niewiary” przeszed! dluga droge w marszu ku nowocze-
snosci, a wrecz zamienil si¢ w swoje przeciwienstwo. We wspolczesnym
Swieckim spoleczenstwie mozna by moéwi¢ o ,heroizmie wiary”, gdyz
w niektorych srodowiskach otwarte przyznawanie si¢ do wiary moze wy-
dawac si¢ roéwnie trudne, jak przyznanie si¢ do jej braku w spoleczenstwie
przednowoczesnym.

Taylor wskazuje na jeszcze jedng falg zmian, ktéra wzmocnita swiec-
kie spoleczenstwo. Od lat 60. XX wicku jesteSmy $wiadkami rewolugji
kulturowej w zachodnich spoteczenistwach. Obok rewolucji obyczajowej,
zaznacza si¢ ona narodzinami nowego rodzaju indywidualizmu, ktéry
jest bardzo silnie odczuwany w naszej wspodlczesnej cywilizacji. ,,Poza
moralno-duchowymi i instrumentalnymi indywidualizmami, mamy teraz szeroko
rozpowszechnione , ekspresywne” indywidualizmy” 2° Taylor nazywa t¢ kulture
ykultura autentycznosci”, od romantycznego ekspresywizmu, ktory wy-
tonit si¢ w pdZnej osiemnastowiecznej elicie 1 promowal ideg, ze kazdy
z nas posiada ,indywidualny sposb istnienia, i tym samym nakazuje, by kazdy
realizowat swoje cztowieczeristwo w calej jego wyjatkowosti, a nie podporzqdko-

Ch. Taylor, Zrodta podmiotowosci..., op.cit., s.746.

19 Ibidem, s.746-747.

Thum. wilasne: “As well as moral/spiritual and instrumental individualisms, we now have
a widespread “expressive” individualism”. Por. Ch. Taylor, A Secular..., op.cit., s.473.
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wywal sig zewnetrznym wzorcom”.*' Nalezy wylacznie akceptowac to, co jest
w zgodzie z wlasnym wnetrzem. Nowe przekonanie o tym, ze kazdy ma
whasny styl bycia cztowiekiem 1 wlasng drogg, ktéra powinien podazaé
zastgpuje tradycyjne, konformistyczne podejScie, polegajace na przejmo-
waniu wzorcdw spolecznych, religijnych czy rodzinnych. Podstawowym
skutkiem owego podejscia jest fragmentaryzacja; to myslenie ,,(...) podwa-
2ylo powigzanie miedzy wiarg chrzescijatiskq a porzqdkiem cywilizacyjnym”?,
gdyz ostatecznie zerwalo wig¢zi mig¢dzy jednostka oraz zewngtrznymi
warto$ciami 1 autorytetami, a wszelkie wlaSciwe sposoby postgpowania
sa do odkrycia wylacznie we wlasnym wnetrzu. Rozwoj nowej kultury
indywidualistycznej, kultury autentycznosci jest zatem SciSle powigzany
ze wspodlczesng wizja zycia duchowego. Powstalo bowiem przekonanie,
ze kazdy tak jak poszukuje wlasnej Sciezki zyciowej, na poziomie zycia
zawodowego i rodzinnego, tak samo powinien poszukiwac wlasnej Sciezki
duchowej na poziomie zycia religijnego 1 duchowego. Jest to diametralna
zmiana w poréwnaniu z epoka przednowoczesna, w ktorej kluczowa byta
przynalezno$¢ spoleczna i religijna.

Z takim rozumieniem autentyczno$ci wiaze si¢ ostatni aspekt procesu
sekularyzagji, ktdry omawiam w niniejszym artykule. U Zrédet sekularyzacji
nie tylko leza warunki polityczne, strukturalne i kulturowe, ale nakladaja
si¢ na nie glgboko zakorzenione przemiany umystu i przekonan na temat
naszego jednostkowego istnienia i naszych relacji ze spoleczeistwem.
Narodziny spoteczefistwa horyzontalnego, o ktérym byta juz mowa w tym
artykule, zmienily nie tylko sposéb samorozumienia spolecznego, ale
takze jednostkowego. Podmiot zachodniej nowoczesnosci, ktory zajmuje
centralne miejsce w tworczoSci Taylora, jest rozumiany jako jednostka. Jest
to podmiot, ,.ktdry w swoim zwyczajnym ziemskim Zyciu postrzega siebie przede
wszystkim jako jednostke”, a dopiero wtdrnie jako cztonka szerszej zbioro-
woscl, wspdlnoty czy spoleczefistwa. Samo zakotwiczenie wspdlczesnej
jednostki w glebokim poczuciu indywidualizmu 1 wolnosci rozumianej
jako nieograniczona ekspresja autentycznosci sprawia, ze jej stosunek do
religii jest nieporéwnywalny do tego, jaki wykazywali jej przednowocze$ni
przodkowie. Brak zakotwiczenia w spoleczenistwie prowadzi do poszuki-

21 Ch, Taylor, Zrédta wspotczesnej tozsamosci w: Tozsamosé w czasach zmiany. Rozmowy w Castel

Gandolfo, S. Amsterdamski i in.- ttum, Krakow 1995, s.12.

Thum. whasne: ,, (...) undermined the link between Christian faith and civilizational order”. Por.
Ch. Taylor, A4 Secular ..., op.cit. s. 492.

Ch. Taylor, Nowoczesne..., op.cit., s.89..
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wania odpowiedzi na podstawowe pytanie tozsamosciowe ,kim jestem?”
poza tym spoleczenistwem. Czlowiek przedwspodlczesny nie mial nawet
potrzeby, zeby takie pytanie wyartykulowad, gdyz czlonkostwo w zbioro-
wosci, przynalezno$¢ do danego stanu i szczebla na drabinie spotecznej,
uczestnictwo we wspdlnocie spoteczno-polityczno-religijnej juz z gory
dostarczaly odpowiedzi na owo pytanie.

Z kultura autentyczno$ci i przemiang w rozumieniu wilasnej podmio-
towosci wiaze si¢ przemiana w relacji cztowieka do religii 1 do Boga. Jak
stusznie zauwaza Taylor, ,pierwotnym podmiotem waznych religijnych dziatani-
wezwati do Boga, modlitw, poswigcania si¢ Bogu, pojednywania bogow lub duchdw,
przyblizania si¢ do tych sit, uzyskiwania od nich ochrony i zdrowia, poddawania si¢
ich kierownictwu- byla grupa spoleczna jako catos¢ lub jakas bardziej wyspecjalizowa-
na podmiotowosd uznana za reprezentanta grupy. We wezesnej religii odnosilismy sie
do Boga w pierwszym rzedzie jako spoleczeristwo” ** Obecnie ,kaZdy staje osobno
w relacji do Boga, i decyzja co do jego losu- zbawienia lub potepienia- zostaje podjeta
oddzielnie” * To gl¢bokie poczucie jednostkowej podmiotowosci 1 wyjatko-
wosci przyczynito si¢ zatem do wycofania religii ze sfery publicznej, gdyz
grupa nie jest juz podstawowym podmiotem, ktéry odnosi si¢ do Boga.
Nawigzanie relacji z Bogiem ma mieé teraz miejsce w indywidualnym
sumieniu, a sfer¢ duchowosci kazdy powinien rozwijaé na swdj wlasny spo-
sob. Uwazam jednak, ze podobnie jak wlasnej podmiotowej tozsamosci nie
sposdb rozwinad w izolacji, w odosobnieniu, bowiem ludzkie istnienie ma
charakter dialogiczny i to wlasnie w dialogu z innymi ludZmi ksztattujemy
w pelni podmiotows tozsamosé, tak samo relacja z Bogiem jest rozwijana
we wspolnocie wiernych. Religia przyczynia si¢ do rozwoju podmiotowosci
jednostkowej, gdyz pomimo zdywersyfikowania zZrédel moralnych, to do
niej czgsto powraca wspolczesny cztowiek, aby okresli¢ swoje stanowi-
sko wobec dobra, a stanowisko wobec dobra, moralno$ci 1 wartosci jest
konstytutywng czgscia naszej tozsamosci. Dopiero udzielajac odpowiedzi
na pytanie co jest dla nas dobre, wazne 1 warto$ciowe, jesteSmy w stanie
dokona¢ autodefinicji, a w rezultacie odpowiedzie sobie na pytanie kim
jeste$my. Taylor utrzymuje, ze nawet wspdlczesnie ,mozemy okreslic miejsce
religii w nowoczesnym patistwie, Bdg bowiem moze stanowic konstytutywngq czes¢
politycznej tozsamosi. (...) Boska wola moze byc jednak ciggle obecna w porzqdku
rzeczy, w kosmosie, patistwie, Zyciu osobistym. Bdg moze by¢ niezachwianym

2 Ibidem, s.77.

% Ch. Taylor, Zrodta podmiotowosci..., op.cit., s.401.
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Zrddlem naszej sity w zaprowadzaniu tadu w naszym Zyciu tak indywidualnym,
Jjak i spolecznym”.?* Uwaza on, ze silne, kolektywne wybory nie odejda
w niepami¢é. W swiecie, w ktérym panuje radykalny indywidualizm, spora
czg$¢ ludzi odczuwa gleboka potrzebe zbiorowej identytikacji, ktdra moze
im zapewni¢ wspdlnotowe przezywanie relacji z Bogiem. Przynalezno$é
1 poczucie wewngtrznej harmonii oraz poszukiwanie dobra s3 dla tego
filozofa warunkiem sine qua non rozwinigtej podmiotowosci jednostkowey;.

Powyzsze rozwazania mialy na celu ukazanie, ze debaty nad sekula-
ryzacjq nie sposdb zawezi¢ do rozwazan o modernizacji, postgpie nauki
i rozumu. Sekularyzacja jest o wiele bardziej ztozonym procesem, dotyka
ona nasze wspdlczesne spoleczefistwa nie tylko na tym najwyzszym,
zbiorowym poziomie, ale jest takze wpisana w sposdb, w jaki pojmujemy
siebie jako jednostki, podmioty. Wplywa na nasze rozumienie wlasnej
tozsamosci, na nasze relacje z Bogiem 1 z bliznimi. A u jej podstaw leza
zlozone procesy i nurty, ktére przez wieki ksztaltowaty porzadek moralny
1 spoleczny. Uwazam jednak, ze nie mozna przewidzie¢ jej biegu i orzec
jednoznacznie, ze spoleczenistwa wspdlczesne zmierzaja w kierunku jeszcze
glebszej Swieckosci. Wspolczesne przejawy anomii, atomizacji, rozpadu
horyzontéw moralnych, pustki duchowej 1 rozwoju radykalnego indywi-
dualizmu wskazuja, iz cztowiek potrzebuje przynaleznosci, ktérej moze
poszukiwaé w religii, Kosciele 1 w relacjach z innymi wiernymi. Charles
Taylor dostarcza nam szerszego spojrzenia na proces sekularyzacji; jego
twoérczo$¢ bardzo wzbogaca debat¢ na temat naszego $wieckiego spole-
czenstwa i ukazuje, ze nie ma jednej nowoczesnosci, ani jednej §wieckosci.
Sa to dwa procesy, ktore zapewne s3 powiazane, jednak nie nalezy stawiaé
mi¢dzy nimi znaku réwnania, ponadto przybieraja one rézne formy i po-
ZOstaja W nieustannym rozwoju.

% Tbidem, 5.258-259.
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A Secular Modernity? Sociological perspective

Abstrakt: In contemporary public discourse secularization is often presented as
an unavoidable consequence of modernisation and the progress of science.
Secularization is considered to be an inherent property of the modern so-
ciety. Debates concerning this topic often attempt to analyze the positive or
negative effects of this phenomenon. However, the purpose of this paper is
to depict secularization as a long term process, which cannot be explained
outside of the historical context. With reference to the creativity of contem-
porary Canadian philosopher, Charles Taylor, this article presents several
processes, which led to the rise of today’s secular age. This is an attempt at
searching for the sources of secularity in distant times, as well as, showing
that secularization is not a process heading in a sure direction. This paper
contests the traditional sociological thesis about secularization, which states
that modernity and secularity go hand in hand.

Key words: Charles Taylor, modernity, process, religion, secularization,
society, sociology.
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Praeparatio Evangelica Euzebiusza z Cezarei

Abstrakt: W artykule staratam si¢ zwigzle przedstawic tre$¢ oraz budowe dzieta
pt. Przygotowanie Ewangeliczne autorstwa Euzebiusza z Cezarei. Dzielo to
sklada si¢ z pigtnastu ksiag, ktore zostaly podzielone na trzy gléwne bloki
tematyczne, a te nastepnie na pigé grup, gdzie kazda obejmuje trzy nastepu-
jace po sobie ksiegi. Podzial na poszczegblne grupy zostal jasno 1 wyraznie
nakre§lony przez autora na poczatku kazdej ksiggi, ktora taka grupg rozpo-
czyna, a sa to: Ksigga I, IV, VII, X, XIII. Nalezy zauwazy¢, ze w pierwszym
rozdziale Ksiggi XV znajduje si¢ podsumowanie calych rozwazan dotad
zaprezentowanych w Przygotowaniu Ewangelicznym oraz nakre$lenie budowy
calego dzieta, z podkresleniem zamystu i celowosci podziatu ksiag.
Pierwsze trzy ksi¢gi (I-III) zajmuja si¢ systemem wierzen poganskich
z naciskiem na aspekt mitologii i stosunku Pogan do panistwa 1 polityki. Trzy
kolejne za$ (IV-VI) obrazuja najwazniejsze z wyroczni $wiata poganskiego,
kult demondéw oraz liczne i réznorakie stanowiska greckiej filozofii dotyczace
przeznaczenia i wolnej woli jednostki ludzkiej. Ksiggi VII-IX uzasadniaja
stuszno$é wyboru religii Hebrajczykéw, dlatego iz Swiadectwo wielu autordéw
potwierdza prawdg gloszonej przez nich historii oraz wysoka warto$¢ ich pism.
W ksiggach X-XII Euzebiusz udowadnia, ze Grecy nie byli innowatorami
i dostownie zapozyczyli swoja teologic i filozofi¢ od Hebrajczykéw. Po-
tozyt nacisk na ukazaniu ewidentnych zbiezno$ci pomi¢dzy Mojzeszem
a Platonem. W ostatnich trzech ksiggach (XIII-XV) autor dalej kontynuuje
poréwnanie Platona z Mojzeszem oraz dowodzi wzajemnych sprzeczno-
Sci pojawiajacych si¢ w pogladach gloszonych przez greckich filozoféw,
a zwlaszcza posrod Perypatetykow i Stoikéw, ktore ostro krytykuje!.

Stowa kluczowe: Euzebiusz z Cezarei, religie poganiskie, Hebrajczycy,
przeznaczenie, dusza, presokratycy, bostwa, wolna wola, Mojzesz.

I. Wprowadzenie
Przedmiotem mojego artykutu jest przeglad tresci jednego z najwigk-
szych dziet Euzebiusza z Cezarei pt. Praeparatio Evangelica [dalej: PE].
Stanowi ono pierwsza cz¢$¢ dwutomowego dzieta; drugim jest Demon-
stratio Evangelica [dalej: DE]. Od pewnego czasu wielu uczonych warto$é

1

Zaczerpnieto z: Eusebii Pamphili Evangelicae Praeparationis libri XV, tom 3-pars prior, ed.
i przekt. E.H. Gifford, Oxonii 1903, s. XVIII-XXV.
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PE upatruje w tym, ze przechowalo do naszych czaséw liczne fragmenty
z dziel antycznych autordw?, a zwlaszcza te, z dziel zaginionych. Aaron
P. Johnson zadal sobie trud przebadania, jaka cz¢S¢ Praeparatio Evangelica
stanowia fontes przytaczane przez Euzebiusza w postaci werbalnych cytatow.
Z jego badan i wyliczen wynika, ze fontes stanowia az 71 % substangji dziela’.
Wspdlczesne badania nad PE, niestety, wciaz znajduja si¢ w powijakach.
Za najwazniejsze osiagnigcie XX w. nalezy uznaé pojawienie si¢ dwoch
nowoczesnych wydan krytycznych, powstalych w drugiej jego polowie.
Pionierem byt niemiecki uczony K. Mras*. Tymczasem, gdy zacz¢lo si¢
pojawiaé francuskie wydanie krytyczne E. des Places®, K. Mras zaprosit jego
wydawce do wspdlpracy 1 razem opracowali drugie niemieckie wydanie
krytyczne®. Dodaé nalezy, ze w przeciwienistwie do niemieckiego, francuskie
wydanie jest paralelne, dwujezyczne.

Ewenementem jest zupelny brak tltumaczen PE na jezyki wspdlczesne,
poza starszymi tlumaczeniami angielskimi z korica XIX 1 poczatku XX w.
1 francuskim z XIX w. Nie inaczej ma si¢ sprawa z opracowaniami. Nie
zanotowalam w literaturze §wiatowej zadnej wspdlczesnej kompleksowe;
rozprawy o PE. Pod jednym aspektem przejrzat to dzieto Euzebiusza w mo-
nografii A.P. Johnson’. Podobnie ma si¢ sprawa z opracowaniami odnosnie
do fontes wykorzystywanych w PE. Jak dotad réwniez nie powstala na ten
temat zadna rozprawa. Sabrina Inowlocki napisala monografig, ale jedynie
w odniesieniu do autoréw zydowskich cytowanych przez Euzebiusza,
w kontekscie calej jego apologetycznej tworczosci®.

Znikoma jest i1lo$¢ artykuldéw traktujacych o wykorzystaniu przez
Euzebiusza w PE starozytnych Zrédel. ,Na palcach jednej r¢ki” mozna

2

Por. Guilielmi Cave (...) Scriptorum Ecclesiaticorum Historia Literaria a Christo nato usque

ad Saeculum XIV. Facili Methodo digesta, t. 1, ed. novissima, Basileae 1741, s. 178.

3 Por. Tenze, Eusebius’Praeparatio Evangelica as Literary Experiment, s. 67-89, w: S.F. Johnson,
Greek Literature in Late Antiquity. Dynamism, Didacticism, Classicism, Harvard 2006, s. 68.

4 Die Praeparatio Evangelica, ed. K. Mras: GCS 43/1 Eusebius Werke VIII/1, Berlin 1954; GCS
43/2 Eusebius Werke VIII/2, Berlin 1956.

> Eusébe de Césarée, La Préparation Evangélique, SCh 206; 215; 228;262; 266; 292; 307; 338;
369, ed. i przekt. J. Sirinelli, E. des Places, Paris 1974-1991.

¢ Die Praeparatio Evangelica, ed. K. Mras, E. des Places: GCS 43/1 Eusebius Werke VIII/1,

Berlin 21982; GCS 43/2 Eusebius Werke VIII/2, Berlin 21983 (= Mras’l oraz MrasII).

Zob. Ethnicity and the Argumentation in Eusebius’ Praeparatio evangelica, Oxford 2006.

Zob. Eusebius and the Jewish Authors: His Citation Technique in an Apologetic Context, Leiden

2006. O sposobie wykorzystania przez Euzebiusza autoréw poganskich znalaztam dwa przy-

czynki: E. des Places, Numénius et Eusébe de Césarée, StPat 13 (1975), s. 19-28; G. Bounoure,

Eusebe citateur de Diodore, REG 95 (1982), s. 433-439.
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policzy¢ artykuly powstale na temat pojedynczych autordéw zrédlowych.
Pisali o nich: H.D. Saftrey?®, J. Coman'’, M. Smith", A J. Carriker'%.

II. Ogdlna struktura PE

Pigtnascie ksiag stanowiacych PE zostalo w zamysle autora podzielone

na trzy gtéwne grupy (bloki) tematyczne':

Ksiegi I-VI (1a-296)'*

A. Ksiegi I-IIT (1a-127¢)

B. Ksiegi IV-VI (128-296)
Ksiegi VII-IX (297-458d)
Ksiegi X-XV (459-856)

A. Ksiegi X-XII (459-636d)
B. Ksiegi XIII-XV (637-856)

W pierwszym bloku autor porusza zagadnienie religii poganskiej i kon-

kluduje, ze jest ona niedorzeczna.'> W czgsci pierwszej tego bloku (A) zostaje
omowiony system poganskich wierzen (Grekéw, Egipcjan 1 Fenicjan) wraz
wladciwa im mitologia. Wiele micejsca poswigca si¢ kosmogonii greckiej,
alegorycznej interpretacji mitéw greckich oraz obrazowi wszech$wiata
w oczach starozytnych filozoféw. Zawiera rowniez krétkie odniesienie do
wierzen Rzymian.

W drugiej czgsci tego bloku (B) mowa jest o najbardziej popularnych

wyroczniach poganskich, kulcie demondéw oraz licznych opiniach filozo-

9

Les extraits du Peri tagathu de Numénius dans le livre XI de la Préparation évangélique
d’Eusebe de Césarée, StPat 13 (1975) s. 46-51.

Utilisation des Stromates de Clément d’Alexandrie par Eusébe de Césarée dans la Préparation
Evangélique, s. 115-134, w: Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen, red. F. Paschke,
Berlin 1981.

A Hidden Use of Porphyry's History of Philosophy in Eusebius’ Praeparatio Evangelica, JTS
39 (1988), s. 494-504.

Some Uses of Aristocles and Numenius in Eusebius’ Praeparatio Evangelica, JTS 47 (1996),
s. 543-549.

Eusebii Pamphili Evangelicae Praeparationis libri XV, t. 3-pars prior, dz. cyt., s. XVIII-XIX.
W nawiasach podaj¢ paginacj¢ wedtug Franciscus'a Vigerus'a, Eusebii Pamphili Praepara-
tionis Evangelicae libri quindecim graece et latine, ed. F. Vigerus, Coloniae 1628 lub Eusebii
Pamphili Praeparationis Evangelicae libri quindecim graece et latine, ed. F. Vigerus, ed. nova,
Coloniae 1688.

Por. S. Morlet, Eusebius’ Polemic Against Porphyry: A Reassessment, s. 119-150, w: Recon-
sidering Eusebius. Collected Papers on Literary, Historical, and Theological Issues, SuppVC
107, red. Sabrina Inowlocki, C. Zamagni, Leiden 2011, s. 124.
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fow greckich dotyczacych przeznaczenia (fatum) 1 wolnej woli czlowicka
(nostra voluntas).

Drugi blok jest po§wigcony wierzeniom 1 zwyczajom Hebrajczykdw,
ktére ilustruja liczne cytaty. Euzebiusz ukazuje tradycje zydowska jako
stuszng 1 wyzsza od innych kultur.

W trzecim bloku Euzebiusz wskazuje na liczne bledy w filozofii greckiej
oraz zwalcza jej zasadnicze idee. W czgSci pierwszej gromadzi liczne dowo-
dy na rzecz tezy, ze Grecy zapozyczyli swoje wierzenia ze starszej teologii
1 filozofii hebrajskiej (np. Platon w podstawach swej filozofii wzorowal si¢
na Mojzeszu). Chrzescijanie zatem stusznie przedkladajg religi¢ zydowska,
jako starsza a zarazem dojrzalsza, nad mlodsze od niej religie pogaiiskie.

W drugiej czgsci trzeciego bloku tematycznego Euzebiusz kontynuuje
tematyke pierwszej czgsci oraz uzupelnia j3 o omoéwienie sprzecznosci
w filozofii greckiej w obre¢bie poszczegdlnych szkél, zwlaszcza Stoikdw
1 Perypatetykw.

PE liczy 15 Ksiag. Podzielone s3 one na 397 rozdzialdéw plus 6 roz-
dziatéw wprowadzenia do pewnych ksiag. Oto podzial PE na Ksiggi
i rozdziaty'®:

Ksigga I — 10 rozdziatéw (1a-42d).

Ksiega II — 8 rozdzialéw 1 wprowadzenie (43-80b).

Ksiega IIT —17 rozdziatéw 1 wprowadzenie (81a-127c).

Ksigga IV — 23 rozdzialy (128-175d).

Ksigga V — 36 rozdzialéw (176-234c).

Ksigga VI — 11 rozdzialéw 1 wprowadzenie (235-296).

Ksigga VII — 22 rozdzialy i z wprowadzenie (297-346b).

Ksigga VIII — 14 rozdzialéw (347-400).

Ksigga XIX — 42 rozdzialy (401-458d).

Ksigga X — 14 rozdziatléw (459-505¢).

Ksigga XI — 38 rozdzialow 1 wprowadzenie (506a-569d).

Ksigga XII — 52 rozdziaty (570-636d).

Ksigga XIII — 21 rozdzialy 1 wprowadzenie (637-714).

Ksigga XIV — 27 rozdziatéw (715-784).

Ksigga XV — 62 rozdzialy (785-856).

16 Podziat na ksiegi i rozdziaty sporzadzitam w oparciu o: Die Praeparatio Evangelica, Mras?l,
Mras?II.
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III. Szczegdlowa ekspozycja tresci

Ksiega Pierwsza

W tej Ksigdze Euzebiusz okresla cel powstania i struktur¢ PEY. Dzieto
jest dedykowane biskupowi Laodycei syryjskiej Teodotowi (Theodotus
Episcopus Laodicenum)'8. Autor tworzy PE, by zachecié czytelnika do chrze-
Scijanistwa, przestrzegajac go przed politeizmem, wierzeniami poganskimi,
blednymi przekonaniami i przesadami. Tak wigc celowi dydaktycznemu
jest podporzadkowany styl bardziej polemiczny niz apologetyczny.

Euzebiusz na samym poczatku referuje wyobrazenia kosmogoniczne,
teogoniczne i antropogeniczne Egipcjan, Fenicjan 1 Grekdéw' na podstawie
Diodora Sycylijskiego (Diodorus Siculus)®, Pseudo-Plutarcha (Pseudo-Plu-
tarchus), Ksenofonta (Xenophon), Platona (Plato), Porfiriusza (Porphyrius).
Wskazuje na fakt, ze kulty solarne, lunarne oraz astralne wspolistnialy
z kultami agrarnymi, kultem wiecznego ognia i rytualem libagji. Pierwot-
ne kulty, tworzace system religii naturalnej, naznaczone byly krwawymi
obrzedami?!.

Pozostate rozdzialy tej Ksi¢gi obrazuja wierzenia fenickie na podstawie
dzieta Sanchuniathon/Sanchoniathon (Historia Phoeniciae) przettumaczonego
na greke przez Filona z Byblos (Philo Byblius)*.

Ksiega Druga

W tej Ksigdze Euzebiusz porusza kwesti¢ religii egipskiej 1 greckiej
w oparciu o przekaz zawarty u Diodora Sycylijskiego, Klemensa Alek-
sandryjskiego (Clemens Alexandrinus) oraz Platona (Plato)®. Ta prezentacja

Eus. PE I 1,1-5,14 (1a-17a). W numeracji poszczegdlnych ksiag i rozdzialow zamieszczone;j
w przypisach odwotuje sie do drugiego wydania K. Mrasa (Mras?[; Mras?Il). Numeracja po-
mocnicza podana w nawiasie pozwala odnalez¢ przytoczony fragment bez wzgledu na wydanie.
Zostata sporzadzona przeze mnie w oparciu o: Eusebii Pamphili Praeparationis Evangelicae
libri quindecim graece et latine, ed. F. Vigerus, Coloniae 1628 lub: Eusebii Pamphili Praepa-
rationis Evangelicae libri quindecim graece et latine, ed. F. Vigerus, ed. nova, Coloniae 1688.
Eus. PEI 1,1. Teodot (+334) byl przyjacielem Euzebiusza. Petnit urzad biskupa Laodycei przez
dwadziescia pig¢ lat (308-334). Euzebiusz zadedykowat mu PE i DE, zob. Eus. HE VII 32,23.
Z Grekéw omawia: Talesa, Anaksimandra, Empedoklesa, Anaksimenesa, Parmenidesa,
Zenona Elatg, Demokryta Abderitg, Epikura, Arystypa, Metrodora z Chios, Ksenofanesa
z Kolofonu, Diogenesa z Apolonii.

20 Zob. G. Bounoure, Eusébe citateur de Diodore, REG 95 (1982), s. 433-439

2 Eus. PE16,1-9,30 (17b-30d).

2 Eus. PE110,1-55 (30d-42d).

% Eus. PE I praef., 1-7,8 (43-77b).
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prowadzi go do konkluzji, ze warunkiem przygotowania si¢ na przyjecie
nauki Zbawiciela jest porzucenie blednych wierzefh pogan®.

Ksigga koniczy si¢ krotka charakterystyka wierzent Rzymian w oparciu
o Dionizjusza z Halikarnasu (Dionysius Halicarnasseus)®.

Ksiega Trzecia

Omawia zagadnienie teologii fizycznej Grekéw 1 alegorycznej Egip-
cjan®. Tres¢ Ksiggi sporzadzil autor na podstawie przekazéw Plutarcha
(Plutarchus), Diodora Sycylijskiego, Porfiriusza i Platona. Te przekazy
opatrzyt lakonicznymi komentarzami®’.

Euzebiusz przywoluje Hymn Otficki ku czci Zeusa (Orphica)®®, w kto-
rym Zeus zostal ukazany jako cialo i dusza wszech$wiata, cialo me¢zczyzny
i kobiety zarazem, moc boska i wladca §wiata, madros¢é i mito$¢ oraz potegga.
Zdaniem Euzebiusza juz w Hymnach Ofrickich mozna doszukiwa¢ si¢ §ladow
idei Jedynego Boga®.

Pod koniec tej Ksiggi autor wskazuje na liczne sprzecznosci i absurdy
w mitologii greckiej i egipskiej*.

Ksiega Czwarta

Omawia fenomen wyroczni (Apollo w Delfach, Zeus w Dodonie
oraz Apollo w Klaros) 1 ich proroctw. Euzebiusz stara si¢ udowodnié, ze
uzdrowienia wystgpujace w tych miejscach dokonuja si¢ wskutek dziala-
nia ztych demonéw?'. Dla poparcia swojej tezy wykorzystuje Porfiriusza
1 Diogenianosa Perypatetyka (Diogenianus).

W ostatnich 14. rozdz. tej Ksi¢gi** Euzebiusz porusza zagadnienie ofiar
sakralnych (np. kadzidta, plody rolne, pierwociny) w tym ofiar krwawych
ze zwierzat oraz ludzi — na podstawie Porfiriusza, Dionizjusza z Halikar-
nasu, Diodora Sycylijskiego, Klemensa Aleksandryjskiego, Filona z Byblos
oraz Apolloniusza z Tiany (Apollonius Tyanensis). Najbardziej poruszaly go

% Eus. PE 11 7,8 (77b-77d).

»  Eus. PEII 8,1-13 (78-80D).

% Na podstawie przekazu Chairemona z Egiptu.

2 Eus. PE Il praef., 1-8,2 (81b-99d). 11,1-13,25 (108b-117d).
2 Euzebiusz cytuje je za po$rednictwem Porfiriusza.

¥ Eus. PE 11 9,1-15 (100a-108a).

% Eus. PEIII 13,1-17,3 (118a-127c).

31 Eus. PE IV 1,1-9,7 (128-144d).

2 Eus. PE IV 10,1-23,8 (145a-175d).
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ofiary krwawe. Stwierdza on, ze takich ofiar zycza sobie tylko zte demony,
gdyz wszystko, co zyje, nalezy juz do Boga 1 nie trzeba mu sktadaé tego
typu ofiar®.

Ksiega Piata

Powstala w oparciu o przekazy nast¢pujacych autordéw: Porfiriusza,
Plutarcha, Empedoklesa (Empedocles), Ojnomaosa.

Najwigcej miejsca Euzebiusz poswigca cynikowi Ojnomaosowi
z Gadary (Oenomaus Gadarensis)**. Cytuje jego dzielo zachowane we frag-
mentach pt. Zdemaskowanie oszustdw (Praestigiatorum investigatio)®>. Dzielo
to porusza problem niedorzecznosci wyroczni oraz wykladni wygenero-
wanego proroctwa. Ojnomaos uwazal, ze jest niemozliwa rzecza otrzy-
manie wiarygodnego proroctwa. Analizowal najstynniejsze przepowiednie
wyroczni delfickiej oraz z Klaros dowodzac ich niespdjnosci, podstgpnosci
oraz niewiarygodnosci. Stwierdzil, ze béstwo nie powinno zajmowac si¢
sprawami ludzkimi, wig¢c proroctwa odnoszace si¢ do sfery ludzkiej nie
moga by¢ dzielem boskim. Doszukiwal si¢ réwniez sprzecznosci po-
mi¢dzy istnieniem fatum, a wolna wola cztowieka; nakaz bostwa zawarty
w proroctwie to konieczno$é, a wigc pozbawienie czlowieka wolnej woli,
bo cztowiek musialby uczyni¢ doktadnie to, co zostalo mu nakazane bez
zadnej inwencji osobistej*.

Euzebiusz podaje liczne dowody na to, ze najbardziej reprezentatyw-
nym przykladem zlego demona jest Apollo”. Zdaniem naszego uczonego
popularnos¢ kultéw politeistycznych wynika stad, ze sa one czym§ bardzo
okazalym i wyniostym dla ttumu?.

% Bus. PE IV 10,2 (147d-148a). 15,1 (153b-153c).

3% Eus. PE V 19,1-36,5 (2092a-234c). Zob. Ojnomaos z Gadary, s. 450, w: G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. 5: Stownik, indeksy i bibliografia, przekt. E.I. Zielinski, Lublin 2002;
Sara 1. Johnston, Ancient Greek Divination, Oxford 2008, s. 79-81.

3 Edycja: Fragmenta Philosophorum Graecorum, t. 2, ed. F.G.A. Mullachius, Parisiis: Didot
1867, s. 361385: (fr.1-14).

3¢ Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4: Szkoly epoki Cesarstwa, przekt. E.I. Zielifiski,
Lublin 1999, s. 246.

37 Eus. PE V 6,2 (190c-190d).

% EBus. PE V2,3 (181d).
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Ksiega Szd4sta

W tej Ksigdze Euzebiusz porusza istotne zagadnienie — stosunku prze-
znaczenia (fatum) do wolnej woli czlowieka (nostra voluntas). Odwotuje
si¢ tu do nastgpujacych autordéw: Porfiriusza, Ojnomaosa, Diogenianosa
Perypatetyka, Aleksandra z Afrodyzji (Alexander Aphrodisienis), Bardesanesa
(Bardesanes) oraz Orygenesa (Origenes).

Autor broni wolnej woli ludzkiej przeciwstawiajac ja wierze w fatum
(np. nieuchronny i nieodwracalny los zapisany w gwiazdach czy catkowita
zalezno$¢ czlowieka od zewngtrznych zdarzen). Idea fatum byla obecna
w religiach poganskich i filozofii, zwlaszcza w jej nurcie stoickim®.

Euzebiusz przekonuje, ze bogowie poganscy nie maja wladzy nad §wia-
tem, a wigc nie moga réwniez panowa¢ nad ludzkim zyciem, gdyz sami nie
sa w stanie obronié¢ swoich $wiatyn przed nickorzystnym dzialaniem zjawisk
atmosferycznych, takich jak np. uderzenie pioruna®. Deprecjacja bogdéw
poganskich zmierza do uwypuklenia opatrznosci Jedynego Boga, ktory jest
prawdziwym dawca dobra 1 Panem przeznaczenia*'. Z opatrznoscia Boga
zderza on praktyki magiczne, poprzez ktére politeistyczny cztowiek usituje
wplynaé na wlasne przeznaczenie (fatum)*.

Ksiega Siodma

Z tg Ksiggg rozpoczyna si¢ nowy blok tematyczny (Ksiggi VII-IX),
w ktérym dominuje prezentacja wierzer Hebrajczykéw, a konkretnie
wierzen epoki przedmojzeszowej w historii narodu zydowskiego®. Euze-
biusz rozwija swoja retoryke w oparciu o $wiadectwa autordéw zydowskich
i chrzescijaniskich: Filona Aleksandryjskiego (Philo Judaeus Alexandrinus),
Dionizego Aleksandryjskiego (Dionysius Alexandrinus), Orygenesa, Aristo-
bula (Aristobulus) oraz Maksymosa z Jerozolimy (Maximus Hierosolymitanus).

Porusza on liczne zagadnienia zwiazane z religia Hebrajczykow oraz
eksponuje zycie ich prorokdéw (Mojzesz*, Henoch, Hiob) 1 Patriarchoéw
(Abraham, Izaak, Heber/Eber, Noah, Dawid, Jakub, synowie Jakuba)®.

»  Eus. PE VI 1,1.7 (237a.238a).

“  Bus. PE VI 2,2 (238¢).

41 Eus. PE VI 3,5 (240b).

“  Eus. PEVI4,1 (241a).

% Eus. PE VIII 1,1 (348a-348c).

“  Bus. PE VIII 10,3-4 (376b-376¢). IX 20,3 (422b). 30,1 (447a-447b).
4 Eus. PE VII 1,1-12,14 (298d-322d).
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Euzebiusz czyni wiele aluzji 1 poréwnan z religia Grekdw 1 Fenicjan®.
Dotyka tez kwestii Trojcy Swictej*, aniotéw i demondw, Szatana®®, duszy®
1 natury cztowieka® oraz opatrznosci Bozej®!.

Przedstawia nauk¢ o stworzeniu $wiata 1 naturze Boga w oparciu
o twoérczos§¢ Filona Aleksandryjskiego® oraz teksty biblijne>. Odwoluje
si¢ do Filonskiej Pierwszej 1 Drugiej Przyczyny. Przyczyna Pierwsza (prima
rerum omnium causa) to Bog, ktory jest bytem koniecznym i absolutnym,
niezaleznym i niestworzonym, istniejacym wiecznie oraz nieuprzyczyno-
wionym — bedacym przyczyna wszystkiego®!. Natomiast Druga Przyczyna
(secunda rerum omnium causa) jest Slowo 1 Madrosé, Pierworodny Syn nie
stworzonego Ojca, drugi Bég 1 Moc Boza, przyczyna instrumentalna po-
wstania wszystkiego, posrednik migdzy Bogiem a stworzeniami oraz Obraz
Boga®. Wywdd o dwoch przyczynach poprzedzit Euzebiusz wywodem
dotyczacym pierwszej zasady w prezentacji niektorych filozofow greckich,
presokratykéw (Tales, Anaksymenes, Heraklit, Pitagoras, Epikur, Demokryt
oraz Empedokles)®.

Pod koniec tej Ksiggi autor usituje podaé jeszcze inne kryteria toz-
samosci zydowskiej. Wskazuje on na rdznicg, jaka zachodzi pomigdzy
okresleniem Hebrajczycy (Hebraioi) a Zydzi (loudaioi)®. Hebrajczycy mieli
za przodka Hebera/Ebera, ktérego prawnukiem byl Abraham®, za§ Zydzi
to spolecznodé, ktora przyjeta 1 uznala Prawo Mojzeszowe. O ile Hebraj-
czycy nie posiadali blizej okreslonej religii, to Zydzi zawsze byli wyznania
judaistycznego.

4 Eus. PE VII2,4 (300c-300d). 4,7 (303b-303c). 8,37 (312b-312¢). 9,2 (313d). 12,1 (320c¢). 15,18
(327d). 17,1 (330c). 18,11-12 (333a-333c).

47 Fus. PE VII 15,1-18 (324d-327d).

% Fus. PE VII 16,1-11 (3282-330b).

% Eus. PE VII 18,1-13 (331b-333c).

% Eus. PE VII 17,1-18,13 (330d-331a. 331c-333a).

3 Eus. PE VII 20,1-21,5 (334¢-337b). Zob. Eus. PE 29, 5 (558a-558b).

Quaestiones et solutiones in Genesim, De agricultura, De plantatione.

3 Eus. PE VII 11,1-13,7 (317¢-324d).

** Eus. PE VII 12,11 (322b).

3 Eus. PE VII 12,2 (320¢-320d). 12,11 (322b). 13,1-3 (323a-323b). Por. tez G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. 4, dz. cyt., s. 303.

s Eus. PE VII 12,1 (320c).

57 Eus. PE VII 6,1-4 (304b-305a).

Por. Stary Testament. Historia zbawienia, przekt. i noty, Danuta Szumska, Paris 1983, s. 24.
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Ksiega Osma

Ksigge rozpoczyna autor Listem Pseudo-Arysteasza do Filokratesa (Aristeas
ad Philocratem epistula), w ktorym zostata opisana historia powstania Sep-
tuaginty”. Dowiadujemy si¢ z niego, ze thumaczenie Starego Testamentu
na greke, zwane Septuaginta, zlecil wykonaé Ptolemeusz Filadelfos®. Na
Septuagincie bowiem opiera Euzebiusz gléwnie, ale nie wylacznie, pre-
zentacj¢ histori¢ religii Mojzeszowej®. W rekonstrukeji historii §wigtej
odwoluje si¢ takze do §wiadectw znanych autoréw zydowskich, takich jak
Filon Aleksandryjski®, Aristobul, Jézef Flawiusz® (Josephus Flavius) oraz
Arysteasz Historyk/PseudoArysteasz® (Aristeas Historicus/Pseudo-Aristeas).

W dalszej czgsci tej Ksiegi®® znajduje si¢ bardzo obszerna prezentacja
Prawa Mojzeszowego (cywilnego i sakralnego)® oraz wspomnienie o wyj-
Sciu Izraelitéw z Egiptu pod wodza Mojzesza®. Euzebiusz omawiajac Prawo
Mojzeszowe, porusza nastgpujace kwestie: stosowania kary $mierci, karania
za czyn niegodziwy wobec osoby wolnej 1 niewolnika, praw malzenskich,
zakresu wladzy me¢z6w nad zonami i dzie¢mi, wyboru 1 odwolania z urzg-
du Najwyzszego Kaplana, szacunku naleznego zwlokom, nakazu zaloby,
dotrzymywania powierzonych tajemnic, falszowania srodkéw platnosci,
przestrzegania szabatu, uprawy ziemi, zakazu obzarstwa 1 pijanstwa, po-
stgpowania w przypadku sodomii, cudzoléstwa, kradziezy, bluZnierstwa,
kastracji, aborgji 1 wrézbiarstwa®.

W centrum tej Ksiggi znajduje si¢ idea popularna w kregu zhellenizowa-
nych Zydéw aleksandryjskich, a mianowicie ta, ze filozofia grecka wylonita
si¢ z nauk Mojzesza i Prorok6w®. Pdzniej sami Grecy zaakceptowali to

% Eus. PE VIII 2,1-5,11 (350a-355b).

©  Eus. PE VI 2,1-5,11 (350a-355b). 9,1-37 (370c-375¢).
¢ Eus. PE VIII 1,1 (348a-348c).

¢ Eus. PE VIII 10,19 (378c).

¢ Eus. PE VIII 1,3 (348¢-348d). 10,19 (378c).

% Zob. Die Praeparatio Evangelica, Mrasl, s. 421-427, aparat krytyczny: Aristeas ad Philocratem
epistula.

6 Eus. PE VIII 6,1-9,38 (355¢-375d).
% Eus. PE VIII 7,1-9,38 (357d-375d).
¥ Eus. PE VIII 6,1-9 (355¢-357¢).

% Eus. PE VIII 7,1-9,38 (357d-375d).
©  Eus. PE VIIL 8,5 (362b).
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stanowisko jako wiarygodne™. Par¢ werséw poswieci Euzebiusz zjawisku
antropomorfizméw w odniesieniu do Boga w Biblii”'.

W tej Ksigdze pojawia si¢ ustgp o sposobie zycia stronnictwa zydow-
skiego — essenczykéw zaczerpnigty z Filona Aleksandryjskiego’. Warto
zaznaczyC, ze Euzebiusz uwazal ich za wzér gorliwosci i cndt dlatego,
ze nie skladali ofiar krwawych, ale ich ofiar¢ stanowily swigte mySli oraz
prawdziwa i szczera cze$¢ oddawana Bogu™.

Euzebiusz podejmuje takze stosunek Boga Stworcy do swoich dziel.
Obrazuje go jako ojca 1 rzemie$lnika, ktéry dba o swoje dzieci i o to, co
wytworzyl. Opieke t3 nazywa (za Filonem Aleksandryjskim) opatrznoscia
Boza™.

Ksiega Dziewiata

Autor zgromadzit w niej $wiadectwa greckojezycznych autoréw o na-
rodzie wybranym i stara si¢ jak najwierniej je zreferowac”, by wykaza¢, ze
Grecy i Rzymianie zawsze podziwiali Zydéw 1 posrednio dowies¢ stusznosci
zalozenia, ze kultura i obyczajowo$¢ antyczna wzorowata si¢ na tradycji
hebrajsko-judejskie;.

Wykorzystuje on w tym celu dziefa nastgpujacych pisarzy: Porfiriusza
(wybiera z niego Teofrasta z Erezu)’®, Jozefa Flawiusza (wybiera z niego
Hekatajosa Abderit¢, Hekatajosa z Miletu, Chojrilosa z Samos, Berososa,
Euhemera, Ksiggi Sybillitiskie, Hestiaja Historyka)””, Aleksandra Polihisto-
ra’”® (wybierajac z niego Demetriusza, Eupolemosa, Kleodema, Molona,

Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1: Od poczqtkow do Sokratesa, przekt. E.I. Zie-
linski, Lublin 2000, s. 37.

' Eus. PE VIII 10,1-19 (376a-378d).

2 Eus. PE VIII 11,1-12,22 (379a-384d).

3 Eus. PE VIII 12,1-22 (381b-384d). Antoine Guillaumont jest zdania, ze zasady zycia Esseficzy-
kow zostaly przejete przez chrzescijanski monastycyzm syryjski, por. Tenze, Aux origines du
monachisme chrétien: pour une phenoménologie du monachisme, SO 30 (1979), s. 199-218,
s.217-218.

" Eus. PE VIII 13,1-14,72 (384d-400a).

> Eus. PE IX 5,1 (409c). 42,2 (458c). Zob. B. Bar-Kochva, The Image of the Jews in Greek

Literature. The Hellenistic Period, Berkeley — Los Angeles — London 2010.

Theophrastus Eresius.

Hecataeus Abderita; Hecataeus Milesius; Choerilus Samius; Berosus Chaldaeus; Hermogenes

Euhemerus,; Oracula Sibyllina; Hestiaeus, Histiaeus Historicus.

8 Eus. PE IX 17,1-39,5 (418c-454d), zob. M. Stern, Greek and Latin Authors on Jew and Juda-
ism, t. 1, Jerusalem 1976, s. 157-162.
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Filona Méwce, Teodota Zyda, Teofila Historyka, Timocharesa, Ksenofota
z Lampsaku, Baitona, PseudoArysteasza Historyka, Artapana, Ezechiela
Tragika)”. Ponadto bezpo$rednio cytuje Mikotaja z Damaszku, Klemensa
Aleksandryjskiego, Numeniusza oraz Abydenosa®.

Ksigga ta stanowi cenne zrodto badan dla literaturoznawcoéw oraz hi-
storykow, gdyz zawiera cytaty z wielu zaginionych dzis autoréw, takich jak
Aleksander Polihistor, Eupolemos, Molon, Ezechiel Tragik czy Teodot Zyd.

Od tej Ksiggi Euzebiusz rozpoczyna proces powrotu i kontynuacji
pewnych watkow, ktdre juz poruszyl. Powraca on do rozwazan nad r6z-
nica pomi¢dzy Hebrajczykami a Judejczykami®'. Nast¢pnie uzupelnia
wczedniejsze informacje o esseniczykach®, podajac je za Porfiriuszem
(wezesniejsze informacje byly za Filonem Aleksandryjskim)®.

Zawarl w niej interesujace dane o Jerozolimie®. Jerozolima (lerousalem™
oraz lerosolyma®) jest glownym miastem Judei (loudaia®). Usytuowana
zostala na Wzgdrzach Jerozolimskich, ktére Grecy nazywaja Solyma®®
1 otoczona jest wawozami®. Wzgdrza te znajduja si¢ nicopodal Morza
Martwego (Limen Asfaltitis)®. Obwd6d miasta waha si¢ w granicach od 27 do
50 stadiéw”!. Jerozolima zostala réwniez ukazana jako miasto obfitujace
w zasoby wodne®? oraz pobudowane z polerowanego kamienia®.

Alexander Polihistor; Demetrius Judaeus, Eupolemus Judaeus (Palaestinus); Cleodemus
Malchus/Malchas; Molo; Philo Judaeus Senior; Theodotus Judaeus, Theophilus Historicus;
Timochares; Xenophon Lampsacensis; Artapanus; Ezechiel Judaeus Tragicus.

Nicolaus Damascenus; Numenius,; Abydenus Historicus

81 Eus. PEIX 1,1-2,1 (403a-404c).

82 Eus. PE VIII 11,1-12,22 (379a-384d).

8 Eus. PE IX 3,1-22 (404c-408a).

8 Eus. PE IX 5,1-7 (409b-410a). 9,1-2 (412a-412c). 35,1-38,3 (452b-454a).

8 Eus. PE IX 5,6 (409d).

% Eus. PE1X 9,2 (412c).

8 Eus. PE IX 5,6 (409d).

8 Eus. PE1X 9,2 (412c).

% Eus. PE IX 35,1 (452b-452c).

% Eus. PE1X 9,2 (412c).

o Eus.PEIX 36,1 (452d). 40 stadiow: Eus. PE IX 35,1 (452b); 50 stadiéw: Eus. PE 1X 4,2 (408b).
Zob. B. BarKochva, The Jewish Ethnographic Excursus by Haecataeus of Abdera, s. 90-135
oraz The Geographical Description of Jerusalem by Timochares, the Siege, and the Libels, s.
458-468, w: Tenze, The Image of the Jews in Greek Literature. The Hellenistic Period, Berkeley
— Los Angeles — London 2010.

%2 Eus. PE IX 35,1-38,3 (452b-454a).

% Eus. PE IX 36,1 (452d).
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Euzebiusz przytacza informacje z okresu budowy Pierwszej Swiatyni
(za $wiadectwem Eupolemosa zaczerpnigtym z Aleksandra Polihistora)™.
Wykorzystuje on tez w narracji cztery fikcyjne listy: list Salomona do fa-
raona Wafresa oraz jego odpowiedz, list Salomona do kréla Tyru, Sydonu
1 Fenicji Hirama I (zwanego tu Suronem) oraz jego odpowiedz?. Salomon
zwracal si¢ w nich o pomoc przy budowie §wiatyni.

Euzebiusz oryginalnie deliberuje nad geneza Ioudaioi. W tym zakresie
przytacza stowa Arystotelesa w przekazie jego ucznia Klearcha z Soloj.
Whynika z nich, ze Ioudaioi byli potomkami indyjskich filozoféw, ktérych
w Indiach nazywano Kalanoi, a teraz okresla si¢ ich Iudaioi od miejsca, gdzie
si¢ osiedlili. Dowodzi¢ tego ma zbieznos¢ pogladéw dotyczacych filozofii
przyrody u Grekéw (Hellenes), Indyjczykéw (Indoi-Brachmanes) 1 Zydow
(loudaioi)’’. Spostrzezenie to mozna odnalez¢ u Megastenesa (Megasthenes)®.

Autor stara si¢ tez wykazaé, ze biblijna legenda o Wiezy Babel i po-
mieszaniu j¢zykow pojawia si¢ w twdrczosci autoréw greckojezycznych,
tj. Abydenosa®”, Jozefa Flawiusza!®, Hestiaja Historyka!”, Eupolemosa!®
oraz w Ksiggach Sybilliiskich'®. Tak samo postgpuje z biblijnym przekazem
o Potopie i Arce Noego!®. Dotyka rowniez problemu dtugowiecznosci
dawnych pokolent!®.

Numa Pompilusz (Numa Pompilius) ustanawiajac rzymskie prawo, miat
si¢ wzorowal na wezeéniejszym Prawie Mojzeszowym, dlatego zakazal

°  Eus. PE IX 30,1-34,3 (447a-449d).

% Eus. PE IX 31,1-34,20 (448a-451d).

% Eus. PEIX 5,6 (409d). Tekst Klearcha przytacza Euzebiusz w przekazie Jozefa Flawiusza. Zob.
tez. B. BarKochva, Aristotle, the Learned Jew, and the Indian Kalanoi in Clearchus, s. 40-89,
w: Tenze, The Image of the Jews in Greek Literature. The Hellenistic Period, Berkeley — Los
Angeles — London 2010.

7 Eus. PEIX 6,5 (410d).

% Eus. PEIX 6,5 (410d). Zob. B. Bar-Kochva, Megasthenes on the Physics of Greeks, Brahmans,
and Jews, s. 136-163, w: Tenze, The Image of the Jews in Greek Literature. The Hellenistic
Period, Berkeley — Los Angeles — London 2010.

% Eus. PEIX 14,2 (416b-416¢).

10 Eys. PE IX 14,3 (416c).

01 Eus. PE IX 15,1 (416d-417a).

102 Eys. PE IX 17,23 (418¢-418d).

1% Eus. PEIX 15,1 (416d).

14 Eus. PETX 11,1-12,1 (414a-415a). 17,1-9 (418¢-419d). 19,1-4 (420d-421b).
105 Eus. PE TX 13,2-4 (415¢-415d).
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sporzadzaé wizerunkéw i rzezb bostw!®. Ta wzmianka miata dowiesé tego,
ze Rzymianie darzyli naréd zydowski podziwem juz od samego poczatku
jego istnienia — szczegdlnie za madro$¢!'”” oraz nieposzlakowang opinig!'®.

Na uwagg zastuguje wielobarwny portret Abrahama stworzony na
podstawie przekazéw Numeniusza, Berososa, Eupolemosa oraz Artapana.
Abraham jest ukazany jako cztowick wybitny, sprawiedliwy, gorliwy i szla-
chetny!'®, tworca i wynalazca astrologii i astronomii''?, ktdrej nast¢pnie miat
naucza¢ Fenicjan i Egipcjan''!. Mial by¢ on réwniez pierwszym medrcem,
odkrywca 1 nauczycielem alfabetu, ktéry od Zydéw przejeli potem Feni-
c¢janie 1 Grecy'2. Przede wszystkim jest on Prawodawca'?.

W Ksigdze tej znajduje si¢ jedyny zachowany w historii literatury utwér
dramatyczny (tragedia aleksandryjska) o tematyce biblijnej''%, czesto zali-
czany do greckiej tragedii z epoki hellenistycznej. Zachowalo si¢ z niego
269 trymetroéw jambicznych w siedemnastu fragmentach (w pigciu aktach),
co stanowi 20%-25% objetosci catosci utworu''®. Za jego autora uwaza si¢
zydowskiego tragika Ezechiela, ktéry zyt w Aleksandrii na przelomie III/11
w. p.n.e. Utwor zostal opatrzony tytutem Wyjscie (Exitus). Euzebiusz cytuje
go za Aleksandrem Polihistorem!"®. Watek utworu zostal oparty w gtéwnej
mierze na narracji Ksiggi Wyjscia i uzupelniony o pewne legendarne fakty
(poznanie Sefory oraz proroczy sen Mojzesza). W dialogu biora udzial:

106 Eys. PE IX 6,3 (410c). Plut. Num. VIII 13-14. Plutarch, Zywoty Rownolegle, t. 1 (Tezeusz
i Romulus. Numa i Likurg), przekt. K. Korus, Warszawa 2004, s. 272-273.

17 Eus. PE IX 10,1 (412d).

18 Eus. PE1X 7,1 (411c¢).

1 Eus. PEIX 8,2 (411d). 16,2 (417b). 17,3 (418d). 26,1 (431c).

10 Eus. PE IX 17,3 (418d). 18,1 (420b).

" Eus. PE IX 17,3 (418d-419a). 8 (419c¢). 18,2 (420b-420c).

12 Eus. PE [X 26,1 (431c).

13 Eus. PE IX 26,1 (431c).

14 Eus. PE IX 28,1-29,16 (436d-439d).

115 Tadeusz Sinko zaznacza, ze jest to dialog biblijny i nie ma niczego wsp6lnego z dramatem.

Henryk Podbielski podkresla, ze jest to utwor dramatyczny, ktory mozna nazwaé mimem lite-

rackim przeznaczonym tylko do czytania. Za$ Aleksandra Klgczar stwierdza, ze jest to tragedia

aleksandryjska. Por. T. Sinko, Zarys historii literatury greckiej, t. 2, dz. cyt., s. 301; Literatura

Grecji starozytnej, t. 1: Epika — lirvka — dramat, red. H. Podbielski, Lublin 2005, s. 935; 937,

A. Klgczar, Ezechiel Tragik i jego dramat Exagoge ,,Wyprowadzenie z Egiptu”, Krakow 2006,

s. 8.

16 Edycja w: Fragments from Hellenistic Jewish Authors, t. 2 (Poets), ed. C.R. Holladay, Atlanta
1989, s. 301529. Tlumaczenie polskie z komentarzem: A. Kleczar, Ezechiel Tragik i jego dramat
Exagoge ,,Wyprowadzenie z Egiptu”’, Krakow 2006.
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Mojzesz, Sefora (zona Mojzesza), Chus (brat Sefory), Raguel (ojciec Sefo-
ry), poslaniec faraona, poslaniec Mojzesza oraz Glos Bozy. Nie wiadomo,
czy w kompozycji wystgpowala postaé faraona oraz czy przewidziano
miejsce dla chéru. Glos Boga, jako postaé w sztuce, stanowi oryginalng
innowacj¢ Ezechiela!?’.

~ Trescig utworu jest: opowies¢ Mojzesza o swoim dziecifistwie, sytuacji
Zydéw w Egipcie, poznaniu przy studni przyszlej zony Sefory, pobycie
na dworze jej ojca oraz $lub!®®; relacja swojego snu, w ktérym otrzymuje
tron, berfo 1 korong; wspomnienie o objawieniu si¢ krzewu gorejacego,
poprzez ktory Bog kaze mu glosi¢ Stowo Boze, ustanowié¢ Swigto Paschy
oraz wyprowadzi¢ Hebrajczykéw z Egiptu. Nast¢pnie z ust poslanca fa-
raona dowiadujemy si¢, ze Hebrajczykom udato si¢ przejsé przez Morze
Czerwone, a poScig egipski utonal w wodach. W konicu Mojzesz dociera
do oazy Elim, gdzie zjawia si¢ Feniks, ktéry zapowiada mu panowanie
Hebrajczykéw nad $wiatem!'"’.

W Ksigdze mozna odnalez¢ rowniez osiem fragmentéw pochodzacych
z dziela hellenistycznego zydowskiego poety epickiego Teodota. Zyt on na
przetomie ITII/IT w. p.n.e.

Euzebiusz zamyka Ksi¢ge IX a zarazem drugi blok tematyczny PE
uwagg na temat wlasnej rzetelnosci, ktorej ide¢ zaczerpnal od Jozefa Fla-
wiusza. Nadmienia w niej, ze chociaz nie mial mozliwosci zapozna¢ si¢
z calo$cia omawianych przez siebie ksiag, to zreferowal je najdokladniej,
jak tylko potrafil'®.

Ksiega Dziesiata

W tej Ksigdze, ktéra rozpoczyna trzeci blok PE, Euzebiusz skupia uwage
na zagadnieniu innowacyjnosci Grekdw, ktorej oczywiscie zaprzecza, do-
wodzac ze wszystko, co uwaza si¢ za greckie, miato swdj poczatek w innej
kulturze!?!. Grecy od zawsze podziwiali 1 na§ladowali Hebrajczykéw, choé
do kofica nie zdawali sobie z tego sprawy'?. Z wcze$niejszych kultur Grecy

7 Por. Literatura Grecji Starozytnej, t. 1, dz. cyt., s. 936.

18 Eus. PE IX 28,1-4 (436d-439b).

19 Eus. PE IX 29,1-16 (439d-446d).

120 Eus. PE IX 5,1 (409¢). 42,2 (458¢). Zob. takze Eus. PE X 6,15 (477a). 7,22 (480a). XI 11,26
(540b).

21 Eus. PE X 1,1-2,16 (460a-463d). 4,1-33 (468d-473c¢). 6,1-7,22 (475b-480a). 11,1-12,31
(491¢-500b). 14,119 (502¢-505¢).

12 Eys. PE X 14,19 (505¢).
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zaczerpnaé mieli takie nauki, jak geometria, arytmetyka, muzyka, astrologia
(astronomia), medycyna, gramatyka, sztuka, filozofia, historia i retoryka'?.
W swojej argumentacji Euzebiusz odwotuje si¢ do dziet nastgpujacych
autoréw: Porfiriusza, Klemensa Aleksandryjskiego, Jézefa Flawiusza,
Diodora Sycylijskiego, Juliusza Afrykanskiego (Julius Africanus Historicus),
Tacjana (Tatianus), Platona, Homera (Homerus), Demokryta (Democritus),
Berososa i Manethona (Manethos).

Hellenowie kreujac swoja mitologi¢ wzorowali si¢ na pismach zy-
dowskich, na co dowodem s3 liczne analogie mi¢dzy modlitwa na gbrze
Ajakosa a Mojzesza'?*. Euzebiusz cytuje Klemensa Aleksandryjskiego, ktory
stwierdza, ze Orfeusz, Heraklit, Platon, Pitagoras, Herodot, Teopomp,
Tukidydes, Demostenes, Ajschines, Lizjasz, Izokrates oraz Eugamon
z Cyreny wzorowali si¢ na weze$niejszych kulturach a zwlaszcza na ideach
i wyobrazeniach obecnych w Pismie Swigtym !,

Wedtug naszego erudyty kultura hellefiska, ktora nie bierze swojego
poczatku od hebrajczykow, wywodzi si¢ z dzialalno$ci tzw. barbarzyncow!?.
Sztuka lekarska zostata stworzona przez Apisa mieszkajacego w Egipcie,
a potem przejat ja Asklepios (Eskulap). Atlas pochodzacy z Libii, jako
pierwszy pobudowal okr¢t 1 wyptynal w morze!'”. Geometria i astrologia
wyksztalcity si¢ u Egipcjan, Chaldejczykéw 1 Kardw!?. Nardd frygijski jako
pierwszy zajmowal si¢ wrdzeniem z obserwacji ptakdw, z trzewi — czynili
to Etruskowie, a Izaurowie 1 Arabowie — z lotu ptakoéw'®. Mieszkancy
Telmessos koto Karii zajmowali si¢ wieszczeniem w oparciu o sny'. Kel-
mis i Damnameneus, ktérzy byli idajskimi daktylami, odkryli mozliwo$é
wydobycia zlota, a niejaki Delas odkryt recepture sporzadzania stopu mie-

12 Eus. PE X 1,1-9 (460a-461d).

124 Eus. PE X 2,13 (463c).

125 Eus. PE X 2,1 (461d). 6-7 (462¢-462d).
126 Rozwazania nad wynalazkami (De rerum invenione) zostaly oparte o tworczo$¢ nastgpujacych
autor6w: Skamona z Mityleny (Scammon Mitylenaeus), Teofrasta z Erezu (Theophrastus Ere-
sius), Kydipposa z Mantinei (Cydippus Mantinensis), Antyfanesa (Antiphnes), Arystodemosa
(Aristodemus), Arystotelesa (Aristoteles), Filostefanosa (Philostephanus), Stratona Perypatetyka
(Strato Peripateticus), ktorych Euzebiusz przytacza za Klemensem Aleksandryjskim. Eus. PE
X 6,14 (476¢-476d).

127 Eus. PE X 6,1 (475b).

128 Eus. PE X 6,2 (475b-475¢).

122 Eus. PE X 6,2-3 (475¢).

130 Eus. PE X 6,3 (475¢).
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dzi®!. Trakom zawdzigczamy wynalezienie harpy (zakrzywionego noza)
oraz lekkich i malych tarcz'¥2. Maly okragla tarcz¢, zwana parma, wymyslili
Ilyrowie, a Italos Samnita wykonat tarcz¢ czworokatna!**. Kadmos, bedacy
Fenicjaninem, jest uwazany za inicjatora obrébki kamieni i wynalazcg
alfabetu®®*. Zbudowanie pierwszego czterorzgdowca przypisuje si¢ Karta-
ginczykom'?, a Sydonczycy byli inicjatorami okr¢tdw z trzema rz¢gdami'.
Toskaniczycy sa uwazani za tworcéw rzezby'?’, a Medea z Kolchidy, corka
Ajetesa, miata by¢ pionierka farbowania wlosdéw!*.

Euzebiusz za Klemensem Aleksandryjskim przytacza pomystodawcow
réznych instrumentdw, a mianowicie: Tyrreficzycy stworzyli salpinks,
a Frygowie — aulos™’, mieszkancy Kapadocji — nablg, Asyryjczycy — dwu-
stronng lirg', Olimpos z Myzji — harmonig lidyjska, Troglodyci — sam-
buke¢!!, podwdjng syringe — Frygijczyk Satyros, Olimpos Frygijczyk — in-
strumenty strunowe'¥, a Sycylijczycy — forminge!*. Norycy nauczyli inne
narody obrdbki spizu i oczyszczania zelaza, a Amykos, krol Bebrykéw miat
jako pierwszy zastosowa¢ rzemienie w pigéciarstwie. Persowie s3 uwazani
za pomystodawcow wozéw do duzych tadunkéw, 16z biesiadnych, stotkdw
pod nogi'* oraz epistografii'®.

Samo pojgcie filozofia wprowadzi¢ miat do uzycia Pitagoras, co potwier-
dza barbarzynskie korzenie tej nauki madrosci, bowiem Pitagoras nie byt
z pochodzenia Grekiem z Samos (1), ale Tyrreiczykiem, Syryjczykiem lub
po prostu Tyrenczykiem (Fenicjaninem)™6. W taki sam sposéb Euzebiusz

131 Eus. PE X 6,5 (475d).

132 Eus. PE X 6,6 (475d).

13 Eus. PE X 6,6 (475d).

134 Eus. PE X 6,7 (475d-476a).
135 Eus. PE X 6,8 (476a).

136 Eus. PE X 6,12 (476¢).

137 Eus. PE X 6,6 (475d).

133 Eus. PE X 6,8 (476a).

%9 Eus. PE X 6,4 (475¢).

40 Eus. PEX 6,7 (4762).

141 Eus. PE X 6,10 (476b).

142 Eus. PE X 6,11 (476b-476¢).
14 Eus. PE X 6,12 (476c¢).

144 Eus. PE X 6,12 (476¢).

145 Eus. PE X 6,13 (476¢).

146 Eus. PE X 4,13 (470d).
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ukazuje Talesa, ktory jest uwazany raz za Fenicjanina, a nastgpnie za Greka
z Miletu'”.

Za Jozetem Flawiuszem autor konstatuje, ze Grecy nie mogli by¢ twor-
cami pisma, gdyz dzieta Homera, pierwszego znanego nam greckiego poety,
byly przekazywane tradycja ustng, a spisane zostaly wiele lat p6zniej'*.
Wedlug Euzebiusza za pierwotnoscia alfabetu hebrajskiego przemawia
okolicznosé, ze kazda jego litera ma swoje odzwierciedlenie w realnym
$wiecie, bo np. alef to nauka, bet — dom, a gimel — pelnia. Alfabet grecki tej
wlasciwosci juz nie posiada, wigc jest tworem duzo mlodszym'®. Zreszta
pomystodawcy alfabetu greckiego mial by¢ Fenicjanin Kadmos, dlatego
Herodot stusznie nazywa alfabet grecki znakami fenickimi'®.

W trzecim rozdziale tej Ksiggi Euzebiusz za Porfiriuszem relacjonuje
przebieg uczty'!, ktéra miata miejsce w Atenach w domu Kasjusza Lon-
ginosa'®. Brali w niej udzial: Nikagoras Sofista, Apoloniusz Gramatyk,
Demetriusz Geometra, Prosenes Perypatetyk 1 Kalietes Stoik. W trakcie
uczty wywiazala si¢ rozmowa na temat korzystania z dorobku innych,
wzorowania si¢ na innych oraz kopiowania treci innego autora w swojej
pracy. Rozméwcey udowadniaja na wybranych przykladach z twdrczosci
wybitnych autordw greckich, takich jak Efor z Kyme, Teopomp, Hellanikos
z Mityleny, Herodot 1 Platon, ze réwniez oni splamili si¢ wykorzystaniem
cudzego dorobku w swojej pracy tworczej. Niewykluczone, ze Euzebiusz
wprowadzajac ten motyw do dziela usituje usprawiedliwi¢ si¢ przed czy-
telnikiem z procederu kopiowania innych autoréw w kompozycji PE.

Nawiazujac do Diodora Sycylijskiego uzmystawia czytelnikom, ze
wszyscy wybitni Grecy odbywali liczne podréze edukacyjne zwlaszcza
do Egiptu i Persji, czasem Babilonii'™. Mialy one na celu zdobycie nie-
zbednej wiedzy o $wiecie, kulturze i1 zwyczajach oraz uwolnienie osoby
od stronniczo$ci. W literaturze starozytnej zjawisko to okresla si¢ mianem
motywu podrozy medrca-filozofa'®. W treSci PE pojawiaja si¢ nastgpujacy

147 Eus. PE X 4,18 (471b-471¢).

148 Eus. PE X 7,8 (478a).

149 Eus. PE X 5,3-4 (474a-474b). Zob. roéwniez Eus. PE XI 6,33-35 (519b).

130 Eus. PE X 5,1 (473d). Por. L. Niesiotowski-Spano, Fenicjanie, Krakow 2007, s. 18-19.
151 Eus. PE X 3,1-26 (464a-468c¢).

Kasjusz Longinus by} nauczycielem Porfiriusza, por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t.
5, dz. cyt., s. 406.

153 Eus. PE X 8,1 (480a-480D).
Por. Plutarch, Zywoty Réwnolegte, t. 1, dz. cyt., s. 205.
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medreypodréznicy: Orfeusz, Dedal, Homer, Likurg Prawodawca Sparty,
Solon Prawodawca Aten, Platon, Pitagoras, Demokryt z Abdery, Eudoksos
z Knidos, Ojnopides z Chios'.

Zaleznosci pomigdzy kulturg grecka a np. egipska jest fatwo dostrze-
galna w mitologii. Béstwa greckie zostaly przejete z kultury egipskiej w taki
sposdb, ze jedynie zmieniano nazwy bostwa a obrzedy jemu wlasciwe byly
kontynuowane. Sadzi sig, ze Orfeusz'® przenidst z Egiptu obrz¢dy zwiazane
z kultem oraz legendg o pobycie w Hadesie!”. Podobienstwa wykazujg tez
inne kulty: Ozyrysa i Dionizosa, Izydy i Demeter!®.

Euzebiusz, jak przystalo na historyka, dokonuje zestawienia waznych
wydarzen z historii Perséw, Fenicjan, Chaldejczykéw, Egipcjan oraz He-
brajczykéw'. Wykazuje, ze Mojzesz zyl 505 lat po Abrahamie, natomiast
wspOlczesny Abrahamowi byt mityczny krol Aten Kekrops!®. Na podstawie
danych zawartych w Sanchuniathon/Sanchoniathon'® wyliczyt on, ze Mojzesz
zyt 1500 lat przed najwcze$niejszymi filozofami greckimi'®. Swoje wnioski
potwierdza cytatami z Juliusza Afrykanskiego, ktéry podkresla zamitowanie
Grekéw do historiografii oraz zachwala ich dokladnosé przy datowaniu
systemem Olimpiad'®. Wedtug Juliusza od Mojzesza do 1 Olimpiady
uptyne¢lo ponad 1200 lat'. Euzebiusz wykorzystuje réwniez ustalenia
Tacjana, wedle ktorych Mojzesz zyl wiele lat przed greckimi herosami
1 demonami, a Grecy s3 po prostu zlodziejami zydowskich pomyslow
1 nauk, ktére p6zniej glosili jako swoje wlasne!®.

Autor nie przeocza tak waznej kwestii z historii Hebrajczykdw, jak
datacj¢ Swiatyni Salomona. Przy ustaleniu daty positkuje si¢ dzietem
Manethona pt. Historia Egiptu (Aegyptiaca), z ktorego korzysta za Jozefem

155 Eus. PE X 8,1-18 (480a-483a).
1% Orfeusz — mityczny poeta i §piewak tracki. Inicjator religijnych obrzedow. Udat si¢ po swoja
matzonke do Hadesu, zob. Mata encyklopedia kultury antycznej A-Z, dz. cyt., s. 549-550.

57 Eus. PE X 8,4 (480c-480d).

1% Eus. PE X 8,4 (480c-480d).

159 Eus. PE X 9,1-28 (483b-487d).

190 Eus. PE X 9,10 (484d). Kekrops — mityczny syn Gai. Zatozyt Ateny i zbudowat Akropol, por.
Mata encyklopedia kultury antycznej A-Z, dz. cyt., s. 371.

161 Historia Fenicji.

12 Eus. PE X 9,25 (487a). 14,1-19 (502¢-505c¢).

1 Eus. PE X 10,1 (487d-488a).

164 Eus. PE X 10,13 (490a).

165 Eus. PE X 11,1-35 (491¢-496¢). Por. F. Draczkowski, Patrologia, dz. cyt., s. 70-71.
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Flawiuszem. Miala ona zosta¢ zbudowana 143 lata i 8 miesigcy wcze$niej,
niz feniccy osadnicy z Tyru zalozyli Kartaging!®.

Ksiega Jedenasta

Ksigga ta dowodzi najwyzszego kunsztu literackiego Euzebiusza pola-
czonego z erudycja i biegly znajomoscia Starego Testamentu oraz filozofii
greckiej. Wszystkie fragmenty cytowane tu przez Euzebiusza dobrane s3
bardzo starannie i z zaskakujaca precyzja, wrecz sofistycznie. Fundamentem
dla tego wykladu jest ustalenie, ze Zrédlem filozofii greckiej byta filozofia
hebrajczykéw/judejczykow.

Do zaprezentowania i uwiarygodnienia swoich tez Euzebiusz wyko-
rzystuje nastgpujacych autoréw: Platona, Klemensa Aleksandryjskiego,
Porfiriusza, Plutarcha, Numeniusza, Filona Aleksandryjskiego, Plotyna
(Plotinus), Pseudo-Platona (Pseudo-Plato), Platona, Ameliusza (Amelius),
Attikosa (Atticus), Areiosa Didymosa (Arius Didymus), Aristoklesa (Aristocles).

Madros¢ hebrajska a grecka

Na poczatku Euzebiusz streszcza poprzednia Ksigge, konkludujac, ze
Grecy nie wymyslili niczego nowego w sztuce 1 filozofii, ale zapozyczyli
to od innych narodéw, a zwlaszcza od Hebrajczykéw. Zastugy Grekow, jak
podkresla Euzebiusz, jest ukonstytuowanie pigknego i eleganckiego jezyka,
ktory rozslawil naréd grecki'®’.

Nast¢pnie przechodzi on do rozwazan nad platoniska etyka, fizyka
1 logika. Fizyke dzieli na materialng (to, co mozna poznaé¢ zmystami —
rzeczy cielesne) 1 niematerialna/idealna (to, co postrzega umyst — rzeczy
niecielesne)!®®. Zaznacza, ze takiego samego podziatu filozofii przed Pla-
tonem dokonali juz Hebrajczycy i bedzie si¢ staral dowie$¢ tego w dalszej
czgsel utworu!®. Cytujac Attyka okresla, co znajduje si¢ w obrgbie etyki
(moralno$é, honor, cnota, prawa), fizyki (bycie, istnienie, natura Boga,
aspekt wiecznosci, dusza, stworzenie §wiata, przyczyny, zasada S§wiata)

1 logiki (dialektyka)'™.

166 Eus. PE X 13,13 (502a-502b).

17 Eus. PE XI praef’,1-5 (507a-508c).

168 Eus. PE XI 1,1-2 (508d-509a).

19 Eus. PE XI 1,2 (509a). 3,10 (511b-511c). 9,4 (524b).
1 Eus. PE X1 2,1 (509b-509¢). 3,10 (511b-511c).
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Euzebiusz uwaza Platona za twoérce synkretyzmu filozoficznego'”'.
Filozofowie przed Platonem, np. Tales, Anaksymenes, Anaksagoras, badali
tylko zasadg §wiata, pomijajac znaczenie etyki i logiki'”. Platon jako pierw-
szy zainteresowal si¢ etyka jako umiej¢tnoscia kierowania panstwem, ale
nie on byl jej pomystodaweca, gdyz do tych zasad odwotywali si¢ wezeSniej:
Solon, Likurg, Pittakos, Periander — a nawet Zenon z Elei. Te zasady mieli
oni zapozyczy¢ od Hebrajczykéw!”. Euzebiusz za Aristoklesem podkresla,
ze jedyna prawdziwa i kompletng filozofia jest filozofia platoriska, bo zostala
zaczerpnigta z nauk mojzeszowych. Natomiast jednorodne systemy filozo-
ficzne s zawsze bledne, gdyz istnieje migdzy nimi wiele sprzecznodci, jak
np. pomig¢dzy cynizmem a epikureizmem!'. Réwniez podzial filozofii na
nauki matematyczne, medyczne, poezj¢, muzyke i retoryke jest bledny'”.
Aristokles, przytacza sfowa Aristoksenosa Muzyka, wedtug ktdrego najpierw
nalezy poznaé sprawy boskie, a nast¢pnie na tej podstawie wnioskowac
o sprawach ludzkich!”®. Tak sadzit réwniez Platon'”, lecz to zatozenie ma
jednak pochodzi¢ z filozofii indyjskiej'”s.

Euzebiusz twierdzi, ze moralno$¢ byta od zawsze obecna w czynach
Hebrajczykdw, bo wynikata z prawdziwej przyjazni z Bogiem!”. Sporzadza
krétka charakterystyke osoby Mojzesza'®, ktérego postrzega jako najma-
drzejszego z ludzi'®!, bo uznat Boga, jako przyczyng powstania wszech§wia-
ta, stworzenia czlowieka, oraz zachgcal do nasladowania cnét wybitnych
mg¢zow, np. Abrahama. Jego moralno$é wynikata z czystej milosci do Boga.

Swoje wnioski Euzebiusz koniczy ciekawy konstatacja, ze zanim Grecy
wytworzyli swoj alfabet i nauczyli si¢ nim postugiwaé, to Hebrajczycy po-
siadali juz w pelni uksztaltowane prawa moralne i religijne, na co dowodem
sa dwa zbiory przystéw Salomona znajdujace si¢ w Ksiedze Przypowiesci'®.

7 Eus. PE X1 2,2 (509d).

2 Bus. PE XI 2,3 (509d).

" Eus. PE X1 2,3 (509d).

" Eus. PE XI 3,1-9 (510b-511c).
s Eus. PE XI 3,3 (510d).

17 Eus. PE XI 3,8 (511b).

7 Eus. PE XI 3,6 (511a).

I Eus. PE XI 3,8 (511b-511c).
" Eus. PE XI4,1 (511d-512a).
1% Eus. PE XI 4,4-5 (512b-512d).
181 Eus. PE XI 4,4 (512b).

1% Eus. PE XI 4,6-7 (512d-513a). Zob. Prz 10,1-22,16; 25,1-29,27.
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Czym byla dialektyka dla narodu wybranego charakteryzuje Euzebiusz
za pomoca nastepujacego cytatu z tej Ksiegi: by mqdrosc osiggngc i karnost,
pojac stowa rozumne, zdoby( staranne wychowanie: prawost, rzetelnost, uczciwost;
prostaczkom udzielic rozwagi, a mlodym — rozsqdku i wiedzy. Maqdry, stuchajgc
pomnaza swq wiedze, rozumny nabywa bieglosci: jak pojgc przystowie i zdanie,
stowa i zagadki medrcdw. Istotne s3 koficowe stowa: Podstawq wiedzy (filozofii
—D. K.-D.) jest bojaZii Pariska (...)'**.

Dalsze rozwazania o dialektyce Euzebiusz przedstawia na okreslonych
przykladach pochodzacych z jezyka hebrajskiego i greckiego™. Omawia
sposdb wyksztalcania si¢ nazw réznych przedmiotéw w oparciu o dwa
zalozenia dialektyczne: nomoi i fysei. Mojzesz wiedzial, ze kazda rzecz po-
winna zosta¢ nazwana zgodnie z wla$ciwa jej natura (fysei), a nie w sposdb
umowny (romoi). Sylaby i litery wyrazu powinny oddawaé dana rzecz.
Niektore nazwy zostaty wigc nadane bardziej mocg boska niz ludzka, np.
imiona biblijnych postaci'®. Euzebiusz w argumentacji powoluje si¢ na
Platona'® i ukazuje czytelnikowi, ze wiele stéw greckich etymologicznie
pochodzi z innych jezykdw 1 tam nalezy szukaé ich korzeni. Podkresla, ze
nawet sam wybitny Platon nie byl w stanie wykaza¢ znaczenia greckich
nazw samoglosek 1 spdlglosek, a Zydzi nie maja z tym zadnych proble-
méw'. Zatem Grecy zapozyczyli swoj alfabet od tych, ktérych zwa bar-
barzynicami'®. I nie tylko alfabet.

Euzebiusz twierdzi, ze fizyka jako wiedza o przyrodzie od zawsze
towarzyszyla Zydom. Mojzesz posiadal wiedz¢ o kamieniach szlachet-
nych, a Salomon o roslinnosci 1 zwierzgtach'. Posiedli oni réwniez, jako
pierwsi, wiedz¢ o konstelacjach niebieskich oraz istocie duszy'®. Platon
za Hebrajczykami dzieli fizyke na materialng 1 niematerialng (duchows).
Poznal on ten podzial podczas swoich podrézy. Euzebiusz spekuluje, ze
Platon be¢dac w Egipcie, zetknat si¢ tam z Hebrajczykami®!.

18 Eus. PE XI 5,1 (513d). Prz 1,1-6 — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan — War-
szawa *1990, s. 711.

w Eus. PE XI 6, 20 (517b-517d). 36 (519d).

185 Eus. PE XI 6,1-7 (514d-516d). Zob. Rdz 17,5; 32,28.

186 Eus. PE XI 6,28 (519d).

187 Eus. PE X 5,3-4 (474a-474b). X1 6,33-35 (519b).

188 Eus. PE X 6,38 (520a).

13 Eus. PE X 7,3 (521b-521c¢). Zob. Wj 28,9; 1K1l 5,12-13.

190 Eus. PE X 7,7-9 (522a-522c).

" Eus. PE XI 8,1 (523b-523c).
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Istnienie i natura Boga

Nastepnie Euzebiusz przechodzi do refleksji nad autodefinicja Boga:
Jestem, ktory jestem!”. Koncentruje si¢ na réznicy miedzy czasownikami by
1 istnie¢. W swoich przemysleniach opiera si¢ na Numeniuszu i Platonie,
ktorzy zajmujq si¢ aspektem czasowym obydwoch terminéw!®. Ich wnioski
sa nastgpujace: bycie 1 istnienie jest czynno$cia niematerialng i bezcielesna, bo
widziang tylko przez nasz umyst. Istnienie cechuje brak poczatku 1 kofica
oraz brak podlegania zmianom: jest wig¢c stanem wiecznym i trwalym'*.
Zagadnienie to poglebia Euzebiusz, cytujac Plutarcha, ktéry uzasadnia, ze
wszystko co Zyje nie ma udzialu w byciu i istnieniu. Istoty zywe podlegaja
cigglym zmianom, np. narodziny — $mier¢, mtodo$é — staro$é, przemija-
nie, stawanie si¢ 1 ginigcie, pojawianie 1 znikanie. Czlowiek dzisiejszy musi
umrzed, aby powstal czfowiek jutrzejszy (zmiana np. okresu dojrzewania)!®.
Natomiast byt, ktory jest/istnieje, jest trwaly, niezmienny i niezalezny od
czasowoscl, a co za tym idzie nie jest zrodzony i zniszczalny. Tylko Bog
jest/istnieje, bo spetnia wszystkie warunki tego stanu. Euzebiusz nadmie-
nia, ze Platon, Plutarch, Numeniusz mieli na mysli Boga Jedynego. Tylko
on wypelnia terazniejszo$¢, bedac tym Jedynym, ktéry jest raz na zawsze
1 naprawdg, bez poczatku i konca'®.

Euzebiusz przechodzi nastgpnie do prezentacji natury Boga w oparciu
o Stary Testament 1 pisma Platona, ktéra uwaza za niepoje¢ta, niewypo-
wiedziang, tajemnicz 1 niewystowiona'”’. Bog jest istotg nie tylko zawsze
istniejaca, ale rowniez sprawiedliwa; gdy kto$ si¢ od Niego odwrdci, po-
winien si¢ spodziewaé Jego pomsty'®.

W ramach rozwazan o naturze Boga powraca autor do zagadnienia
Pierwszej i Drugiej Przyczyny zasygnalizowanego w Ksiedze Osmej'”.
Dla Euzebiusza Przyczyna Pierwsza jest Bég Pana mojego, Boég Najwyzszy,
Wyrocznia Pana dla Pana mego. Druga Przyczyna za$ otrzymata okresle-
nia: Stowo Boga, Bog z Boga, Pan MJ&j, Drugi Bég, Boskosé, Madrosé,

192 Eus. PE X1 9,5 (524c-524d). Zob. Wj 3,14.

19 Eus. PE XI 10,2 (525¢-525d).

194 Eus. PE XI 10,2 (525¢-525d). 7-9 (526a-526¢). 11-14 (526d-527a).

195 Eus. PE XI 11,1-13 (527d-529¢).

196 Eus. PE XI 11,14 (529¢). 13,1-8 (530c-530d).

97 Eus. PE XI 12,1-2 (529d-530b).

198 Eus. PE XI 13,5-7 (530d-530d). Zob. Iz 41,4; Ps 10 (11),7; Pwt 32,35.

199 Eus. PE VII 12,2 (320c-320d). 11 (322b). 13,1-3 (323a-323b). Zob. Rdz 19,24; Prz 8,22-25.
27; Ps 33 (32), 6. 110 (109),1; Mdr 7,22-26. 8,1.
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Obraz Jego Dobroci, Tchnienie Mocy Bozej, Lustro dzialann Bozych,
Sita Uzdrawiajaca 1 Milo$é®. Euzebiusz przekonuje, ze o istnieniu boga
najwyzszego 1 nizszego zdawali sobie sprawe: Mojzesz®!, kr6l Dawid®*®
1 Salomon®®, Filon Aleksandryjski®™, Platon®®, Plotyn®, Numeniusz®”,
a takze neoplatonik Ameliusz?®.

Filon Druga Przyczyng nazwal najstarszym z Anioldéw, Archaniolem
o wielu imionach oraz Stowem. U niego Syn Bozy jest modelem Drugiej
Przyczyny, czyli Jednorodzonego Slowa, a inne stworzenia sa dzie¢mi
Wiecznego Obrazu®®. Podstawa tego rozréznienia znajduje si¢ u Platona.
Pierwsza Przyczyna to bog-wladca wszystkich rzeczy, ktére s3 1 beda, ojciec
1 pan, ojciec stworcy. Druga przyczyna, przyczyna wszystkich rzeczy, jest
catkowicie zalezna od pierwszej 1 jej podporzadkowana. W tym miejscu
narracji Euzebiusz nadmienia, ze jest to jawny dowdd na to, ze Platon mial
kontakt z idea dwdch bogdw, czyli z filozofia zydowska?!®. Teoria Platona
o istnieniu dwoch §wiatdw, rzeczywistego, ktory jest odbiciem idealnego,
tez nawiazuje do idei dwoch przyczyn?!l.

Najpetniej problem relacji Pierwszej i Drugiej Przyczyny omawia
Numeniusz. Pierwsza Przyczyng jest dla niego bog wolny od wszelkiego
rodzaju prac, ktéry panuje jako krél, bog ojciec, bég bedacy w spoczynku,
adruga — bog dynamiczny, stworca §wiata zwany w systemie filozofii grec-
kiej demiurgiem??2 Warto w tym miejscu nadmienié, ze Euzebiusz uwazal,
iz nicktérzy z hellenistycznych filozoféw znali biegle Nowy Testament.
Jako przyklad podaje Ameliusza neoplatonika, ktéry mial komentowaé
w swoich dzielach fragmenty z Ewangelii Jana?"®. Fragmenty z Ameliusza

20 Eus. PE XI 14,1-10 (531d-533b). 23,11 (546b-546¢). Zob. Rdz 19,24; Prz 8,22-25.27; Ps 33
(32), 6.110 (109),1; Mdr 7,22-26. 8,1.

21 Eus. PE XI 14,2 (532a). Zob. Rdz 19,24.

22 Eus. PE XI 14,3 (532b).

23 Eys. PE XT 14,6 (5320).

24 Bus. PE XI 15,1-7 (533¢-534b).

25 Eus. PE XI 16,1-4 (534b-535a).

26 Bug. PE XI 17,1-11 (535b-536d).

27 Eus. PE XI 18,1-26 (536d-540b).

28 Eus. PE XI 19,1-5 (540c-541a).

29 Rdz 1,27. Zob. Eus. PE XI 23,12 (546b-546¢). 24,3 (547a).

20 Eys. PE XI 16,3-4 (534d-535a).

211 Eus. PE XI 23,1 (545a-545b).

22 Eys. PE XI 18,6. 8 (537b-537c).

213 Eus. PE XT 19,1-2 (540b-540c).
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przytoczone przez Euzebiusza dowodza, ze identyfikowal on zagadnienie
pierwszej i drugiej przyczyny w Janowym Prologu (1,1-18)?!. (Supozycja
Euzebiusza jest nastepujaca: filozofowie helleniscy znali ST a hellenistycz-
ni— NT).

Oproécz tych dwoch Przyczyn Euzebiusz wprowadza trzecia — za Pla-
tonem, ktory ja upatrywal w duszy wszech$wiata, trzecim bogu, w trzeciej
potedze przewyzszajacej wszystko?!s. Euzebiusz tworzy w ten sposdb link
do Ducha Swigtego?'.

Nastepnie cheac ukazaé naturg Boga, koncentruje si¢ na kategorii do-
bra — dobroci. Zrédlem dobra moze by¢ tylko Bég27, bowiem jak péznicj
Platon i Numeniusz, tak samo wczesniej Hebrajczycy doszli do wniosku,
ze stworca byt dobry, bo dokonat aktu stworzenia*®. Ten akt stworzenia
Euzebiusz faczy juz z Trzema Przyczynami oraz idea dobra.

Antropologia i eschatologia

Euzebiusz swoje rozwazania dotyczace procesu stworzenia rozpoczyna
od usytuowania istoty ludzkiej w odpowiedniej przestrzeni. Na podstawie
Filona Aleksandryjskiego stwierdza, ze cztowick to obraz Obrazu Boga,
czyli kopia Drugiej Przyczyny?”. Te obrazowosé dostrzega za Klemensem
Aleksandryjskim w umysle 1 duszy ludzkiej”. Dusza dzigki zmyslom ma
tacznosé z cialem (wspdlne stanowisko Mojzesza 1 Platona)?'. Nastgpnie
Euzebiusz kompiluje ze sobg stanowiska Mojzesza, Platona, Porfiriusza
1 Boetosa z Sydonu Perypatetyka, by okresli¢ rol¢ duszy w cztowieku. Np.
Boetos (w przekazie Porfiriusza) wypowiada si¢ o duszy jako czastce dajacej
czlowickowi ruch i zycie, jako istocie boskiej, nie§miertelnej, niewidzialnej,
niezniszczalnej oraz najbardziej podobnej do Obrazu Boga®*.

Zalozenie, ze Swiat nie moglt powstaé bez przyczyny jest wspdlne dla
Mojzesza 1 Platona. Pierwszy stwierdza, ze $wiat powstal z woli Boga??

214 Por. Jn 1,1-4.14.

215 Eus. PE XI20,1-3 (541b-541d).

216 Eus. PE X1 20,1 (541b-541c).

27 Eus. PE XI 21,1 (542a-542b). 31 (559a). Zob. Ps 106 (105),1.

218 Eus. PE XI21,2 (542b). 31 (559a). Zob. Rdz 1,3.10.14-18.21.25.
219 Eus. PE X1 24,3 (547a-547b). 25,5 (549b).

220 Eus. PE XI 25,5 (549b).

21 Eys. PE X1 26,1-27,20 (549¢-554b). Zob. Rdz 2,7.

222 Eus. PE XI 28,6-10 (555b-555d).

23 Eus. PE X1 29,1 (557¢-558b).
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a drugi, ze wszystko, co powstalo, musialo zaistnie¢ z jakiej$ przyczyny®*.

Akt stworzenia mial si¢ dokona¢ dzicki opatrznosci Boga, ktéry jest zywa
istota, obdarzong dusza i umystem?®. W dalszej cz¢Sci wywodu Euzebiusz
przechodzi do oméwienia aktu stworzenia $wiatla, cial niebieskich, ziemi,
ro$lin zielonych, zwierzat wodnych i ptactwa na podstawie przekazu moj-
zeszowego 1 platoniskiego®.

Analogie pomi¢dzy przekazem Platona a Biblia zachodza jeszcze
w nastgpujacych relacjach: wedréwki dusz oraz ich reinkarnacji*?’, konca
Swiata®®, Sadu Ostatecznego oraz wizji nieba i piekta?. Gdy idzie o ide¢
zmartwychwstaniu umarlych odnaleZ¢ ja mozna u Plutarcha®’.

Z lektury tej ksiggi wynika, ze Euzebiusz stworzyl w niej podwaliny
pod chrzescijanisks teologi¢ naturalna. Tego typu dyskurs bedzie kontynu-
owal do koiica dziela.

Ksiega Dwunasta

Ksigga zostata sporzadzona w oparciu o liczne dzieta Platona oraz Pi-
smo Swigte. Stanowi ona kontynuacje zestawienia przestania autoréw dziet
greckich (gtéwnie Platona) z tekstem biblijnym (z Ksig¢gi XI), aby wykazaé
wspélne elementy w obu kulturach®!. Retoryka ta ma za zadanie dowie$é
stusznosci Chrzescijanstwa oraz by¢ uzyteczna pomoca (podrgcznikiem)
dla osoby zblizajacej si¢ do Chrystusa®?.

W procesie tego zblizania si¢ wazne jest stanowisko filozofii greckiej,
ktore autor powiela za Platonem (ten idzie za poety Teognisem®?), ze
najwazniejsza jest wierno$¢ swoim idealom w obliczu zagrozenia zycia
i niebezpieczenstwa®*. Gdy idzie o przestanie Pisma Swigtego mozna je

24 Eys. PE XI 29,2 (557d).

25 Bus. PE XI 29,5 (558a-558b).

26 Eys. PE X130,1-3 (558b-558d). 32,1-11 (559b-561a). 33,1-4 (56 1b-561d). 37,1-13 (564d-567a).
Zob. Rdz 1,4.10.12.14-18.21.25.

27 Bys. PE 33,14 (561b-561d).

25 Eys. PE XI 34,1-4 (562b-562d).

29 Eys. PE XI 35,1-6 (563a-563¢). 38,1-10 (567b-569d).

230 Eus. PE X1 36,1-2 (563d-564c).

1 Eus. PE XII 1,1 (573a-573b).

%2 Eus. PE XII 1,1 (573a-573b).

33 Theognis

4 Eus. PE XII 1,4 (573d-574a). 2,5 (574d-575a).
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poprawnie zrozumie¢ tylko dzigki wierze**. Opoka rozumienia jest wiara,
ale pofaczona z madroscia i dobrocia™. Euzebiusz zaznacza, ze posrod
Zydow sa osoby zajmujace si¢ wykladnia Pisma, a nazywa si¢ ich eksegetes
(egzegeta) oraz hermeneutes (hermeneuta)®’.

Natura, funkcje i przeznaczenie duszy

Euzebiusz w oparciu o przekaz Platona oraz 2 Ksiggi Machabejskiej
rozwaza mozliwos$¢ wpltywu duszy osoby zmarlej na zyjacych?®. Uwaza,
ze dusze cnotliwych zmartych maja mozliwo$¢ wstawiania sig za zyjacych.

Wigcej uwagi po§wigca naturze duszy. Twierdzi, ze dusza, a nie cialo,
jest przyczyna ztych i dobrych uczynkéw, bowiem jest starsza niz cialo®.
Dowodem na starszenstwo duszy sa jej wlasciwosci naturalne, to, ze jest
przyczyng wszelkiego ruchu, a wige réwniez tchnieniem dajacym zycie?®.
Wprawia ona w ruch niebo, ziemig¢, morze i wszech§wiat*!.

Euzebiusz charakteryzuje natur¢ duszy nierzadnej, pozadliwej i nie-
sprawiedliwej**. Dokonuje tego w oparciu o dwa obrazy: wizj¢ Ezechiela®®
oraz Platona**. Taka dusza ma wyglad obrzydliwy i wynaturzony, posia-
da wiele gléw 1 twarzy (wolu, lwa, orla) 1 zakléca porzadek istnicjacego
Swiata?®,

Dusza wzglgdem ciala petni funkgje¢ zasady, gdyz istnieje z samej natury,
tak jak ogien, woda, powietrze, sfonice, ksi¢zyc oraz gwiazdy**. Cialo ludz-
kie wraz ze wszelka sztuka sa tworami wtérnymi®¥’. Sztuka data poczatek

35 Bus. PE XII 1,2-4 (573b-574a). Zob. 12 7,9.

36 Bus. PE XII 2,5 (574d-575a).

%7 Bus. PE XII 1,4 (573d-574a).

28 Eys. PE XII 3,1-2 (575b-575d) Zob. 2 Mch 15,12-16.
2 Eys. PE XII 28,1-2 (601d-602a). 50,11 (623b).

20 EBys. PE XII 51,13 (625a).

21 Bys. PE XII 51,20 (625d-626b).

22 Eus. PE XII 46,1-6 (615¢-616¢). Por. Platon, Parstwo, przekl. W. Witwicki, Kety 2003,
s. 302-303.

2 Ez 1,4-10.

24 Plat. Resp. 588b-589b.

25 Eus. PE XII 51,23 (627¢).

» Eus. PE XII 50,3 (621b-621d).
247 Eus. PE XII 50,4 (621d-622a).
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medycynie, hodowli, gimnastyce, politologii, prawodawstwu, bogom oraz
poczuciu sprawiedliwosci®*.

Dusza wplywa na zmysly cztowicka, choé¢ czlowick nie zdaje sobie
z tego sprawy. Umysl petni funkej¢ narzedzia duszy, porzadkujac wszystkie
aspekty rzeczywisto$ci?*. Madros¢ jest niemozliwa bez istnienia duszy®”.

Euzebiusz dotyka réwniez stanu duszy po $mierci i jej pozycji na Sadzie
Ostatecznym. Smiercig jest oddzielenie duszy od ciata®!. Po rozlaczeniu
cialo 1 dusza zachowuja swoje wlasciwosci, tj. wyglad czy cechy fizycz-
ne®2 W duszy wszystko jest widoczne, z czym zetkniemy si¢ za zycia,
nasze przyzwyczajenia oraz cechy charakteru®’. Bog jako se¢dzia podczas
Sadu Ostatecznego bedzie analizowat kazda dusze z osobna pod katem jej
klamstw, 1 bezczelnosci. Wszelkie wady charakteru powoduja deformacje
wygladu duszy®*. Grzechy sa dzielone na te uleczalne i nieuleczalne®>.
Euzebiusz w kontekscie losu dusz wspomina réwniez o Tartarze, Hadesie,
Wyspach Szczesliwych®e.

Z natura duszy Scile wigze si¢ zagadnienie pedagogii. Euzebiusz po-
Swigca wiele miejsca problemowi wlasciwego wychowania dzieci. Wtasciwa
edukacja prowadzi do przestrzegania w zyciu nakazéw prawa, a zwlaszcza
do sprawiedliwego postgpowania®’. Celem prawdziwej madroscia, do
ktorej nalezy nieustannie dazy¢, jest nieustanne nasladowanie postawy
Boga w sprawiedliwosci, §wigtosci, prawosci oraz pogardzie uciech tego
$wiata®®. Podstawg dobrego wychowania jest okazywanie szacunku osobom
starszym (slowem 1 czynem) oraz wlasnym rodzicom>”.

Dobry pedagog powinien umieé polaczy¢ zabawe z edukacja, by kazde
dziecko potrafito odkry¢ swoje predyspozycje do okreslonego zawodu®®.

28 Eus. PE XII 50,4-5 (621d-622b).

29 Eus. PE XII 51,32 (627d).

20 Eus. PE XTI 51,48 (630b).

1 Eus. PE XII 6,4 (577¢).

22 Eys. PE XII 6,7 (577d-578a).

23 Eus. PE XII 6,6-7 (577d-578a).

24 Eus. PE XII 6,8 (578a-578c).

25 Eus. PE XII 6,10-11 (578¢-578d).

26 Eus. PE XII 6,1-24 (577b-580d).

27 Eus. PE XII 18, 1-6 (591b-592¢). 20,1 (594a-594b).

2% Eus. PE XII 30,1-6 (606d-607c). Zob. Kpt 11,45; Ps 11 (10),7.62 (61),11.
29 Eus. PE XII 36,1 (610d-611a). Zob. Kpt 19,3; Wj 20,12.
20 Eus. PE XIT 17,1 (590c).
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Euzebiusz zaznacza, ze zawdd powinien byé dostosowany do predyspozycji
plci®®!. A edukagja, tak jak Stowo Boze, skierowana powinna by¢ zaréwno
do kobiet 1 m¢zczyzn, wolnych i niewolnikdw, barbarzyiicéw 1 Grekow?.

Euzebiusz stoi na stanowisku, ze od najmtodszych lat nalezy ksztalcié
dzieci poprzez odpowiedni dobdr bajek, ktére powinny zawiera¢ ponad-
czasowy, umoralniajacy przekaz>®. Najwazniejsze w edukacji sa wezesne
lata dziecinne, gdyz wtedy mozna dowolnie formowaé §wiatopoglad®*.
Bajki u starozytnych pelnily funkcj¢ przygotowania do wprowadzania
dziecka w $wiat religii?®>. Podobna funkcj¢ spetniaty hymny i ody zwtlaszcza
te skierowane ku czci béstw, wybitnych bohateréw lub napisane z na-
tchnienia Ducha Bozego?®. Autor idac za wskazaniami Platona zaznacza,
ze poeci powinni promowaé w swojej tworczosci jedynie bohateréow
o pozytywnych cechach (dobry — sprawiedliwy — szczgsliwy) a nie o ztych
(niesprawiedliwy — nieszczg¢Sliwy). Dobrzy ludzie naktaniaja, bowiem do
whasciwego postgpowania®”’. Cztowiek dobry, wedtug Hebrajczykéw, jest
zawsze blogostawiony?®.

Euzebiusz ostrzega przed nadmiarem sztuki i poezji w edukacji,
bowiem moze to zaszkodzi¢ wychowankowi, gdyz artySci nasladuja oraz
odwzorowuja rzeczywisto$¢, opisujac jej odbicie. ArtySci nie s3 w stanie
tworzy¢ rzeczywistosci, gdyz kazda rzecz ma jeden egzemplarz stworzony
przez Boga®®. Delikatnie ma si¢ sprawa z muzyka w edukacji, bowiem
jej odbiorcami powinny by¢ tylko osoby dobrze wyksztalcone, madre
i szlachetne, gdyz muzyka nie jest skierowana do kazdego. Pismo Swicte
zaznacza, ze muzyka powstaje z bozego natchnienia®”.

Wychowanie ma przygotowywaé do zycia w idealnym ustroju (wedle
koncepcji Platona), w ktérym ludzie s3 braémi. R6znig si¢ od siebie do-
mieszka r6znych metali: miedzi, cyny, zelaza, srebra, ztota i otowiu. Glowsa

21 Eys. PE XII 32,1-6 (608b-609a).

22 Eus. PE XII 32,7 (609b).

23 Bus. PE XII 4,1-2 (575d-576a).

2% Bus. PE XII 5,1-3 (576b-576d).

265 Eus. PE XII 5,4 (576d). 17,3 (590d). Zob. Pwt 6,6.

266 Eus. PE XII 20,3 (594b-594d). 22,2 (596¢-596d).

267 Eus. PE XII 21,1 (594d-595a). 22,1 (596b-596¢).

268 Eus. PE XII 21,6 (595d-596a). Zob. Ps 1,1-2.

209 Eus. PE XII 49,1-15 (618b-620d). Wida¢ tu wyrazng analogie do platonskich idei, por. Plat.
Resp. 595b595¢. 599b-601b; Panstwo, dz. cyt., s. 308-310; 313.

20 Eus. PE XII 23,4 (597b-597¢).
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panstwa moze zosta¢ tylko osoba majaca domieszkg ztota. Pafistwo upadnie,
gdy rzady zagarnie kto§ cechujacy si¢ zelazem lub miedzig. Rolnictwem
maj3 si¢ zajmowac osoby z przewagy zelaza lub brazu®’!. Wiadca idealny
powinien by¢ jak pasterz, ktory dba o swoje stada, a nie tylko dazy do zy-
sku, jaki moga mu one zapewni¢?’?. Opinia ta jest wspolnym postulatem,
i Pisma Swigtego, i Platona.

Ustanowione prawa powinny by¢ pozyteczne dla tych, ktérzy im
podlegaja*”. Ustawodawca powinien kierowac si¢ madroscia, inteligencja,
odwaga, sprawiedliwos$cia, umiarkowaniem, szacunkiem dla bogdw 1 unikaé
dazenia do bogacenia si¢ kosztem innych**. Urzad ustawodawcy powie-
rzano cz¢sto filozofom oraz medrcom. Nie ma mozliwo$ci ustanowienia
odpowiednich przepiséw prawa bez wspdlpracy z filozofami*>. Dlaczego?
Bo prawdziwy filozof obcuje z béstwem, a to obcowanie przyczynia si¢ do
porzadku i fadu w $wiecie. Swiat za§ ludzki powinien by¢ jak najwierniej-
szym odbiciem tadu panujacego w §wiecie boskim?”®.

Platon 1 Mojzesz uwazali prawo naturalne za fundament praw ludz-
kich?”. Straznikiem tych praw jest me¢zczyzna, dla ktérego panowanie
nad stabo$ciami oraz opanowanie jest najwigkszym zwycigstwem. Gdy
tego nie czyni, ponosi dotkliwa klgske?®. W spoleczefistwie powinna
istnie¢ odpowiednia proporcja biednych do bogatych. Nadmiar zaréwno
biednych jak i bogatych Platon 1 Mojzesz uwazali za wynaturzenia, ktére
prowadza do czynéw godnych potgpienia?”. Czyny te wywoluje réwniez
nadmiar alkoholu, ktéry powinien by¢ dozwolony tylko w szczegélnych
przypadkach, np. w chorobach zotadka®®.

Zestawienie praw greckich z zydowskimi ukazuje czytelnikowi podo-
biefistwa pomig¢dzy nimi®!. Wystegpuja one w zarzadzeniach dot. zakazu

21 Eus. PE X11 43,1-4 (613a-614a). Zob. Ez 22,18-20.

22 Eus. PE XII 44,1-2 (614a-614d). Zob. Ez 34,2-4; Jn 10,11-13.

213 Eus. PE XII 29,1-21 (602b-606c¢).

2% Eus. PE XII 16,1-9 (589d-590b).

25 Eus. PE XII 26,1 (599d-600a). Plat. Resp. 499¢-499d.

26 Eus. PE XII 19,1-9 (592d-593d). Zob. Wj 25,40.

217 Eus. PE X1127,1-6 (600b-601c). Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 5, dz. cyt., s. 193.

28 Eus. PE XII 27,2 (600c). Zob. Rz 2,15; 7,22-24.

2 Eus. PE XII 35,1 (610c-610d).

280 Eus. PE XII 24,1-5 (597d-598b). 25,1-2 (598¢-599¢). Zob. Kpt 10,8; Lb 6,2-3; Prz31,4; 1 Tm
5,23.

21 Eus. PE XII 24,1-5 (597d-598b). 25,1-2 (598¢-599c¢). 37,1-38,1 (611b-611d). 40,1-42,1
(612a-613a). 47,148,6 (616d-618c).



Daria Keiss-Dolariska 83

zakupu niewolnikéw ze swojego narodu, przesuwania granic terytorialnych
ustalonych przez przodkdw, kar za kradziez, niekaralno$ci w przypadku za-
bicia ztodzieja ztapanego na goracym uczynku, podziatu na fyle i plemiona,
odpowiedniej lokalizacji miasta?2.

Powolanie, grzech i przeznaczenie czlowieka

Euzebiusz konstatuje, ze powotanie dane od Boga nie zawsze jest zgod-
ne z wola cztowieka. Akceptacja woli Boga wiaze si¢ z licznymi niedogod-
noéciami. Sam Mojzesz, Saul i Jeremiasz chcieli zrezygnowac z powolania.
Ale odméwienie przyjecia daru powolania, wedlug Platona, zastuguje na
ukaranie, a jego akceptacja — wiaze si¢ z przyznaniem nalezytych honoréw
1 zaszczytdw. Za powolanie uznaje Euzebiusz réwniez kierowanie ludem
czy sprawowanie urzedu®. Powotani do tej postugi powinni dzielnie znosié
wszelkie zniewagi, obelgi oraz zagrozenia, gdyz Bog zada bezwzglednej
wiernosci i oddania®*.

Pierwsi ludzie zyli bez zadnych trudéw, ziemia sama z siebie rodzila
im plony, a Bég/bogowie byli troskliwymi opickunami; nie byto pafistwo-
wosci, ludzie nie potrzebowali pienigdzy, nie posiadali réwniez ubra ani
budynkéw?®. Platon okresla ten czas jako wiek Kronosa. Ludzie pierwotni
zrezygnowali jednak z zycia w Raju w celu pozyskania ,,daru wiedzy”>.
Takie stanowisko reprezentuje rowniez Mojzesz.

Euzebiusz zestawia ze sobg wydarzenia majace miejsce w biblijnym
ogrodzie Eden i w platofiskim ogrodzie Zeusa. W obu przypadkach zawi-
nifa kobieta (Ewa, Penia), ktora zwiodta mezczyzng® . Opinia, ze niewiasta
zostala stworzona z ciata me¢zczyzny, pojawia si¢ u Grekéw 1 Hebrajczykow;
powstala z zebra Adama?® lub po rozcigciu przez Zeusa trzeciej plei zwang
hermafrodyta®.

22 Eus. PE XII 24,1-5 (597d-598b). 25,1-2 (598¢-599c¢). 37,1-38,1 (611b-611d). 40,1-42,1
(612a-613a). 47,148,6 (616d-618c).

25 Eus. PE XII9,1-3 (582¢-582d).

24 Eus. PE XII 10,1-7 (583a-584c). 45,1 (615a-615b). Zob. 1z 26,17-18; Kor 4,9-11; Hbr 10,7,
11,37-40.

5 Eus. PE XII 13,1-2 (586a-586¢).

26 Eus. PE XII 14,1-3 (586d-587b). Zob. Rdz 2,8-9.

%7 Eus. PE XII 11,1-2 (584¢-585b). 14,1-3 (586d-587b). Plat. Symp. 203b-203c.

28 Eus. PE XII 12,1-3 (585b-585d). Zob. Rdz 2,20-22.

29 Plat. Symp. 189d-190e.
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Kilkakrotnie w PE pojawia si¢ wzmianka o Potopie®°. W tej Ksigdze
Euzebiusz zestawia relacje Platona 1 Mojzesza odnos$nie do zycia ludzkosci
zaraz po Potopie. Wedtug Platona mieli si¢ uratowaé z niego tylko gorscy
pasterze zyjacy na wzgdrzach, a wszyscy inni mieszkajacy w miastach i na
réwninach zgingli wraz z calym dobytkiem i dorobkiem. W obydwoch
przekazach o Potopie wspdlna jest przyczyna zeslania go na ludzko$é —
niewierno$¢ Bogu®'.

Euzebiusz porusza problem trwania wybitnych zmarlych w pamigci
ludzkiej. Pamig¢ o wybitnych osobisto$ciach w danej spolecznosci powinna
by¢ podtrzymywana przez tworczos¢ literacks (w panegirykach, hymnach,
piesniach)??. Zapis cnét ludzi wielkich sprawia, ze potomni moga braé
przyklad z jednostek post¢pujacych zgodnie z nakazami religijnymi, spo-
tecznymi 1 kulturowymi®”.

Autor kontynuuje swoje poprzednie rozwazania nad opatrznoscia Boza.
Podkresla, ze Bog jest wzorem dobrego zarzadcy, kt6ry dba nie tylko o spra-
wy dla nas wazne, ale réwniez o te bardzo btahe, nie lekcewazac potrzeb
zadnego czlowieka. Zaznacza, ze w kazdym miejscu mozna dostrzec Boza
obecnos$é, gdyz przenika ona wszystko®.

Warto na koniec zaznaczyé, ze w tej Ksigdze Euzebiusz stwierdza, iz
Platon zajmowal si¢ wykladnia Starego Testamentu (!). Stowa te padaja po
cytacie z Ksiggi Madrosci Syracha (11,28)%>.

Ksiega Trzynasta

Oprocz kontynuacji podj¢tych poprzednio zagadnieni, Euzebiusz w tej
Ksigdze omawia bledne przekonania powszechne u starozytnych, w tym
przede wszystkim wyrazone w dzietach Platona, ktére stoja w opozycji do
niewzruszonego Stowa Boga.

Euzebiusz stara si¢ na przer6zne sposoby w PE dowiesé, ze Hellenowie
zapozyczyli swoje poglady od Hebrajczykéw?*. Sigga w tym celu po cytat
z Kobiercow Klemensa Aleksandryjskiego. Jest on najdtuzszy w dziele 1 li-

2 Bys. PE XII 15,1-6 (587b-588c¢). Zob. tez Eus. PE IX 11,1-12,1 (414a-415a). 14,2-3 (416b-
416¢). 15,1 (416d-417a). 17,1-9 (418c-419d). 19,1-4 (420d-421b).

»1 Bys. PE XII 15,1-2 (587b-587d).

22 EBys. PE XII 34,1-3 (610a-610c).

23 Bys. PE XII 33,1-3 (609¢-609d).

24 Bus. PE XII 52,1-35 (630c-636d).

%5 Eys. PE XII 34,1 (610a-610b).

2 Bus. PE XIII 13,1-66 (668d-691b).
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czy az 30 stron®”. Dolaczony do niego komentarz Euzebiusza jest bardzo
lakoniczny. W przywolanym cytacie Klemens wymienia wybitnych przed-
stawicieli starozytnosci jako plagiatoréw pomystow zawartych w Pismie
Swigtym?*, przez co obala mit innowacyjnosci kultury greckiej. Autor
nie moze tym krytycznym spojrzeniem nie objaé cenionej skadinad po-
staci — Platona, i sporzadza wykaz zagadnien §wiadczacych o niespdjnosci
filozofii platoniskiej.

W kompozycji tej Ksiggi oprocz Platona i Klemensa Aleksandryjskiego
wystepuja: Pseudo-Platon, Numeniusz (Numenius), Aristobulos (Aristobu-
lus), Sewer Platonik (Severus), Filon Aleksandryjski.

W Ksigdze spotykamy trzy unikalne fragmenty autorstwa Aristobulosa —
zydowskiego filozofa?. W jednym z nich pojawia si¢ stowo szabat (sabbaton),
ktdre oznacza siddmy dzieri odpoczynku Boga po akcie stworzenia’®. Bég
ustanowit go, albowiem czlowiek ze wzgledu na trudy zycia potrzebuje
regularnego odpoczynku. O Swigtosci sibddmego dnia tygodnia za§wiadczaé
maja Hezjod, Homer 1 poeta Linus®. Cecha ta stanowi wspdlny element
obu kultur.

Przywotanie osoby Sokratesa stuzy Euzebiuszowi jako przyktad pra-
wosci 1 sprawiedliwo$ci®. Sokrates wytrwal w postawie wiernosci sobie
w obliczu $mierci 1 nie skorzystal z mozliwosci ucieczki z wigzienia®®. Bog/
bostwo zawsze bardziej doswiadcza osoby, ktére mituje, aby miaty mozli-
wos¢ Ewiczyd si¢ w niezlomnosci 1 harcie ducha®™. Gdy czlowick ugnie si¢
wobec przeciwnosci i wyrzeknie si¢ swoich pogladéw, dopusci si¢ hanby*®.
Smier¢ dla wierzacego w stuszno$é swych przekonan jest zyskiem, gdyz

27 Liczbe stron podaje za: Die Praeparatio Evangelica, Mras®I1, s. 198228.

2% Wymienia: Stoikow oraz Platona, Pitagorasa, Talesa, Arystotelesa, Epikura, Homera, Kallima-
cha, Hezjoda, Pindara, Demokryta, Heraklita, Empedoklesa, Solona, Ksenofonta, Sokratesa,
Ksenofanesa, Bakchylidesa, Kleantesa, Parmenidesa, Sofoklesa, Melanippidesa, Eurypidesa,
Epicharma Komediopisarza, Menandra, Difilosa Komediopisarza, Orfeusza, Ajschylosa,
Fokylidesa.

2 Eus. PE XIII 12,1-16 (664a-668c). Edycja: Fragments from Hellenistic Jewish Authors, t. 2,
dz. cyt., s. 150197.

30 Eus. PE XIII 12,13 (667d).

301 Eus. PE XIII 12,9-16 (667a-668c¢).

302 Eus. PE XIII 8,1-3 (655¢-655d).

303 Eus. PE XIII 8,1-3 (655¢-655d).

304 Eus. PE XIII 3,37-45 (647b-649a).

305 Eus. PE XIII 10,3 (660b).
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taki czlowick ma mozliwo$é obcowania z bogami 1 pétbogami**, a kon-
kretnie jego dusza. Poglad ten, wedlug Euzebiusza, jest zgodny z nauka
Nowego Testamentu®”. Dlatego nalezy staraé si¢ zachowaé pamigc o tych,
ktdrzy poniesli Smieré w imi¢ swoich ideatéw, np. zolnierzy polegtych na
polu bitwy. Zastuguja oni na wystawny pogrzeb oraz uwiecznienie po-
przez utwory literackie. Groby ich powinni by¢ miejscem, o ktére dba si¢
w szczegblnosci, a za dusze 0s6b zmarlych nalezy si¢ modlic®®.

Euzebiusz powoluje si¢ na Platona, ktéry zgadza si¢ z zarzadzeniami
Prawa Mojzeszowego, zeby nie odptaca¢ tym samym za wyrzadzona
krzywdg, gdyz czyniac przeciwnie, sami dopuszczamy si¢ niegodziwosci*®.

Nasz erudyta przestrzega, by swoich pogladdw nie wzorowaé na opinii
innych, ale zawsze obstawa¢ przy swoim zdaniu i wzorowac si¢ na jednym
mistrzu lub nauczycielu®'.

Autor parokrotnie gani Platona jako mistrza za to, ze uwazal poetéw
1 pisarzy za boski réd, czyli potomkéw bogdéw. W ten sposdb Platon uza-
sadnia swoja $lepa wiar¢ w przekaz dotyczacy teogonii i teologii*!!. Eu-
zebiusz podkresla, ze takie stanowisko Platona stalo si¢ przyczyna wielu
ble¢dnych tez w jego dzietach®. Z drugiej strony jest on $§wiadom tego, ze
sam Platon postulowal, by teologi¢ grecka zreformowaé 1 wyeliminowa¢
z ni¢j bledy*". Numeniusz podziwia Platona za odwagg w wyrazaniu swej
opinii dotyczacej mitologii 1 teologii greckiej, gdyz wskutek tego narazat
si¢ na liczne nieprzyjemnosci®'.

Wedlug Euzebiusza nalezy wyeliminowacé bledy w teologii poganskiej,
zwlaszcza wystepujace w charakterystyce poszczegdlnych bostw; np. Zeus
zarazem dobry, jak 1 zty. Negatywne cechy bogdw usprawiedliwiaja propa-
gowanie negatywnych cech w naturze ludzkiej*. A przeciez boéstwo moze
by¢ tylko przyczyna 1 wzorem dobra’!. Przyczyna zla jest czlowiek, gdyz

3% Eus. PE XIII 10,4-13 (660b-662d).

307 Mt 10,28; 2 Kor 5,1.8.

308 Fus. PE XIII 11,1-3 (663a-663c¢).

30 Fus. PE XIII 7,1-5 (653d-655a). 1 Kor 4,12-13.
310 Eys. PE XIII 6,1-12 (651b-653c¢). Por. Jr 2,21.
31 Eus. PE XI1II 1,1-5 (639d-640c¢).

312 Eus. PE XIII 2,1-2 (640c-640d).

313 Eus. PE XIII 4,1-4 (649d-650c¢).

314 Eus. PE XIII 5,1-2 (650d-651a)

315 Eus. PE XIII 3,1-36 (641a-647b)

316 Zob. Rdz 1,4.10.12.18.21.25.31; Mdr 1,13.
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ono rodzi si¢ w nim z pozadliwosci 1 glupoty. Sprzeczno$ci w mitologii
greckiej zdaniem Euzebiusza (na przykladzie Platona), mialy dodawa¢
uroku utworom literackim, opiewajacym dzieje bogéw. Dlatego wiladcy
panstw powinni czuwaé nad mitologia danego narodu. Powinni czuwaé
nad tym, by dzieci byty ksztalcone w oparciu o mity o pozytywnym i przy-
jemnym przestaniu.

Euzebiusz slowami Filona Aleksandryjskiego zaciekle krytykuje
oddawanie czci planetom i gwiazdom (kult astralny)®’. Argumentacj¢
Pseudo-Platona, ze kulty te sa naturalne dla czlowieka, gdyz wynikaja
z podziwu dla zjawisk atmosferycznych oraz harmonii zmian pér roku®'®
zderza z Ksiggg Powtérzonego Prawa, gdzie mowa jest o tym, jak Mojzesz
ostrzega Zydow przed batwochwalstwem, do ktérego zalicza oddawanie
czci stonicu, ksigzycowi, gwiazdom 1 planetom?”. Od siebie Euzebiusz
dodaje, ze ten kult jest bledny, bowiem niebo zostalo dane wszystkim
ludziom, a nie tylko wybranym jego czcicielom. Z kultem astralnym I3~
czy si¢ zagadnienie natury czasu i wieczno$ci. Wedtug Platona Demiurg
wykreowal ciata astralne, zeby stworzy¢ miarg¢ czasu®®.

W tej Ksigdze Euzebiusz zestawia tez poglady biblijne 1 platoriskie
dotyczace pojawienia si¢ w Swiecie duchdéw-demonéw??!. Platon w swo-
ich pismach nie podaje jednolitego motywu powstania demonéw. Raz
twierdzi, ze wzigly swoj poczatek z niczego, a innym razem, ze z Pierwszej
Przyczyny**. Gdyby to demony powstaly jako pierwsze, same stalyby si¢
Stworca. Wyrazna rdznica zachodzi w postrzeganiu natury demondw.
Platon o$wiadcza, ze duchy dobre i cnotliwe nie moga zej$¢ na zla droge
1 odwrdcié si¢ od Stwoércy. Demony dzieli na dobre 1 zte®?. Tymczasem
w teologii hebrajskiej zte demony byly pierwotnie istotami dobrymi®*.

Euzebiusz powraca do zagadnienia natury duszy w uj¢ciu platonskim.
Platon uznawat ja za twér boski, nieSmiertelny, a innym razem — za byt

317 Eus. PE XIII 18,12-16 (704b-705b).

318 Eus. PE XIII 18,1-3 (702a-702d). 6 (703a-703b).

319 Pwt 4,19.

320 Eus. PE XIII 18,6 (703a-703b).

321 Eus. PE XIII 15,1-10 (694c-696a).

322 Eus. PE XIII 15,3 (694d).

Dobre demony miaty sprzyja¢ ludziom i czuwa¢ nad ich losem, por. G. Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. 3: Systemy epoki hellenistycznej, przekt. E.I. Zielinski, Lublin 1999, s. 373

324 Eus. PE XIII 15,1-10 (694c-696a).
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ztozony z trzech sktadnikéw, co nie umkngto uwadze Euzebiusza®®.
Rozwazania o duszy s3 preludium do powracajacego motywu ze Sadem
Ostatecznym —ale tez w uj¢ciu platoniskim. Na ten sad dusza jest odprowa-
dzana przez swojego opickuna®*. Po osadzeniu odbywa ona nalozona karg:
albo pod ziemig albo w blizej nieokreslonym miejscu w niebie, gdzie zyje
w ludzkiej postaci*?. Po tysigcu lat, spgdzonych pod ziemia lub w niebie,
dusza ma prawo wecieli¢ si¢ w zwierzg lub cztowieka®?. Euzebiusz w ko-
mentarzu zaznacza, ze poglady Platona wynikaly ze znajomosci egipskich
doktryn religijnych, ktére sa niezgodne z przekazem biblijnym?**. Trzeba
zaznaczy¢, ze w innym miejscu Platon wspomina o tym, ze dusza moze
na stale trafi¢ do Tartaru, nie majac juz mozliwosci ponownego wcielenia,
z czego mozna wnosié, ze jego poglad w tej kwestii nie byt jednoznaczny®*.

Przez pryzmat kultury hebrajskiej Euzebiusz patrzy na postulat Platona
o réwnouprawnieniu kobiet i ocenia go jako wynaturzenie®!. Platon postu-
lowal, aby kobiety mialy mozliwo$¢ éwiczen gimnastycznych i wojskowych
razem z me¢zczyznami (nago!!!), uczenia si¢ taica i nabywania wiedzy®*2.
Inne postulaty Platona niezgodne z religia mojzeszowy to: przynalezno$é
dzieci do pafistwa a nie do rodziny, ograniczenie prokreacji kobiet i mgz-
czyzn (kobiet do 40 roku zycia, a me¢zczyzn do 55)%.

Thomas Gifford podczas ttumaczenia PE, gdy dotarl do fragmentu
o powszechnosci meskiej sodomii w kulturze greckiej, to uwazat ja za
fakt za tak odrazajacy, iz zdecydowal si¢ pomina¢ go w swoim przekladzie.
Odraza jego wynikala z postawy Platona, ktéry broni slusznosci takich
praktyk pomi¢dzy mezczyznami, co tlumacz zaznacza w uwadze ujgtej
w nawias**. Euzebiusz zaczerpnal opis sodomii z platonskiego Fajdrosa®.

325 Eus. PE XIII 16,1-4 (696b-696d).

26 Eus. PE XIIT 16,14 (6992-699¢).

327 Eus. PE XIII 16,8 (697¢c-697d).

328 Eus. PE XIII 16,8 (697¢c-697d).

32 Eus. PE XIII 16,12 (697d).

30 Fus. PE XIII 16,17-18 (700a-700b).

31 Eus. PE XIII 18,18 (705¢-705d).

32 Eus. PE XIII 19,1-18 (706a-709b).

33 Eus. PE XIII 19,14-18 (708b-709b).

Zob. Eusebii Pamphili Evangelicae Praeparationis libri XV, t. 3-pars posterior, dz. cyt., s. 767.
35 Eus. PE XIII 18,18 (705¢-705d). 20,1-7 (709¢-710d). Plat. Phaedr. 255b-256¢.
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W swoim komentarzu nadmienia, ze sodomia jest bezwzglednie zakazana
przez Prawo Mojzeszowe, a za jej praktykowanie grozi kara Smierci®®.

W rozdziale 21 tej Ksi¢gi Euzebiusz ukazuje bl¢dy i niedorzecznosci
obecne w kodeksie praw zaproponowanym przez Platona w Prawach. Z jed-
nej strony kara $Smierci byla zasadzana dla kogo$, kto nie doniést na druga
osobg postepujaca zle, z drugiej strony kara za zabdjstwo byto tylko czasowe
wygnanie®’. Wedtug Euzebiusza prawem sprawiedliwym, spojnym, wrecz
idealnym, jest Prawo ustanowione przez Mojzesza*®.

Nie umknal uwadze Euzebiusza ambiwalentny stosunek Platona do
kwestii klamstwa. Platon dopuszcza niemoralne postgpowanie, gdy zacho-
dzi taka konieczno$é, czyli gdy kltamstwo wydaje si¢ by¢ bardziej stuszne niz
wyznanie prawdy. Euzebiusz zaznacza, ze mitologia grecka przepetniona
jest przykladami falszu i ktamliwego zachowania bostw, np. gdy w jakims$
celu zmieniaja swoja naturalng postad®.

Tropienie blgdow, niekonsekwencji czy niedorzecznosci Platona pro-
wadzi Euzebiusza do konstatacji o wyzszosci i bezblednosci Pisma Swie-
tego nad jego dzietami. Pismo Swicte zostalo ukazane jako zrozumiale,
bezbl¢dne, niezmienne i jednoznaczne®®. Z drugiej strony Platon miat
prawo si¢ myli¢, gdyz byt tylko cztowickiem a jego pisma nie powstawaly
z bozego natchnienia*!. Ta okoliczno$¢ jednoznacznie przemawia na ko-
rzy$¢ wiarygodnosci i wyzszoéci Pisma Swigtego®®.

W Ksi¢dze trzynastej Euzebiusz kresli wielobarwny portret Platona®.
Pisze o nim, jako o: wspanialym filozofie, ktéry jako jedyny Grek dotknat
progu prawdy®*; najmadrzejszym z filozotéw?#, ktory znat biegle teologie

36 Eus. PE XIIT 20,7-8 (710d-711a). Por. Kpt. 18,22.

37 Eus. PE X111 21,1-14 (711b-714a). Zob. Plat. Leg. 844e-845a. 867¢-867d. 8682a-868¢. 869c-869d.
871a871b. 877c.

38 Eus. PE XIII 18,18 (705¢-705d). Zob. Wj 21,12-15.18-21.26; Pwt 23,25.26.

% Eus. PE XIII 3,28-33 (645d-646d).

0 Eus. PE XIII 3,46-47 (649a-649¢). Por. Ps 12 (11),7.

M1 Eus. PE XIII 14,2 (691d).

2 Eus. PE XIII 14,1 (691c).

5 Eus. PE XIII praef,, 1 (639a-639¢). 14,3 (691d-692a). 16,12 (698d). 18,17 (705c). 20,8 (711a).
21,13 (713d).

* EBus. PE XIII 14,3 (691d-692a).

%5 EBus. PE XIII 20,8 (711a).



90 Praeparatio Evangelica Euzebiusza z Cezarei

egipska®®; o cztowieku, ktérego darzyt duzym szacunkiem i podziwem?¥,
cho¢ jako ustawodawcg uwazal za niesprawiedliwego®®.

Ksiega Czternasta

W kompozycji tej Ksiegi Euzebiusz korzystal z tworczosci nastepuja-
cych autoréw: Platona, Numeniusza, Protagorasa z Abdery (Protagoras),
Demokryta z Abdery (Democritus), Porfiriusza, Pseudo-Plutarcha, Em-
pedoklesa z Agrygentu, Anaksagorasa (Anaxagoras), Sekstusa Empiryka
(Sextus Empiricus), Arystoklesa (Aristocles), Metrodorosa z Chios (Metrodorus
Chius), Dionizjusza z Aleksandrii (Alexandrinus), Ksenofonta (Xenophon)
1 PseudoKsenofonta (Pseudo-Xenophon).

Euzebiusz kontynuuje dowodzenie o wyzszosci chrzescijanstwa nad
systemami poganskimi, ktére s3 niespdjne 1 sprzeczne ze sobg. Chrzesci-
janistwo nie tylko jest wierne swoim tradycjom przekazywanym z pokolenia
na pokolenie, ale rowniez jest spojne*”. Te cechy decyduja o trwatosci
1 ciaglosci chrzeScijanstwa przez pierwsze wieki. Zdaniem uczonego blad
filozoféw greckich wynikal z zawierzenia, ze poznanie prawdy uzyska si¢
poprzez badania i dociekania w zakresie nauk matematycznych (astrono-
mii, arytmetyki, geometrii i muzyki) bez wnikania we wrazenia ptynace
z duszy®.

W oparciu o Ksenofonta Euzebiusz udowadnia, ze nauki powinny
mie¢ zastosowanie czysto praktyczne i odniesienie do zycia codziennego.
Konstruowanie nieokreslonych schematéw geometrycznych i mierzenie
odleglosci planet od Slofica nie ma sensu®!. Gimnastyka 1 muzyka wraz
z edukacja w zakresie nauk matematycznych przynosi korzysé cztowickowi
1 rozwija w nim szlachetne cechy. Sama gimnastyka jednak nie pobudza
umystu, a muzyka wprawdzie przyczynia si¢ uzyskania réwnowagi we-
wngtrznej, lecz nie dostarcza zadnej wiedzy®>.

Po raz drugi w PE pojawia si¢ motyw podrézy medrea-filozofa. Euzebiusz
zaznacza, ze filozofowie przyrody wedrowali po calej ziemi, szczegblnie

% Eus. PE XIII 16,12 (698d).

37 Eus. PE XIII 18,17 (705c¢).

s Eus. PE XIII 21,13 (713d).

% Eus. PE XIV 2,1-10,11 (717d-743a).
330 Eus. PE XIV 10,10 (742¢-742d).

%1 Eus. PEXIV 11,1-5 (743b-744b).
3 Eus. PE XIV 13,1-9 (746a-747c).
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chetnie odwiedzali Egipt, Indie i Fenicj¢ w celu poznania prawdy, zapozna-
nia si¢ z opiniami innych ludéw i narodéw oraz okreslenia natury teologii*.
Rozwazania nad wielorakim obrazem natury bogéw posrdd filozo-
fow greckich Euzebiusz rozpoczyna od twierdzenia, ze politeizm byt tak
powszechny po$réd starozytnych ludéw i narodéw, iz traktowano go jako
zwyczaj przekazany przez przodkéw?®>*. Pojawia si¢ on w religii fenickiej,
egipskiej 1 greckiej®®. Niemniej jednak nadrzgdnym celem calego dziela
(PE) jest ukazanie politeizmu jako blednej drogi oraz udowodnienie
warto$ci, jaka niesie ze sobg wiara w Jedynego Boga i chrze$cijanstwo?®.
Euzebiusz w oparciu o Plutarcha prezentuje poglady filozoféw, ktérzy
w ogble zaprzeczali mozliwosci istnienia jakichkolwiek bogdw, a byli to:
Diagoras Ateista z Melos, Teodor Ateista z Cyreny, Euhemeros Ateista
z Tegei*”. Nastgpnie omawia tych, ktérzy doszukiwali si¢ boskiej obecnosci
w Swiecie: Tales z Miletu (bog to umyst $wiata)®>®; Anaksymander z Miletu
(bogami s3 gwiazdy)*; Demokryt z Abdery (bog znajduje si¢ w kuli ognia,
ktdra jest dusza Swiata)*; Pitagoras z Samos (bdg jest monada, umystem
i dobrem)?*!; Sokrates i Platon (bog jest bytem niematerialnym, umystem
i dobrem)®%; Arystoteles ze Stagiry (bég ma przydomek najwyzszego, roz-
ni si¢ swa forma od innych esencji)*?; Stoicy (Zenon z Kition — bog jest
wiecznie zyjacym ogniem, ktdry rzadzi §wiatem, jest rOwniez rozumem,
ktory przenika caly $wiat)***; Epikur (bogowie maja ludzka postac i nie moga
ingerowaé w ludzkie sprawy)*®. Euzebiusz sadzi, ze zaprezentowane tu
poglady dotyczace istnienia i natury boga, mozna uwazac za bluZnierstwa,
ktore na domiar zlego nie s3 ze soba spdjne*®. Z drugiej strony zaznacza,

3 Eus. PE XIV 9,4 (739d-740a).

3% Eus. PE XIV 9,5 (740a-740b).

35 Eus. PE XIV 9,5 (740a-740b). 16,12 (755¢-755d).
3% Eus. PE PE XIV 16,12 (755¢-755d). XV 1,1 (788a-788b).
37 Eus. PE XIV 16,1 (753b-753¢).

3 Bus. PE XIV 16,6 (754b-754d)

3% Eus. PE XIV 16,6 (754b-754d).

3 Eus. PE XIV 16,6 (754b-754d).

% Eus. PE XIV 16,6 (754b-754d).

3 Eus. PE XIV 16,7 (754d).

% Eus. PE XIV 16,8 (754d-755a).

% Eus. PE XIV 16,9 (755a-755b).

%5 Eus. PE XIV 16,10 (755b).

% PEXIV 16,11 (755b-755¢).
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ze Pitagoras, Anaksagoras, Sokrates oraz Platon byli najblizej idei Jedynego
Boga, jako umystu kierujacego swiatem?®’.

W tej Ksigdze autor poswigcil wigeej uwagi Anaksagorasowi z Kladzo-
men’®®. Mial on jako pierwszy sposrdd filozoféw greckich uznaé umyst za
pierwsza zasad¢ wszechrzeczy®®. Euzebiusz, za posrednictwem Platona,
wskaze na liczne bledy i niedociagnigcia obecne w jego systemie filozo-
ficznym®”. Anaksagoras utrzymuje, ze umyst jest tym narzedziem, ktére
porzadkuje wszystko, a zarazem stanowi przyczyng wszystkiego. Platon
wytyka mu, ze w swoich pismach nie wyja$nia, czym jest owa przyczyna
wszystkiego. Idea umystu jako przyczyny, a zarazem pierwszej zasady,
rozmywa mu si¢ w trakcie jego wywodu®”'. Niemniej jednak Euzebiusz
w zalozeniach Anaksagorasa doszukuje si¢ mysli o Bogu Stworcy*2.

Euzebiusz w Ksigdze ponownie podejmuje zagadnienie opatrznosci
Bozej. Mozna ja dostrzec w porzadku panujacym w kosmosie, w przewi-
dywalnym ruchu ciat niebieskich. Udowadnia on (za posrednictwem Dio-
nizjusza z Aleksandrii), ze atomy nie moga dryfowaé w prézni beztadnie,
gdyz panowalby nietad i brak ksztaltow*”. Za rzeczywistoscig porzadku
stoi akt stworzenia, ktéry nie byt przypadkowy, a wszystko, co zostalo
stworzone, jest dobrem®*. Czlowiek réwniez nie powstal przez przypadek
z beztadnych atomdéw, gdyz jego cialo zostalo bardzo rozmyslnie zaplano-
wane; juz od narodzin posiada konieczne do egzystencji czlonki i zmysty*”.
Rzeczywistos$¢ Swiata stoi, wige na Pierwszej Zasadzie.

Ze wzgledu na zagadnienie Pierwszej Zasady i zwiazanych z nig
rozbieznosci w réznych systemach myslowych, Euzebiusz przeprowadza
charakterystyke poszczegdlnych szkét filozoficznych, rozpoczynajac od
filozotéw przyrody (fizjologow)>7¢:

% PE XIV 16,11 (755b-755¢).

%8 Bus. PEXIV 11,5 (744a-745b). 14,8-15,11 (750a-753a). 16,2-4 (753b-754a). 11-12 (755b-755d).

% Eus. PE XIV 14,8 (750a-750b). 16,2 (753b-753d). 11-12 (755b-755d).

0 Plat. Phaed. 97b-99b.

7 Bus. PE XIV 15,1-10 (750d-752d).

7 Bus. PE XIV 16,2 (753b-753d). 11-12 (755b-755d).

7 Bus. PE XIV 24,1-25,16 (773d-778b).

¥ Eus. PE XIV 24,1 (773d).

5 Bus. PE XIV 26,1-13 (778¢-780d).

6 Bus. PE XIV 11,5 (744a-745b). 12,1 (745a-745d). 14,1-15,11 (747d-753a). 16,1-6 (753b-754d).
1112 (755b-755d). 27,4-8 (781d-782d).
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Tales z Miletu. Gléwny przedstawiciel joniskiej/milezyjskiej szkoly
filozoficznej. Studiowat w Egipcie, po czym osiadl w Milecie. Jeden z Sied-
miu Medrcow dla ktérego pierwsza zasada byta woda. Czlowiek powstat
z wody, bo nasienie ma postaé ptynna. Rosliny czerpia pokarm z wody.
Wszystkie te wlasciwosci sa mozliwe dzigki trzem stanom skupienia wody
(gaz, ciecz, cialo state)?”’.

Anaksymander z Miletu. Pierwsza zasadg dla niego stanowil bezkres.
Wszystko, co istnieje, powstalo z zasady, albo po prostu nia jest. Gdy co
powstaje z bezkresu, traci swoja bezgraniczno$¢ i nieskoficzonosé. Swia-
toéw moze by¢ nieskoficzona ilo$¢, bo 1 sam bezkres nie ma okre$lonych
granic — jest nieokreslony*’®.

Anaksymenes z Miletu. Pierwsza zasada bylo dla niego niczym nieogra-
niczone powietrze. Wszystko, co istnieje, powstalo z przemian powietrza,
ktére znajduje si¢ w ustawicznym ruchu®”.

Heraklit z Efezu 1 Hippazos z Metapontu. Obydwaj filozofowie byli
przekonani, ze wszystko, co istnieje we wszech§wiecie, znajduje si¢ w cig-
gltym ruchu. Heraklit jako pierwsza zasadg obrat ogien, z ktérego przemian
wzigto poczatek wszystko, co istnieje. Ogiefi ma w sobie pierwiastek zycia.
Zyje $miercia tego, co spala®®’.

Nastepnie Euzebiusz przechodzi do prezentacji atomizmu na przy-
kfadzie Demokryta z Abdery. Zgodnie z jego zalozeniem materia sklada
si¢ z niepodzielnych i niezmiennych czastek, atoméw, ktdre znajduja si¢
w nieskorniczonej prézni i cechujg si¢ ustawicznym ruchem. Ruch ten nie
ma okreslonego poczatku 1 nie wywolal go zaden czynnik zewngtrzny.
Atom, wedlug Demokryta, odznacza si¢ ksztaltem 1 wielkoScia. Epikur
dodat jeszcze trzecia jego whasciwos$é, a mianowicie cigzar®!.

Euzebiusz nie zapomina o przedstawicielach pluralizmu zasadowego.
Empedokles z Agrygentu za pierwsza zasadg bytu uznawat cztery zywioly/
elementy/pierwiastki: ziemia, woda, powietrze i ogien. Wszystko, co istnie-
je, jest mieszaning tych elementéw?®®2. Z kolei Anaksagoras z Kladzomen

7 Bus. PE XIV 14,1 (747d-748b).
8 Bus. PE XIV 14,2 (748b-748c).
7 EBus. PE XIV 14,3 (748c-748d).
30 Eus. PE XIV 14,4 (748d-749a).
®1 Eus. PE XIV 14,5 (749a-749d).
% Eus. PE XIV 14,6 (749d-750a).
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uznal za pierwsza zasad¢ jeden element: rozsadek, boski umysl. Wszystko
powstato wskutek ruchu wywotanego dzigki jego sprawczej sile®.

Euzebiusz przytacza wiele informacji o Akademikach, jako kontynuato-
row tradycji platoniskiej*®. Wardd przedstawicieli Starej Akademii wspomina
jedynie Speuzypa z Aten, Ksenokratesa z Chalcedonu, Polemona z Aten®.
Wigcej uwagi poSwigca Sredniej Akademii. Euzebiusz (w oparciu o Platona
1 Numeniusza) charakteryzuje osobg jej zalozyciela Arkezylaosa z Pitany.
Byl on nastgpca Kratesa z Aten. Wprowadzil do Akademii sofizm 1 scep-
tycyzm. Twierdzil, ze nie mozna twierdzi¢ nic pewnego, mozna jedynie
przypuszczaé. Negowal wydawanie jakichkolwick sadéw. Odznaczal si¢
wyjatkows pomyslowoscia 1 byt bardzo sprawny w prowadzeniu dyskus;ji
oraz z fatwoscig odpierat zarzuty. Umial dostosowaé swoja przemowe do
kazdej sytuacji, jaka mu si¢ przydarzyta. Obdarzony umiej¢tnoscia prze-
konywania, budzil zaufanie w stuchaczach. Byl zwiazany z Teofrastem
z Erezu, Krantorem z Soloi, Polemonem z Aten, Kratesem z Aten, oraz
Diodorem z Kronos. Méwiono o nim, ze z przodu jest Platonem, z tytu
— Pirronem, a wewnetrznie — Diodorem?®.

Nastepca Arkezylaosa byt Lakydes z Cyreny. Kontynuowat zatozenia
swego poprzednika. Euzebiusz przytacza (za posrednictwem Numeniusza)
zabawna histori¢ obrazujaca charakter Lakydesa. Zabezpieczal on swoja
spizarni¢, wrzucajac pierScien do dziurki od klucza. Gdy sludzy go okradli
1 opréznili zapasy, nikomu si¢ nie przyznal, gdyz zamek pozostat zabez-
pieczony, by nie wydawaé zadnych sadéw. Cieszyl si¢ nieposzlakowana
opinia®®’. Wspomina jeszcze innego akademika z tej generacji Ewandera
z Fokaj®s.

Wigcej uwagi posSwigci Euzebiusz zalozycielowi Trzeciej Akademii,
Karneadesowi z Cyreny. On wprowadzit do niej stoicyzm. Twierdzil, ze
wszystkie rzeczy s niezrozumiale, ale zarazem nie wszystkie s niepew-
ne. Glosil, ze nie istnieje co$ takiego, jak prawda/kryterium prawdy. Byt

3% Eus. PE XIV 14,8-9 (750a-750c).

3% Eus. PE XIV 4,13-5,2 (726b-727d). 6,1-4 (730b-731a). 7,1-9,3 (734a-739d).
3% Eus. PE XIV 4,14 (726b-726¢). 5,1 (727b-727c¢).

3% Eus. PE XIV 4,16 (726d-727a). 5,11-13 (729b-729d). 6,1-4 (730b-731a).

37 Eus. PE XIV 7,1-13 (734a-736c¢).

3 Eus. PE XIV 7,13 (736b-736¢).
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przebiegly i sprytny oraz lubil towarzystwo mezczyzn®®. W tej generacji
wspomniani sg jeszcze Klejtomachus z Kartaginy i Filon z Laryssy*”.

Nasz erudyta dokonuje krotkiego przegladu pogladéw Eleatéw w opar-
ciu o Platona i Arystoklesa z Messany. Za zatozyciela szkoly eleackiej uwaza
Ksenofanesa z Kolofonu. Zapoczatkowal on tradycje myslenia o bycie
w kategorii jednosci, co w filozofii zwie si¢ monizmem. Eleaci generalnie
utrzymywali, Ze nie istnieje ani czas ani ruch. Nalezy odrzuci¢ zmysly
i ufa¢ tylko rozumowi*!.

Mysl za§ Sceptykéw prezentuje Euzebiusz na przykladzie Pirrona
z Elidy, ktérego pisma spisal jego uczen Tymon z Fliuntu®*”. Obydwaj sa
przedstawicielami skrajnego sceptycyzmu. Glosili, ze rzeczy s niepozna-
walne, a nasze wrazenia zmyslowe i sady nie s3 ani prawdziwe ani falszywe.
Stali na stanowisku, ze nalezy zachowac zupelng oboj¢tnosé i spokdj ducha
wobec wszystkiego, co nas otacza.

Szkole filozoficzna Cyrenajkdéw autor charakteryzuje na przykla-
dzie jej zalozyciela Arystypa z Cyreny (za poSrednictwem Arystoklesa
z Messany)**. Arystyp, ktory byl inicjatorem hedonizmu, utrzymywat,
ze celem wszelkiej aktywnosci czlowieka jest dazenie do przyjemnosci,
ktéra jednakze nie powinna powodowa¢ cierpienia. Aby méc byé w pelni
szczgSliwym trzeba by¢ panem dla samego siebie 1 powstrzymywac si¢
od dazen, ktore sg zrédlem trosk. Z tego powodu cyrenaicy zachowywali
dystans do rzeczywistosci.

Euzebiusz w oparciu o Arystoklesa z Messany krytykuje epikureizm,
ktory wykorzystal zatozenia hedonizmu®*. Gani on zalozenie epikureizmu,
ze przyjemnos¢ jest samym dobrem. Podstawa przyjemnosci powinna by¢
rozwaga, gdyz nie mozna zy¢ przyjemnie, moralnie i sprawiedliwie nie zyjac
z rozwaga. Innym znanym hedonist wymienionym prze Euzebiusza jest
Eudoksos z Knidos. On nalezy do skrajnego nurtu tej szkoty. Twierdzit, ze
przyjemnos$¢ jest najwyzszym dobrem*?>. Jego poglady skrytykowat Platon
w dialogu pt. Fileb, ktéry przytacza Euzebiusz.

% Eus. PE XIV 7,15-8,14 (736d-73%a).

0 Eys. PE XIV 8,15-9,3 (739a-739d).

» Eus. PE XIV 4,8 (724d-725b). 17,1 (756b-756¢). 10 (757d-758a).

92 Eys. PE XIV 17,10-18,32 (757d-764b).

9 Eys. PE XIV 18,31-19,10 (763d-766d).

9 Eus. PEXIV 16,10 (755b). 21,1-7 (768d-770a). 23,1-4 (772d-773b). 27,1-3 (781a-781d). 9-13
(782d-784a).

%5 Bus. PE XIV 22,1-17 (770b-772¢).
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W tej Ksigdze wspomina Euzebiusz (za posrednictwem Arystoklesa
z Messany) jeszcze o dwoch interesujacych filozofach: Metrodorosie
z Chios oraz Protagorasie z Abdery*®. Pierwszy glosil poglad, ze cztowiek
nie wie nic, a nawet nie jest w stanie wiedzie¢ tego, ze nic nie wie. Protago-
ras za$ utrzymywal, ze jedynym krytycznym zrédlem poznania sa zmysty.
Poniewaz do$wiadczenia zmyslowe s3 subiektywne, to wigc prawda jest
dla kazdego inna. Czlowiek zatem jest miara wszechrzeczy: istniejacych,
ze istnieja, a nieistniejacych, ze nie istnieja.

Euzebiusz uzasadnia swoje krytyczne badania nad antynomiami w filo-
zofii greckiej tym, ze juz sam Platon wskazywal w niej na liczne niescislosci
1 sprzecznosci, zwlaszcza dotyczace natury bytu®”’.

Ksiega Pie¢tnasta
W tej Ksigdze przewijaja si¢ nastepujace zagadnienia®s:
* przypomnienie celu napisania PE a jest nim walka z politeizmem?®;
* zapowiedz, ze kontynuacja PE bgdzie DE*;
*  krotkie streszczenie tresci Ksigg 1-14 (summarium)*;
* ogdlna prezentacja tresci Ksiggi Pigtnastej*?;
* polemika Epikura z Platonem i Arystotelesem (za poSrednictwem
Arystoklesa z Messany Perypatetyka 1 Attikosa MedioPlatonika)**:
— cnota i szczgScie (kontynuacja)*®;
—  opatrzno$¢ Boza (kontynuacja)*%;
— natury boga/Boga (kontynuacja)*;
— nieSmiertelno$¢ duszy (kontynuacja)*?’;
— stworzenie $wiata (kontynuacja)*%;

3 Eus. PE XIV 20,1-14 (766¢-768d).

¥ Eus. PE XIV 3,6-4,4 (720a-724a).

38 Por. Eusebii Pamphili Evangelicae Praeparationis libri XV, t. 3-pars prior, dz. cyt., s. XXVIII;
XXIV-XXV.

% Eus. PE XV 1,1 (788a-788b).

W0 Eyus. PE XV 1,8 (789d). 11 (790¢). 62,16-17 (855d-856a).

401 Eus. PE XV 1,2-6 (788¢-789d).

w02 Eys. PE XV 1,7 (789d).

403 Eus. PE XV 2,1-9,14 (791b-811a).

404 Eus. PE XV 3,1-4,21 (793d-798b).

405 Eus. PE XV 5,1-14 (798¢-800d). 6,2 (801b-801¢);

w6 Eys. PE XV 5,1 (798c¢). 5,3 (798d-799a). 6,1 (801b). 9,1-14 (808d-811a).

47 Eus. PE XV 5,3 (798d-799a). 9,1-14 (808d-811d).

48 Eus. PE XV 6,1-17 (801b-804a).
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natura cial niebieskich*;
piata esencja (kontynuacja)**;

krytyka sporzadzona przez Plotyna*!!, Porfiriusza*'? i Attikosa*"® po-
jecia duszy jako entelecheia (akt, forma) pojawiajacego si¢ w pismach
Arystotelesa. Komentarz do arystotelesowskiego dzieta O duszy (De
anima libri tres)*14;

krytyka filozofii stoickiej przez Arystoklesa z Messany, Areiosa
Didymosa, Porfiriusza, Numeniusza, Longinosa oraz Plotyna*;
szczegblowy wyciag z utworu Pseudo-Plutarcha dotyczacy takich

zagadnieh

A 416:

wielkos$¢ 1 ksztalt Stofica oraz Ksigzyca; wyznaczenie odleglo-
Sci od Ksi¢zyca do Ziemi i1 Slorica; wytwarzanie $wiatla przez
Ksi¢zyc; zaémienie Stonca i Ksigzyca;

omoéwienie materii, z ktérej sa zbudowane planety 1 gwiazdy;
ksztalt, ruch oraz Swiecenie gwiazd;

ksztatt kuli ziemskiej; ruch Ziemi; lokalizacja Ziemi w kosmo-
sie; natura niebosktonu (nieba);

powstanie Swiata, pierwsza zasada, z ktdrej powstal Swiat,
zniszczalno$¢ i niezniszczalno$é $wiata, co decyduje o trwaniu
Swiata, jednos$¢ 1 wielo§¢ swiatdw, pojecie prawej 1 lewej strony
Swiata, dusza Swiata;

wplyw opatrznosci Boga na dzieje $wiata;

natura duszy, herosdéw i demonéw wraz z lokalizacja duszy
w ciele;

okreslenie czymze jest materia, forma, idea 1 préznia, powstanie
1 cechy fizyczne morza.

W kompozycji Ksiggi Pigtnastej pojawiaja si¢ nastgpujacy autorzy:
Arystokles z Messany, Epikur (Epicurus), Timajos z Tauromenion (Timaeus

409

410

414

415

416

Eus. PE XV 8,1-13 (806¢-808c).

Eus
Eus
Eus
Eus
Eus

. PE XV 7,1-7 (804b-806a).

.PE XV 10,1-9 (811b-812c¢).

.PE XV 11,1-4 (812d-813d).

. PE XV 12,1-13,1-8 (814a-816c¢).

. PE XV 10,1-13,9 (811b-816¢). Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2: Platon

i Arystoteles, przekt. E.1. Zielinski, Lublin 2001, s. 453.
Eus. PE XV 14,1-22,69 (816d-835d).
Eus. PE XV 23,1-61,12 (836a-853a).
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Tauromenianus) Attikos, Platon, Plotyn, Areios Didymos, Longinos (Longi-
nus), Pseudo-Plutarch, Ksenofont.

Na poczatku Ksi¢gi Euzebiusz ponownie przywoluje motyw, ktory
doprowadzil do powstania PE. Chcial dowie$é, ze zgubnym bi¢dem
jest politeizm funkcjonujacy w kulturze narodéw starozytnych, oraz ze
chrzescijanie stusznie porzucili ten zdrozny obyczaj*"’. Nastgpnie autor
zapowiada kontynuacje¢ tredci PE w nastgpnym dziele — DE, ktore bedzie
zawieraé doglebne uzasadnienie na rzecz tego, dlaczego wyboér chrzesci-
janstwa nalezy uznac za najwlasciwszy*!®.

Po ogblnej prezentacji tresci Ksiggi, Euzebiusz przywoluje polemike
Epikura z Platonem, z ktérym nie zgadzal si¢ w zadnej z filozoficznych
kwestii. Niecheé do samego Arystotelesa wynikala z tego, iz uwazal go za
Platonika. Polemika ta byla bardzo energiczna i radykalna*®. Euzebiusz
(w oparciu o Attikosa) prezentuje roznice w pogladach Arystotelesa w od-
niesieniu do Platona, Mojzesza oraz prorokéw zydowskich*?. Roznice te
pojawiaja si¢ w odniesieniu do kwestii cnoty i szczeScia*?!, opatrznosci Bo-
zej*?, natury boga Boga*?, nieSmiertelnosci duszy**, stworzenia §wiata*?,
natury cial niebieskich** czy okreslenia, czym jest piata esencja*”.

Dowiadujemy si¢ jakie krazyly plotki o zyciu Arystotelesa i jak nazywali
si¢ jego zagorzali przeciwnicy (Epikur, Timajos z Tauromenion, Aristokse-
nos Muzyk, Aleksinos z Elidy, Eubulides z Miletu, Demochares Méwca,
Cefisodoros Mdweca, Teokryt z Chios)*.

Arystoteles glosil, ze droga do szczg¢scia wiedzie poprzez przyjemnosci
cielesne i dobra zewngtrzne (uroda, bogactwa, stawa)*?, natomiast Platon
wraz z prorokami uwazaja, ze jedyna droga do szczg¢Scia wiedzie przez

47 Eus. PE XV 1,1 (788a-788b).

418 Eus. PE XV 1,8 (789d). 11 (790c). 62,16-17 (855d-856a).

49 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 3, dz. cyt., s. 178-182.
420 Zob. Eus. PE XV 3,1 (793d-794b).

#1 Eus. PE XV 3,1-4,21 (793d-798b).

42 Eus. PE XV 5,1-14 (798¢-800d). 6,2 (801b-801c).

423 Eus. PE XV 5,1 (798c¢). 5,3 (798d-799a). 6,1 (801b). 9,1-14 (808d-811a).
44 Eus. PE XV 5,3 (798d-799a). 9,1-14 (808d-811d).

45 Eus. PE XV 6,1-17 (801b-804a).

426 Eus. PE XV 8,1-13 (806¢-808c).

47 Eus. PE XV 7,1-7 (804b-806a).

428 Eus. PE XV 2,1-15 (791b-793c).

49 Eus. PE XV 4,9-10 (795d-796b).
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cnotliwe zycie a samo szcze$cie polega na przyjazni z Bogiem*'. Stagiryta
odrzucal wiar¢ w mozliwo$¢ opatrznosci bozej twierdzac, ze Pierwszy
Poruszyciel nie ma wptywu na $wiat, a tym bardziej na zycie konkretnego
cztowieka, gdyz zadne bostwo by si¢ tak nie znizylo®!. Platon wraz z pro-
rokami twierdza, ze wszystko co dzieje si¢ na ziemi, jest w jaki$ sposob
zwigzane z Bogiem; od niego wszystko zalezny i dba on o kazda istotg
z osobna*2.

Platon i prorocy utrzymywali, ze Bog jest Stworca Swiata, a Arystoteles
temu zaprzeczal*®. Arystoteles dopatruje si¢ boskiej mocy w Ksigzycu,
dlatego dzieli $wiat na nad i podksi¢zycowy**. Wedlug zalozen platoniskich
ciata wzigly swdj poczatek z czterech podstawowych pierwiastkow, tj. ogien,
ziemia, powietrze 1 woda, a Arystoteles dodaje jeszcze piata substancie,
zwang eterem*>,

Rozbieznosci migdzy filozofami dotyczyly réwniez natury cial nie-
bieskich, a mianowicie mozliwosci ich nie§miertelnosci, iloci w nich
pierwiastka ognia, zasady ruchu gwiazd i planet oraz powstawania Swiatta*®.

Platon taczyt dusze¢ z cnota, madroscia, pamigcia 1 boska natura. Dusza
wedlug niego, stanowi harmonijne polaczenie z cialem. Cialo stanowi
wigzienie dla duszy 1 miejsce jej pokuty. Umysl nie istnieje w oderwaniu
od duszy. Arystoteles rozdzielil jednak umyst 1 dusz¢. Glosit réwniez, ze
dusza to akt, forma (entelecheia), pierwsza zasada ciala, substancja, ktora
ozywia cialo. Wszystkie byty ozywione i nicozywione zlozone s3 z materii
(moznosci) i formy (entelecheia) — a jest to podstawowy postulat tzw. hyle-
morfizmu ontycznego. Te uwagi zawarl Arystoteles w dziele O duszy (De
anima libri tres)*’.

Plotyn krytykuje arystotelesowska forme (entelecheia) gdyz on zaklada,
ze forma nie jest pierwsza zasada ciala, ale jest nia Jedno*®. Krytykuje t¢
formg réwniez Porfiriusz, propagator i popularyzator mysli Plotyna, w swo-

40 Fus. PE XV 3,1 (793d-794b).

1 Eus. PE XV 5,1 (798¢).

42 Eus. PE XV 5,2 (7984).

43 Eus. PE XV 6,10 (802d). Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, dz. cyt., s. 436.

44 Eus. PE XV 5,1 (798c).

45 Eus. PE XV 7,1 (804b-804d).

46 Eus. PE XV 8,1-13 (806c-808c).

%7 Fus. PE XV 10,1 (811b).

48 Eus. PE XV 10,1-9 (811b-812¢). Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4, dz. cyt.,
s. 547549; 552-554.
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im dziele skierowanym do Boetosa z Sydonu Perypatetyka. Jego zdaniem
ewidentny btad Arystotelesa polega na przypisaniu formy réwniez bytom
niecozywionym®’. Z kolei Attikos wytyka niescistosci co do natury duszy
nie tylko Arystotelesowi, ale réwniez Platonowi*.

Réwniez stoicyzm przeciwstawial si¢ systemom Platona i Arystotelesa.
Euzebiusz we fragmencie zaczerpnigtym z Arystoklesa z Messeny dowo-
dzi, ze Stoicy wzorowali si¢ na Heraklicie kiedy utrzymywali, ze wszystko
powstaje dzigki pierwiastkowi ognistemu 1 w nim znajduje swoj kres, jako
w koncowej fazie rozwoju wszech§wiata*!. Natomiast od Areiosa Didymosa
mozna si¢ dowiedzie¢, ze Stoicy twierdzili, ze Swiatem zarzadza bég wedlug
rozumnych praw; jest on jeden, nieograniczony, wieczny i nieskonczony.
Czlowiek podlega prawom tak samo, jak wszech§wiat i jest jego nieodlacz-
na czastka. Bog troszczy si¢ o $wiat i o wszystko, co w nim zamieszkuje.
Posiada on réwniez przymioty stworcy i ojca. Nazywa si¢ go np. Zeusem,
gdyz jest zrodlem zycia*?.

Areios wspomina, ze stoicka ide¢ o Pierwszej Zasadzie pod postacia
ognia glosili Zenon z Kition, Kleantes z Assos oraz Chryzyp z Soloj*®.
Jej efektem jest zalozenie idea powszechnego pozaru §wiata***. Dusza to
cialo, ogien i pneuma; zwano ja tez cieptym tchnieniem. Trwa ona po $mier-
ci, ale tylko przez pewien czas, gdyz nie jest wieczna. Dusze za$§ zwierzat
ging w momencie ich $mierci, gdyz sa one bezrozumne*®. Ten temat jest
kontynuowany przez Euzebiusza przez sporzadzenie dwdch wyciagdw:
z Longinosa 1 Plotyna*®.

Tezy stoikdw s3 nast¢pnie poddane krytyce. Mi¢dzy innymi Euzebiusz
dokonuje tego przez cytat z Porfiriusza dotyczacy mniemania Stoikdw, ze bog
jestréwnoznaczny z wiecznym ogniem*’. Za Numeniuszem omawia teori¢
bytu u Stoikéw. Za byt uwazaja oni jedynie to, co moze dziata¢ lub samo
podlega¢ dzialaniu. Byt zatem cechuje si¢ materialnoscig i cielesno$cia*®.

% Eus. PE XV 11,4 (813c).

“0 Bus. PE XV 12,1-13,1-8 (814a-816¢).
“1 Bus. PE XV 14,1-2 (816d-817a).

“ Bug. PE XV 15,1-8 (817b-818b).

“ Eys. PE XV 18,1-3 (820b-820d).

“ Eys. PE XV 19,1-3 (820a-821b).

#5 Bus. PE XV 20,1-7 (821¢-8220).

# Eus. PE XV 21,1-22,68 (822d-835d).
“7 Eus. PE XV 16,1-2 (818b-818d).

4“8 Eus. PE XV 17,1-8 (819a-820a). Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 3, dz. cyt.,
5. 361-362.
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Ksiege zamyka szczegdtowy wyciag z utworu Pseudo-Plutarcha z Che-
ronei pt. Opinie filozofow (Placita philosophorum/De placitis philosophorum)**.
Autor referuje tu wybrane opinie filozoficzne od Talesa z Miletu do Epi-
kura. Juz Ksenofont dostrzegt wiele rozbiezno$ci w najwcze$niejszej epoce
filozoficznej, przedsokratejskiej*.

A revision of Eusebius” the Praeparatio Evangelica

Abstrakt: In my paper I have tried to present briefly revision of a contents

and a structure of Eusebius” the Praeparatio Evangelica . The fifteen books
containing the discussion of the first two points are divided into five groups
of three each, and this distribution is clearly indicated at the beginning of
each group in Books I, IV, VII, X, XIII, while in the first chapter of Book
XV we have a clear summary of whole preceding argument, showing how
the several divisions have been treated each in three books.
The first three books discuss the threefold system of Pagan Theology, My-
thical, Allergorical, and Political. The next three, IV-VI, give an account of
the chief oracles, of the worship of daemons, and of the various opinions of
Greck philosophy on the doctrines of Fate and Free Will. Books VII-IX give
reasons for preferring the religion of the Hebrews founded chiefly on the
testimony of various authors to the excellency of their Scriptures and the
truth of their history. In Books X-XII Eusebius argues that the Greeks had
borrowed from the older theology and philosophy of the Hebrews, dwelling
especially on the supposed dependence of Plato and Moses. In the last three
books the comparison of Plato with Mosesis continued, and the mutual
contradictions of other Greek philosophers, especially the Peripatetics and
Stoics, are exposed and criticized.*!

Keywords: Eusebius of Caesarea, pagan theology, Hebrew, fate, soul,
Presocratic, deities, free will, Moses.

9 Eus. PE XV 23,1-61,12 (836a-853a).
40 Eus. PE XV 62,1-15 (853¢c-855d).

On the ground of: Eusebii Pamphili Evangelicae Praeparationis libri XV, tom 3-pars prior, ed.
i przekt. E.H. Gifford, Oxonii 1903, s. XVIII-XXV.
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Orthodox missionaries’ research on Tibetan
Buddhism: a case of Father Innokentii
Aleksandrovich Podgorbunskii

Abstrakt: In his 1896 book, Mongolia and the Mongols, Aleksei Matveevich
Pozdneev expressed opinions that were highly critical of Father Innokentii
Aleksandrovich Podgorbunskii, the fellow scholar of Siberian Buddhism.
This article presents the works of Podgorbunskii, a clergyman, missionary
and scholar from Irkutsk who had been so discourteously evaluated by
Pozdneev, professor at the prestigious St. Petersburg University. The article
searches for answer considering justification of Pozdneev’s opinions and
claims and offers a new evaluation of Podgorbunskii’s scholarly works,
interests, and achievements.

Keywords: Russian Orthodox missionaries, Tibetan Buddhism, Eastern
Siberia, Irkutsk.

Professor Pozdveev’s criticism of the Orthodox missionaries-
scholars of Tibetan Buddhism

One the leading Russian orientalists, Aleksei Matveevich Pozdneev
(1851-1920), in the foreword to his major work “Mongolia and the Mon-
gols” included an unusual section expressing his appreciation for eccle-
siastical attempts to offer courses for future missionaries in the Russian
Orthodox academies and seminaries.! However, he criticized both inade-
quacies in ecclesiastical curricula and the insufficient level of qualifications
of professors and instructors teaching these courses.

Pozdneev disapproved of the lack of independent research in the case
of ecclesiastical instructors, pointing out sarcastically that their knowledge
was based mainly on the already-published works of English and French

! Tatiana Viktorovna Ermakova, Buddiiskii Mir Glazami Rossiiskikh Issledovatelei XIX - Pervoi
Treti XX Veka : (Rossiia i Sopredelenye Strany). Sankt-Peterburg: Nauka, 1998, p. 94: several
years later, in 1911 Pozdneev expressing his appreciation for ecclesiastical courses reminded
again that theoretical lectures on origins of Buddhism and based on British research could not
prepare properly Russian missionaries facing Lamaism.
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scholars. In consequence, Pozdneev argued, future missionaries were
acquiring second-hand and biased knowledge that was overly concentrated
on the origins of Buddhist traditions and disconnected from the realities
of contemporary Buddhism of the Gelug-pa lineage.

Pozdneev wrote: “Missions have existed for many years in this country as well
as special courses for missionaries in our academies and seminaries, but the professors
and instructors of these courses, in place of independent investigation of the subject
that they have been called upon to teach, have preferred to content themselves with
translations of the works of English and French scholars; such is the course given by
Professor V.V. Mirotvortsev of the Kazan Ecclesiastical Academy and set forth by him
in the Pravoslavnyi Sobesednik for 1871, similarly, the “Notes on the Doctrine of
Buddhism” delivered by Father Podgorbunskii, a teacher at the Irkutsk Seminary,
in 1892, and so on. These lectures might, of course, be have been interesting to their
audience, but they cannot acquaint them by any means with the real state of affairs
that we encounter in the religion of the Mongols and our native peoples.”

The above-mentioned ecclesiastical scholars targeted by Pozdneev
had achieved a modest recognition on the local, “provincial” level. Having
passed away several years before this criticism was written and published,
Vasilii Vasilievich Mirotvortsev (1838-1891), could not defend himself
against these remarks. Father Innokentii Aleksandrovich Podgorbunskii
however had to face this criticism.

Podgorbunskii, a provincial scholar from Irkutsk?

Father Podgorbunskii (1862-1913), a priest and missionary, was a native
Siberian, born in the Nerchinsk area of the Transbaikal. He was educated
at the Nerchinsk Seminary and continued his education at the prominent
Kazan Spiritual Academy. After returning to Eastern Siberia, he worked
as a lecturer at the Irkutsk Spiritual Seminary. In Irkutsk, Podgorbuskii
became a member of the city’s intellectual elite, and is mentioned several
times in the “Letopis goroda Irkutska za 1881-1901 gg.,” (Chronicle of the
city of Irkutsk from the 1881-1901), a chronicle meticulously prepared by
Nit Stepanovich Romanov that provides a detailed account of intellectual
and cultural life in the capital of Eastern Siberia during the end of the
nineteenth century.? Several times, the Lefopis mentions Father Innokentii

2 Aleksei Matveevich Pozdneev, Foreword. In: Mongolia and the Mongols, Bloomington: Indiana

University, 1971, p. xxxiv.

3 Larisa Konstantinovna Martynova. Svedenia Letopisei Goroda Irkutska Ob Istorii Irkutskoi
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Aleksandrovich Podgorbunskii and his participation in cultural and schol-
arly events in Irkutsk, presenting him as a significant figure in Irkutsk and
a committed scholar who was heavily involved in local society.

The Letopis notes that on December 19, 1888, at the auditorium of
the Geographical Society’s Museum, Podgorbunskii delivered a public
lecture on Buddhism. Then a lecturer teaching courses on Buddhism and
Shamanism at the Irkutsk Spiritual Seminary, Podgorbunskii effectively
presented his knowledge and research on Tibetan Buddhism.* His lecture
was only a part of a larger event, as, according to the Letopis, a few days later
on December 28, 1888, Podgorbunskii, together with Grigorii Nikolaev-
ich Potanin, participated in the opening ceremony of an exhibition at the
Irkutsk Museum that displayed a comprehensive and unique collection of
Tibetan Buddhist religious objects. Podgorbunskii appeared there as the
mastermind of the exhibition, encouraging several prominent Siberian
citizens to donate to the collection.

A significant part of the collection was assembled by Potanin himself.
He had purchased and received several objects as gifts during his trips
through the Russian Transbaikal and during a trip to the Mongolian city
of Urga® in the summer of 1887. Podgorbunskii convinced a Russian mer-
chant named Aleksei Dmitrevich Startsev, who had traveled to China as
a consultant and negotiator, to donate a “beautiful collection of dokshits,”
images of Tibetan Buddhist deities, “defenders of the faith” with charac-
teristically terrifying —from a perspective of Western aesthetics —features.®

Podgorbunskii also persuaded the leader of the Russian Buddhists,
“the Enlightened Khambo- Lama of Gusinoozerskii Datsan”, who was at
that time Dampil Gomboevich Gomboev, to loan several “very interesting

Eparkhii. In Vtorye Romanovskie Chtenia. Materialy Nauchnoi Konferentsii 8-9 Oktiabria
1998, edited by A. V. Dulov, Irkutsk: Izd. Irkut. obl. publ. b-ki im. L.I. Molchanova-Sibirskogo,
2000, p. 66-70. The author of the “Letopis goroda Irkutska” Nit Stepanovich Romanov, which
is mentioned several times in this paper, collected information about people contributing to
Irkutsk’s greatness. According to Martynova, the lefopis has been perceived and estimated by
historians as a valuable source of information about the Irkutsk eparchy, varied activities of
the bishops and clergymen, including their scholarly interests, cultural and social actions. It
presented often forgotten everyday routine, minor struggle and success of the hierarchs and
priests; it included information about their personality traits, interests, and their virtues and vices.
Nit Stepanovich Romanov, Letopis goroda Irkutska za 1881-1901 gg. Irkutsk: Vostochno-
Sibirskoe knizhnoe izd-vo, 1993, p. 189.

The capital city of Mongolia, Ulan Bator.

Nit Stepanovich Romanov, op. cit., p. 190. Mongolian term “dokshit” refers to the Tibetan
Buddhist images of deities.
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and precious liturgical objects” to the exhibition, which allowed them to
present an altar in the Gelug-pa tradition, and colorful silk thangka (tanka)
paintings presenting “deities of the Buddhist pantheon.”

As the organizers and managers of the exhibition, Potanin and Pod-
gorbunskii, decided to include other materials as well: an ethnographical
collection from the Transbaikalian datsans, and photographs taken primarily
in the major monastery, the Gusinoozersk Datsan, that presented Tibe-
tan Buddhist rituals and dances. This unique presentation also included
photographs of ritualistic dances that had been taken in the monasteries
and temples of Lhasa, Gumbum in north-eastern Tibet, where access was
very limited. Majority of presented photographs was taken in Mongolian
monasteries of Urga. The accuracy of the collection was verified in con-
sultation with the most famous Transbaikalian lama, Agvan Dorzheev, who
held the highest possible Buddhist degrees.®

In their roles as both organizers and hosts of the exhibition, Potanin and
Podgorbunskii guided the visitors, providing information about the objects
and ceremonies that were on display. Romanov added in the Letopis that the
exhibition was to be open to the public until the beginning in January of
the following year, 1889. In addition, a part of the initial exhibition became
a permanent part of the Irkutsk museum, and was significantly enlarged
during the following years.

Podgorbunskii and Potanin also prepared and published a catalog of the
objects presented during the exhibition and a catalog of a permanent Bud-
dhist collection that was then in development. The permanent collection
was unveiled two years later, in 1891, to the Crown Prince Grand Duke
Nicholas Aleksandrovich (who later became Tsar Nicholas II) during his
visit to Irkutsk. Father Podgorbunskii guided this special guest through the
museum, explaining the religious functions and meaning of the objects.’

7 Ibidem p. 190.

8 Kim L Malakshanov, Yuri V. Kuzmin, Innokentii Podgorbunsky: Priest and Scholar. Mongolia
Survey: a publication of the Mongolia Society. Fall 1995, no. 2 (1995): p. 38; importance of
Dirzheev in Seseg Purbuevna Angaeva, Buddizm v Buriatii i Agvan Dorzhiev. Ulan-Ude:
Buriatskoe knizhnoe izd-vo, 1999; John Snelling, Buddhism in Russia: The Story of Agvan
Dorzhiev, Lhasa's Emissary to the Tzar. Shaftesbury, Dorset ; Rockport, Mass.: Element, 1993;
Erdem Danzanovich Dagbaev, Politichesko-filosofskaia kontseptsia Agvana Dorzheeva. In:
Buddijskaia kultura: istoria, istochnikovedenie, iazykoznavstvo i iskusstvo: Treti Dorzhevskie
chtenia: materialy konferencii, Ulan-Ud¢, Ivolginskij dacan, Alhanaj, 8-10 iulia 2008 g., p.
6-15.

® Irkutskie Eparkhialnye Vedomosti, no. 31, 1891; Innokentii A. Podgorbunskii, Grigorii
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Oblastnichestvo and Buddhism

The far Eastern and Siberian voyage of the Crown Prince Grand Duke
Nicholas Aleksandrovich, the future Tsar Nicholas II, broadened but could
not change the elite perception of the world from within Saint Petersburg,
comparable perhaps to the Bostonian idea of the world. This criticism could
not, however, diminish the Siberian sense of pride, which was rooted in
a common background and set of achievements that were manifested in
the push for Siberian regionalism, known as oblastnichestvo. Sympathizers
of this movement largely came from the Siberian intelligentsia, and they
participated in scientific explorations of the region, conducted scholarly
research, created collections of geographical and ethnographic artifacts,
and supported the development of cultural and educational institutions,
such as museums.

Podgorbunskii’s connections with oblastnichestvo were not limited to his
cooperation with Grigorii Nikolaevich Potanin, the well-known proponent
of this Siberian movement. His pride for local history, involvement in the
cultural and intellectual life of Irkutsk society, and an authentic appreciation
for their own achievements, such as the successfully prepared exhibition
of Buddhist artifacts, all built Podgorbunskii’s self-confidence in this local
community. The creation of significant museum collections was not merely
an isolated example of sharing the traditions of local patriotism. Support for
the leaders of Siberian regionalism was also expressed in public celebrations
of anniversaries and requiem masses for the deceased.

Several years after the exhibition, on February 27, 1896, Irkutsk’s in-
tellectual elites gathered at such an event. The reason for their assembly
was to celebrate the twentieth anniversary of the death of a local celebrity,
Afanasii Prokopevich Shchapov, who was widely perceived as having
initiated the oblastnichestvo movement. A person of comprehensive inte-
rest—he was a journalist, writer, historian, and ethnographer—Shchapov
was born near Irkutsk to a father who worked as a country diak (sexton)
and a Buriat woman.

After receiving his education in Kazan and pursuing an academic
career both there and in St. Petersburg, he returned to Irkutsk. Shchapov
not only organized the Siberian Department of the Russian Geographical

N. Potanin (ed.), Katalog muzeia Vostochno-Sibirskogo otdela Imperatorskogo Russkogo
Geograpficheskogo Obshchestva (Museum catalog of the Eastern Siberian Division of the
Imperial Russian Geographical Society). Irkutsk, Vostochno-sibirskii otdiel Imp. russkago
geogr. obshchestva, 1888.
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Society, but also initiated a Siberian patriotic movement in the 1860s. The
followers of this ideology, including Grigorii Nikolaevich Potanin and
Nikolai Mikhailovich Yadrintsev, supported the development of regional
libraries and museums, development of the original Siberian scientific
research, development of local education, and the advancement of Siberian
intellectual communities.

The solemn requiem of 1896, commemorating the fruitful life of Afa-
nasii Prokopevich Shchapov, was conducted by his colleagues, the scholars
Father Afanasii Vinogradov and Father Innokentii A. Podgorbunskii. The
ceremony, which took place in the splendid Tikhvinskii church, included
the intellectual and social elite of Irkutsk. According to the local press
and the Letopis, around a hundred people, including Shchapov’s family
members, friends, colleagues, and supporters, participated in the service.

Father Innokentii A. Podgorbunskii played a special role in the service
by delivering the eulogy, in which he reminded the crowd of Shchapov’s
impressive biography, enumerated the merits and major achievements dur-
ing his life both in St. Petersburg and in Irkutsk, and praised his character
and sacrifices. Podgorbunskii emphasized Shapov’s contributions to the
development of scholarly disciplines in Siberia.!

A similar event, in both form and purpose, took place on May 7,
1904. This time it was a commemoration of the anniversary of the death
of Nikolai Mikhailovich Yadrintsev, at the request of the editors of the
journal “Vostochnoe obozrenie.” Yadrintsev, an archeologist and explorer,
was a major figure in the Siberian separatist movement, and the author of
a renowned book: Siberia as a Colony, which was first published in 1891.
He died at the age of 52. On the tenth anniversary of his passing, a solemn
memorial service was held in the central Kazan Cathedral in Irkutsk, with
the religious service preceded by a lecture by Podgorbunskii that glorified
the deceased and his contributions to the development of Siberian culture
and its status.!!

Podgorbunskii’s involvement in the oblastnichestvo movement was
closely related to his professional obligations as a priest, missionary and
college-level lecturer, and had to be balanced with his broader intellectual

10 Nit Stepanovich Romanov, op. cit., p. 345-346; see: Alexander Stanislavovivh Madzharov,

The museum of Aphanasy Prokopievich Shchapov in Irkutsk. Journal “News of Irkutsk State
University”, Series History, 2012, no. 2, pp. 162-165.

" Nit Stepanovich Romanov, Letopis Goroda Irkutska Za 1902-1924 gg. Irkutsk: Vostochno-
Sibirskoe knizhnoe izd-vo, 1994, p. 37.
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interests. His lectures on Buddhism were addressed to the Siberian public,
but primarily to the Orthodox Christian missionaries in training. Pragmati-
cally, his publications also targeted very specific subsets of readers: seminary
students, working missionaries, and a more general audience. His essays
and studies were published mostly by the Eastern-Siberian Division of the
Imperial Russian Geographical Society in Irkutsk and in the ecclesiastical
journal Irkutskie Eparkhialnye Vedomosti.?

Orthodox Christian missionary’s interest in Siberian religions

Podgorbunskii’s publications from the last two decades of the nine-
teenth century mainly discussed the different cultural and social aspects
of Christianity, Tibetan Buddhism, and Shamanism in Eastern Siberia.
Polemic missionary texts and independent studies of Siberian religious
phenomena were among the variety of topics covered in works such as Idei
buriat-shamanistov o dushe, smerti, zagrobnom mire i zagrobnoi zhizni (Buriat-
Shamanist ideas about the soul, death, the other world and the afterlife);
Vysshie blaga i puti k nim po ucheniu buddizma i khristianstva (Higher benefits
and the paths to achieving them according to the teachings of Buddhism
and Christianity), as well as Materialy dla kharakteristiki lamaiskoi astrologii
(Materials on the characteristics of Lamaist astrology), Shamanisticheskie
verivania mongolov i buriat (Shamanistic beliefs of Mongols and Buriats), and
Iz mifologii mongolov i buriat-shamanistov (From the mythology of Mongols
and Buriat-Shamanists)."

In August 1901, Father Innokentii Podgorbunskii made a public an-
nouncement about the completion of his major work, a Russian-Mongo-
lian-Buriat dictionary, along with the proud declaration that the dictionary
would be published in Irkutsk. However, a large 340-page dictionary had
to wait until 1909, when it was finally published by the typography of P
I. Makushin and V. M. Posokhin. The purpose of this enterprise was to
create a dictionary of a “living colloquial Buriat language” that included
variations of the tribal and regional dialects. Gonbochzhab Tsebekovich

12

2 From 1901 to 1904 Podgorbunskii was the chief editor of this local ecclesiastical journal.

3 Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Idei buriat-shamanistov o dushe, smerti, zagrob-

nom mire i zagrobnoi zhizni, Irkutsk 1890; Vysshie blagai puti k nim po ucheniiu buddizma
i khristianstva, Irkutsk 1890. “Irkutskie Eparkhialnye Vedomosti” 1891, no. 13—15. Materialy
la kharakteristiki lamaiskoi astrologii (Materials on characteristics of Lamaist astrology) /13B.
BCOPIO. Publication of the Eastern-Siberian Division of the Imperial Russian Geographical
Society — 1892. — T. 23, vol. 3, no. 2, Irkutsk: 1892.
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Tsybikov, a Russian scholar of Buriat origins and former student of Poz-
dneev, expressed his great appreciation for the idea and results of this
work. * The dictionary was praised for its usefulness for years after it was
initially published.!

Simultaneous to his endeavors on the dictionary, Podgorbunskii con-
tinued his research on religious, ethnographic and cultural phenomena.
In 1902, his studies on Buriats that had initially been published as articles
in the Irkutskie Eparkhialnye Vedomosti were published as a 62-page book.'
Several years later, on January 12, 1909, local newspapers announced that
Podgorbunskii had published a new version of the catalog of the Buddhist
Collection in the Irkutsk museum reflecting its development during the
preceding years."” In 1909, Father Podgorbunskii was nominated as the
chair of a clerical conference in the Irkutsk eparchy for his achievements.
According to his biographers, “the main purpose of his work was to prove
the advantage of Christianity over other religions. He believed that only
Christianity shows the way to the true state of grace and gives purpose
and meaning to life.”!®

The major work on Buddhism: Buddizm, ego istoria i osnovnye
polozhenia ego uchenia
In 1900-1901, Podgorbunskii published his major work on Bud-
dhism. The title of the two-volume treatise was: Buddizm, ego istoria
i osnovnye polozhenia ego uchenia (Buddhism, its history and main thesis of
its teachings)."” Ironically, the works of both Pozdneev and Podgorbunskii

4" Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Russko-mongolo-buriatskii slovar. Irkutsk, Tip.-lit.
P.I. Makushina i V.M. Posokhina 1909; Nit Stepanovich Romanov, Letopis goroda Irkutska za
1881-1901 gg., p. 462-463; Kim L Malakshanov, Yuri V. Kuzmin, op. cit., p. 39.

Przectaw Smolik, Wsréd wyznawcéw Burchan-Buddhy: szkice z zZycia, opowiesci i legendy
Mongolo-Burjatow: z pigédziesieciu ilustracjami. Krakow Orbis, 1925, p. 7: Smolik, a physi-
cian from Krakow and an Austrian war prisoner during World War I, spent several years in
theTransbaikal.

16 Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buriaty: istoricheskii ocherk. Irkutsk, Tip. Sizykh, 1902.
17" Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Katalog buddiiskoi kollektsii Vostochno-Sibirskogo
Otdiela Imperatorskogo Geograficheskogo Obshchestva. Irkutsk, Tip.-lit. P.I. Makushina I V.M.
Posokhina 1908; Nit Stepanovich Romanov, Letopis Goroda Irkutska Za 1902-1924 Gg. Irkutsk:
Vostochno-Sibirskoe knizhnoe izd-vo, 1994, p. 118.

Turii Vasilevich Kuzmin, .4. Podgorbunskii - Issledovatel Mongolskikh Narodov. In Dulovskie
Chtenia:, edited by 1.V. Kuzmin, Irkutsk: Irkutskii Gosudarstvennyi Universitet, 1992, pp. 42-
45; Kim L Malakshanov, Yuri V. Kuzmin, op. cit, pp. 38-39.

Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, Ego Istoria i Osnovnye Polozhenia
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were published by the Eastern Siberian division of the Imperial Russian
Geographical Society, located in St. Petersburg. However, the concepts and
structure of both publications differed significantly.

Podgorbunskii offered an interpretation of Buddhism as a world reli-
gion that was more widely accepted within Western circles, thus treating
Tibetan Buddhism as a branch included within the same tradition, while
Pozdneev argued that the form of Buddhism developed by Ts’ong-k-a-pa
differed from its origins significantly enough that it should have been
properly distinguished as “Lamaism.”®

Following this model of Buddhism as a unifying religious tradition that
encompassed many different subdivisions, in his first volume, Podgorbun-
skii presented Buddhism’s historical and cultural background in India, an
account of the life and original teachings of the Buddha, and information
about the development and characteristics of the major branches: the so-
uthern Theravada and the northern Mahayana.

His description of the history of the southern stream included the areas
of Ceylon, Burma, and Siam, while his exploration of the northern form
concentrated on areas north of the Himalayan region, especially Tibet,
China, and Mongolia, discussing the spread of Buddhism among “Mon-
golian tribes,” including the Buriats, in a separate chapter. The last chapter
considered an issue that was unusual in Western studies of Buddhism at
the time, a new phenomenon described as “Buddhism in Europe.” The
first volume concluded with statistical information about the number of
Buddhists in specific geographical regions.

A section of the book discussing “Buddhist community and Buddhist
teaching among Mongolian tribes” included an attempt to define the ethnic
and linguistic term “Mongols” more precisely. Podgorbunskii argued that
the phrase “Mongolian tribes” should denote the people of Mongolia, eth-
nic Mongols living in the Russian Empire, Siberian Buriats, and Kalmyks.?!

The gradual spread of Buddhist teachings by Tibetan lamas-missio-
naries, the construction of monasteries, and translations of the scriptures,

Ego Uchenia. 1-2 vols.: vyp. 1: Ocherki istorii buddizma. Trudy Vostochno-Sibirskago
Otdela Imperatorskago Russkago Geograficheskago Obshchestva. Irkutsk, Tip. A.A.
Sizykh 1900; vyp. 2: Osnovnye polozhenia uchenia buddizma. Irkutsk 1901; see: Aleksandr
Vsevolodovich Dulov, A.P Sannikov, Pravoslavnaia Tserkov v Vostochnoi Sibiri v XVII-nachale
XX vekov, ch. 2, p. 171-172.

Pozdneev, Mongolia and the Mongols, p.xxxiv

2" Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, volume 1, p. 204.
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especially Ganjur and Tanjur, into Mongolian, deeply influenced and
transformed the Mongolian society of warriors. Podgorbunskii referred
to primary sources, including Mongolian texts translated and published
by Archimandrite Palladiii (Kafarov), and the travelogue authored by Egor
Fedorovich Timkovskii, which had become a bestseller in the 1820s.%

In sketching a history of Buddhism among the Mongol peoples, the
organizational structure and types of the monasteries, hierarchy of the
clergy, customs and celebrated holidays, and legal regulations in the Rus-
sian Empire, Podgorbunskii frequently utilized works by Russian authors
such as Osip M. Kovalevskii, Vladislav Vashkievich, and, often, Pozdneev.®

Characteristically, Podgorbunskii preferred usage of the term “Bud-
dhism” and “Buddhists” instead of “Lamaism” and “Lamaists”, more
popular in the state and church vocabulary.?* However, the terms became
interchangeable with one another when he discussed the law of 1853, in
a text entitled: “Polozhenie o lamaiskom dukhovenstve Vostochnoi Sibiri” (Regu-
lation about the Lamaist Clergy in Eastern Siberia). Following the official
nomenclature, Podgorbunskii discussed in that case the situation of the
Siberian “Lamaists.”?

Podgorbunskii was critical of the lamas’ standard educational methods,
which were based upon memorization rather than understanding of the
sacred Buddhist texts, and he pointed out that the instructors frequently
had inadequate knowledge of the Tibetan language. According to him, all of
these factors discouraged the majority of young Buriats from undertaking
advanced studies. He acknowledged, however, the importance of the large
libraries that existed in the monasteries and provided a chance for conti-
nuing education. The Buddhist lamas had several advantages: they were
amongst their own people, they spoke the same language, and they shared

22

Ibidem, volume 1, p. 210, 213; Egor Fedorovich Timkovskii, Puteshestvie v Kitai Cherez Mon-
goliiu, v 1820 i 1821 godakh. Sanktpeterburg Tip. Meditsinskago departamenta Ministerstva
vnutrennikh diel, 1824. In 1820s the book was published in English, French, German, Dutch
and Polish.

Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, volume 1, p. 215-237.

Jesse D. Murray, Building Empire among the Buryats: Conversion Encounters in Russia’s
Baikal Region, 1860s - 1917. Doctoral Dissertation, ed. Copyright 2012 Jesse D. Murray.
Place Published: http://hdl.handle.net/2142/42353, 2013-02-03. Murray argued that for the
Russian Orthodox missionaries had broadly and exclusively used term “Lamaism”, and quoted
a statement “Lamaism is absolutely not Buddhism” (s. 180-186). Despite of legal and popular
justification of that claim, in the cases of several Russian Orthodox Christian missionaries-

researchers this simplification and generalization is not accurate.

% Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, volume 1, p. 238-240.
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the same ethnic origins, customs, and culture. This was a source of their
strength and success. Podgorbunskii also evaluated the importance of early
religious instruction, often as early as the age of five, which fostered con-
nections between Buddhist beliefs and Buriat culture and ethnic identity. 2
In the following chapter, “Buddhism in Europe,” Podgorbunskii
discussed the relatively new phenomenon of Western fascination with
Buddhism. After mentioning Schopenhauer, there was a presentation
of the fin-de-siécle fascinations with Buddhist ideas among fashionable
Europeans and Americans, especially Henry Steel Olcott, Edwin Arnold,
and Madame Helena Blavatsky, Elena Petrovna Blavatsky, née Gan (Hahn
von Rottenstein). Theosophy became popular in Russia in the 1880s. For
example, presentation of the Theosophical Society by journal Russkaia Mysl
in 1887 included Lesevich’s article “Noveishe dvizhenia v Buddizmie”
together with two other text—Russian translations of works of the promi-
nent theosophists, poem written by Sir Edward Arnold and Colonel Henry
Steel Olcott’s, cofounder of Theosophical Society, Buddhist Catechism.*
The contemporary historian Maria Carlson interpreted the popularity
of theosophy as a consequence of the “frustration and dissatisfaction of
a growing number of thinking people who felt intellectually and spiritually
cut adrift, unwilling or unable to choose between the sterility of scientific
positivism and the impotence of a diminished church.”?® Podgorbunskii’s
understanding of this phenomenon was very close to Carlson’s opinion.
He noted the impact of a philosophical crisis that had resulted from Kan-
tian criticism and positivism; political disillusionment stemming from the

2 Tbidem, volume 1, p. 243-244.

Vladimir Viktorovich Lesevich, Noveishe dvizhenia v buddizmie, podderzhivaiemye i ra-
sprostraniaemye Evropeitsami.” Russkaia Mysl, no. no.8 (1887), p. 17; Tu. Zavgorodnij, V. V.
Lesevich i ego interes k buddizmu. In: Treti Torchinovskie Chteniia: Religiovedenie i Vostoko-
vedenie. Materialy Nauchnoi Konferentsii Sankt-Peterburg 15-18 Fevralia 2006 G., edited by
S.V. Pakhomov, 150-56. St. Peterburg: Izdatelstvo Sankt-Peterburgskogo Universiteta 2006, p.
152; Maria Carlson, “No Religion Higher Than Truth”. A History of the Theosophical Move-
ment in Russia, 1875-1922. Princeton: Princeton University Press 1993, p. 216. See: Anna Peck,
Archbishop Veniamin and fashionable intellectuals: search for meaning of “real Buddhism.
Apxuernuckorn BeHHaMIH u MOJIHbIE HHTEIUICKTYAJIbL: IONCK 3HAYCHHUSI « PEalIbHbIN Oy/UIH3MY.
“ Journal News of Irkutsk State University” (M3Bectuss IpKyTCKOTrO roCyaapcTBEHHOTO
yHusepcurera, Cepus «Mctopusi»), no. 1, 2011, p. 145-147.

Maria Carlson, op. cit., p. 5; Anna Peck, Archbishop Veniamin and fashionable intellectuals, p.
145-147; Vera Tolz, Russia’s Own Orient: The Politics of Identity and Oriental Studies in the
Late Imperial and Early Soviet Periods. Oxford Studies in Modern European History. Oxford,
Oxford University Press, 2011, p. 62.
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bloody Franco-Prussian war; fin de siécle sentiments and expectations; and
the search for new experiences and mysticism as liberation from growing
nationalism and traditional religion.?

Podgorbunskii’s brief presentation of the Western fascination with
Buddhism offered a comprehensive knowledge and understanding of both
current scholarly research on Buddhism and the phenomenon of theoso-
phy. Discussing the concepts of theosophy, Podgorbunskii referenced the
contents of the journal The Theosophist, The key to theosophy, the French
publication La revue theosophique, and Russian translations of theosophical
publications. The international character of this movement, with groups
located in Paris, London, Munich, and Vienna, makes its popularity in
Russia more understandable. However, Podgorbunskii emphasized that
publications by thinkers such as Arnold and Olcott treated Buddhist ideas
on a merely superficial level, and should be seen as Western reinterpreta-
tions rather than truly representative of the real Asian tradition. *

The second volume concentrated on characteristics of the Buddhist
scriptures, the Buddhist doctrine of cause and effect, and the elimination of
suffering and path to Nirvana. Several chapters presented mainly Tibetan
Buddhist interpretations of the importance of the lamas-spiritual teachers;
the role of prayers, spells, and the variety of rituals that venerated numerous
deities and spirits; and an explanation of Buddhist doctrine, concluding
with stories about the heavenly kingdom of Sukhavati (Sukavadi) and the
ultimate bliss of the Pure Land of the Amitabha Buddha. The work ends
with an acknowledgement of the distinctive nature of Buddhist teaching
and doctrine.

The originality and uniqueness of the Buddhist tradition from every-
thing that was familiar to Westerners helped greatly to pique their interest.
The heightened interest in this tradition also resulted from a number of
followers estimated at between four and five hundred million. Russian
interest in the religious ideas which influenced up to two-thirds of Asians
was particularly strong, and unlike other European countries, the Russian
Empire directly bordered Buddhist countries, such as China, then under
the rule of the Buddhist Ch’ing (Qing) dynasty.

29

# Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, volume 1, p. 245.
30 Tbidem, volume 1, p. 244-247.
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Was Professor Pozdneev right?

In the light of such an active scholarly and social life on the part of
Podgorbunskii, Professor Pozdneev chose to publicly evaluate his con-
temporary, responding mainly to Podgorbunskii’s 1892 lecture “Notes
on the Doctrine of Buddhism.” In his critique, Pozdneev indicated two
major errors and weaknesses of Podgorbunskii’s ecclesiastical approach.
First, Pozdneev believed that the presentation lacked any independent
investigation, and instead relied heavily upon French and British research.
Second, despite the attractiveness of these courses and lectures audiences,
they did not offer adequate preparation for encounters with the realities of
the Buddhist religion as practiced by the Buriats and Mongols.

Pozdneev’s dissatisfaction toward overreliance upon Western literatu-
re could not be found to be true in the case of Podgorbunskii’s work on
Buddhism. On the contrary, bibliographical information provided in the
foreword and his presentation of major developments in the rising Western
interest in Buddhism presented a well-balanced approach. The selection
of a variety of primary and secondary sources included the prestigious
publication edited by the German-born British Orientalist Max Miiller (in
the Russian reversed transliteration, from German to Russian and from
Russian to the Romanized version: Miller), the Parisian Annales du musée
Guimet, and Russian translations of Buddhist scriptures, such as Jataka.
Podgorbunskii’s secondary sources included works ranging from Osip
(J6zet) Kovalevskii to Laurence Austine Waddell. Well-balanced literature
and its critical implementation contradicted Pozdneev’s conclusion.

Characteristically, Podgorbunskii presented the findings of both great
amateurs and academicians from the nineteenth century. Major discoveries
that significantly contributed to the development of Buddhology were made
by British servicemen and officials stationed in India and Nepal. One of
them was a British official of the East India Company, Brian Hodgson (in
Podgorbunskii’s spelling, Godzon), who became famous for the accidental
discovery of several Sanskrit manuscripts in Nepal. Podgorbunskii also used
Russian translations of Western publications, such as the work of George
Thomas Bettany and Sir Robert K Douglas.!

31 George Thomas Bettany; Sir Robert K Douglas, Velikiia religia Vostoka. Translation Liubov
Borisovna Khavkina, foreword and comments Andreii Nikolaevich Krasnov. Moskva v Tip.
T-val.D. Sytina 1899. Original title: George Thomas Bettany, The great Indian religions. being
a popular account of Brahmanism, Hinduism, Buddhism, and Zoroastrianism: with accounts of
the Vedas and other Indian sacred books, the Buddhist sacred books, the Zendabesta, Sikhism,
Jainism, Mithraism, etc. London : Ward, Lock, 1892.
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In addition, he referred to the works of the Hungarian pioneer of Ti-
betan studies, Alexander Csoma de Koros (1784-1842). Csoma de Koros,
after a short period of linguistic studies at the University of Gottingen,
became an example of a gifted and passionate scholar-amateur, completing
significant research outside of the realm of official academia. Despite lack-
ing a sufficient formal education, university degrees and position, Csoma
de Koros’ contribution to the development of Tibetan Buddhist studies,
especially his analysis of the Kanjur and Tanjur scriptures, was significant.*

Podgorbunskii also acknowledged the achievements of several contem-
porary Russian scholars: Vasilii Pavlovich Vasiliev, Ivan Pavlovich Minaev,
Aleksei Matveevich Pozdneev, and Sergey Fiodorovich Oldenburg.* In the
bibliography of his major work on Buddhism Podgorbunskii listed also five
works written and published by Pozdneev. The list included Mongolia and
the Mongols, with a concise note indicating “so far two volumes have come
out presenting the author’s diaries from his journey through Mongolia.”**

In the foreword to the first volume, Pozdneev presented an entire
editorial project, with a special fourth volume dedicated to “a description
of Lamaism in Mongolia together with an account of its dogma and moral
teaching, way of life and ritual.”* Ironically, despite Pozdneev’s compla-
ints concerning insufficiency in research on Tibetan Buddhism, and the
scholarly incompetence of other academics, his own project ended up as
incomplete.

The second criticism relating to failures in the proper preparation of
the Orthodox missionaries for encounters with the religious realities of the
native peoples appears to be groundless. A broadened perspective on diverse
forms of Buddhism in different geographical areas and different cultures

Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, volume 1, the first page in foreword
(without pagination); Donald S. Lopez, Prisoners of Shangri-La : Tibetan Buddhism and the
West. Chicago: University of Chicago Press, 1998, p. 23, 159. Lopez does not hesitate to
refer to Csoma de Koros as “Hungarian scholar.”

Vasiliev and Minaev belonged to the older generation of scholars; Pozdneev and Oldenburg to
the younger; an interesting detail: both I.A. Podgorbunskii and S.F. Oldenburg were born in
Eastern Siberia in the Nerchinsk region in 1862 and 1863; however, they came from different
social class and cultural backgrounds. Podgorbunskii was a son of the village priest, Oldenburg
came from influential and wealthy family providing from childhood a comprehensive education
and international experience.

Innokentii Alexandrovich Podgorbunskii, Buddizm, volume 1, the fourth page in foreword
(without pagination).

Pozdneev, Mongolia and the Mongols, p.xxxviii
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did not interfere with the missionaries’ focus on Tibetan Buddhism of the
Gelug-pa tradition as a part of the same religion. Pogdorbunskii included
references to specific research on Transbaikalian Buriat beliefs, such as the
work of the Russian Orthodox Archbishop Nil: Buddizm, razsmatrivaemyi
v otnoshenii k posledovateliam ego, obitaiushchim v Sibiri (Buddhism, examined
in relation to its Siberian followers), which published in St. Petersburg in
1858 and contextualized Buddhism specifically to the region of Siberia.*

The problem of Christian missionary success was much more com-
plicated. Podgorbunskii included remarks considering contemporary
intellectual and missionary debates, especially in comments on an influ-
ential book written by Samuel Henry Kellogg. The author, a professor
in the Western Theological Seminary in Allegheny, Pennsylvania who
spent eleven years in India as a missionary, responded to the popular and
controversial narrative poems written by Sir Edwin Arnold, The Light of
Asia.’ Podgorbunskii expressed the opinion that this type of literature,
also present in Russian studies, offered a reliable analysis and comparison
of Buddhist and Christian teaching to facilitate a better understanding of
both traditions and avoid common misunderstandings.

Conclusion:

A brief note in Pozdneev’s publication from 1896 singles out Podgor-
bunskii, negatively immortalizing this ecclesiastical scholar from Irkutsk.
Through the juxtaposition of two terms, seminary teacher and university
professor, a distinct professional status of both scholars was very sharply
and malignantly established. Further differences in the perception of social
position (central versus peripheral, imperial versus regional) could explain
that which unnecessarily showed disregard. Podgorbunskii’s association
with Siberian regionalism could have been another significant factor in
Pozdneev’s unusual actions; his views on Imperial Russia generated clear

3 Nil, Arkhiepiskop laroslavskii. Buddizm, Rassmatrivaemyi v Otnoshenii k Posledovateliam Ego,

Obitaiushchim v Sibiri. Sankt Petersburg: V Tipografii Grigoria Trusova, 1858; Anna Peck,
Missionary and scholar: Russian Orthodox Archbishop Nil Isakovich’s perception of Tibetan
Buddhism in Eastern Siberia. “Sibirica. Interdisciplinary Journal of Siberian Studies”, volume
5, no.1, Spring 2006, pp. 62-86.

37 Samuel Henry Kellogg, The Light of Asia and the Light of the World; a Comparison of the
Legend, the Doctrine, & the Ethics of the Buddha with the Story, the Doctrine, & the Ethics of
Christ. London,: MacMillan, 1885; Russian edition: Samuel H Kellogg, Buddizm i khristian-
stvo: sravnenie legendarnoi istorii i ucheniia Buddy s evangel'skoi istoriei i ucheniem nashego
Gospoda i Khrista, perevod F. S. Ornatskii. Kiev, Tip. G.T. Korchak-Novitskago 1894.
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disapproval of any form of separatism. Pozdneev fully earned his unqu-
estionable authority in Buddhist and Mongolian studies; his status was
threatened only by his colleagues from St. Petersburg. Podgorbunskii, on
the other hand, remained limited as a locally known scholar.*

Despite this criticism, undoubtedly painful, as it had been expressed
so publically, Podgorbunskii continued his scholarly work, earning great
appreciation as a scholar and clergyman in Eastern Siberia. He died suddenly
of a heart attack at the age of 51. His obituary began with the information:
“September 19, 1913, died protoerei Podgorbunskii, his Mongolian and
Buddhist (Lamaist) studies were published in Irkutskie Eparkhialnye Vedo-
mosti, Vostochnoe Obozrenie.” His merits and achievements far exceeded
his status of as a simple provincial compiler of textbooks and syllabi.

3% E.g. Dittmar Schorkowitz, Staat Und Nationalitdten in Russland: Der Integrationsprozess Der
Burjaten Und Kalmiicken, 1822-1925, Quellen Und Studien Zur Geschichte Des Ostlichen
Europa. Stuttgart: F. Steiner Verlag 2001: the author referred to Pozdneev several times, while
Podgorbunskii was not even mentioned.

3 Nit Stepanovich Romanov, Letopis Goroda Irkutska za 1902-1924, p. 184.
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Badania misjonarzy prawostawnych nad buddyzmem
tybetanskim: przypadek Ojca Innokientija
Aleksandrowicza Podgorbunskiego

Abstrakt: Aleksiej Matwiejewicz Pozdniejew* w opublikowanej w 1896 roku
pracy Mongolia i Mongoly, wyrazit krytyczna i niepochlebng opini¢ na temat
innego badacza syberyjskiego buddyzmu, Innokentija Aleksandrowicza
Podgorbunskiego. Niniejszy artykul prezentuje prace Podgorbunskiego,
prawoslawnego duchownego, misjonarza i badacza z Irkucka, ktéry zostat tak
bezpardonowo potraktowany przez profesora prestizowego Uniwersytetu
Petersburskiego, Pozdniejewa. Artykul poszukuje odpowiedzi na pytania
dotyczace zasadnoSci opinii Pozdniejewa oraz oferuje nowa ewaluacjg za-
interesowan, publikacji 1 osiagni¢¢ naukowych Podgorbunskiego.

Stowa kluczowe: Prawostawni misjonarze, buddyzm tybetaniski, Wschod-
nia Syberia, Irkuck.
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Nad spuscizna pisarska Jerzego Bohdana
Rychlinskiego

(W swietle archiwum marynisty w zbiorach Biblioteki PAN
w Gdansku)

Abstrakt: Punktem wyjscia artykulu jest wskazanie rozmiaréw tworczosci
Rychlinskiego przeswietlonych w biogramach poswi¢conych pisarzowi
autorstwa Katarzyny Batory i Stanistawa Telegi.

W tej czgSci otwarcie zaznaczono, iz pominig¢to w nich dane o spusciznie
rckopi$miennej po zmartym w 1974 maryniscie, zbiorze przechowywanym
w Bibliotece Gdanskiej PAN.

Zamiar przeprowadzenia waloryzacji materialéw r¢kopismiennych poprze-
dzono informacja o znamionach ich zawarto$ci. Padlo nast¢pnie o$wiad-
czenie, iz tok wywoddéw skupiony bedzie na artykulach i komentarzach
zardwno tej czg¢éei publicystyki, ktdra utrwalono drukiem, jak i tej, ktdra
nie skierowano do wydania. T¢ ostatnia wskazang sytuacj¢ ttumaczono
brakiem zrozumienia i zainteresowania dla literatury marynistycznej ze
strony wydawnictw jak i krytyki literackiej. Rzecz wyjasnit w zacytowanym
na famach artykutu o§wiadczeniu Jerzy Eugeniusz Plomieniski, a Bronistaw
Miazgowski uswiadomit ztozono$¢ marynistyki jako obiegowego tematu
pisarstwa Rychlinskiego.

Zademonstrowano to w zestawieniu pozycji publicystycznych ogloszonych
w periodykach. Natomiast spor woké6l wyznacznikéw marynistyki zostat
przypomniany w przypisie 14. niniejszej publikacji.

Obszerniejsza cz¢S¢ artykulu zawiera propozycje odczytania tekstéw nie
opublikowanych pt. Warsztat marynisty (Marynistyka w rzutach) oraz w Sekretach
marynistyki z uwagami krytykéw, do ktérych dotarly ich wyciagi. W listach
do pisarza starano si¢ usytuowaé wywody w otoczeniu wybranych pozycji
beletrystycznych marynisty, dokumentujacych zwiazki Polski z morzem,
a stanowiacych jednoczesnie potwierdzenie spetnienia przestania autorskie-
go: W literaturze polskiej zainicjowalem nowy kierunek. Wykrystalizowat
si¢ jako polska tradycja morska”.

Stowa kluczowe: Marynistyka, literatura pigkna, krytyka literacka, morze,
r¢kopisy, listy.
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Nie doczekali$my si¢ monografii tworczoSci pisarza wymienionego
w encyklopedycznym przekazie jako zyjacego w latach 1892-1974 prozaika,
autorze powie$ci marynistycznych o tematyce przygodowo-egzotycznej
1 historycznej, ttumacza literatury morskiej z jezyka rosyjskiego i angiel-
skiego.

Zamieszczone w 2001 roku hasto Rychlisiski Jerzy Bohdan na kartach
Whpdtczesnych polskich pisarzy i badaczy literatury. Stowniku bibliograficznym
opracowane przez Katarzyng Bator¢! w dziale Tivdrczos¢ zawiera zestaw
22 pozycji, w odcinku Przeklady 43 tytuly, w wyborze Opracowania noty
bibliograficzne z lat 1921-1994 kierujace uwagg¢ na oceny wybranych
tytuldéw beletrystycznych Rychlifiskiego w tekstach Jerzego Eugeniusza
Plomienskiego, Zbigniewa Pedzifiskiego, Stefana Lichanskiego, Bronista-
wa Miazgowskiego, Stanistawa Telegi, Leszka Proroka, Jerzego Sampa, by
ograniczy¢ si¢ do tych nazwisk.

W celu uzyskania przegladu wazniejszych skfadnikéw kroniki zycia
1tworczosci J. B. Rychlinskiego trzeba odwotaé si¢ do ogloszonego w latach
1991-1992 biogramu zredagowanego przez S. Telege?, w ktérym badacz ten
skrupulatnie odtworzyt bieg zycia Rychlifiskiego marynarza, prawnika
i pisarza. Ta nota biograficzna konczy si¢ zdaniem: ,,Spuscizng r¢kopi-
$mienna po Rychlinskim przechowuje Biblioteka Gdafiska PAN™. Dopisaé
trzeba, iz caly ten material r¢kopiSmienny udostgpnia Archiwum Jerzego
Bohdana Rychlifiskiego, stanowiacy zbidr obejmujacy szereg wielotomo-
wych pozycji oznaczonych sygnaturami od Ms 5210 do Ms 5277, a nabyty
od Jolanty Rychliniskiej w 1974 roku, zbiér rekopiséw pozostawionych
przez zmarlego pisarza.

Alicja Kmiecik scharakteryzowata ten bogaty i cenny zbiér w artykule
pt. Pertek wobec powiesci historycznych Rychlifiskiego (w swietle korespondencji
pisarzy), w adnotacji do tego tytulu: ,Stanowia je autografy i maszynopisy
utworéw literackich ttumaczonych z obeych jezykdéw oraz powiesci ory-
ginalnych, artykuly poruszajace problematyk¢ marynistyczng 1 ukazujace
program literacki pisarza, materialy warsztatowe dotyczace utwordw wia-
snych, tekstow publicystycznych 1 dziet ttumaczonych, notatki i dokumenty
osobiste, wypowiedzi o wlasnej tworczosci, wspomnienia, recenzje 1 opinie,

' Tom siédmy, Warszawa 2001, s. 132-136.
2 Polski Stownik Biograficzny, t. XXXIII, Ossolineum, 1991-1992, s. 377-379.
3 Tamzes. 379
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wycinki prasowe oraz korespondencja (ponad 1400 listéw) ze wspdlcze-
snym Srodowiskiem literackim i rodzing™*.

Celem przeprowadzenia waloryzacji materialéw re¢kopi$miennych
piszacy te stowa pragnie wykorzysta¢ z wyzej wymienionych zbioréw
ponizsze zespoly:

1. Rychlinski J. B., Artykuty o marynistyce, sygn. Ms 5244, 5247

2. Rychlinski J. B., Korespondengja, t. 1-6, sygn. Ms 5277

3. Rychlinski J. B., Kopie listow, sygn. Ms 5274

4. Rychlinski J. B., Materialy warsztatowe dotyczqce Krzysztofa Arciszew-
skiego, sygn. Ms 5245.

Wyjdzmy od nawiazania do pierwszego zespolu Zrédel. Konstatuj-
my, iz oprocz powieci 1 nowel pisal Rychlinski pozycje publicystyczne,
stwierdzajac jednoczesnie, ze tylko nieliczne byly zamieszczone na tamach
czasopism?®, wigckszo$¢ z nich byta pisana ,do szuflady”. Pod koniec zycia
autor poczynil wiele staran i zabiegéw w poszczegdlnych wydawnictwach
o wydrukowanie niektérych prac, niestety poczynania te koficzyly sig fia-
skiem, a sam autor nie mial sity i zdrowia, aby ,walczy¢”. Pisal w jednym
z listdw do red. Aleksandry Karskiej:

»Predzej czy pdzniej sprawa ta wyplynie na jaw, a wtedy znéw beg-
dzie mowa o moich sagach®, choéby juz nie bylo autora™. W wywiadzie
wydrukowanym w miesigczniku ,Morze” stwierdzal: ,Mam takze wiele
innych pomystéw i troch¢ szkicow literackich. Wszystko to jednak nie
moze doczekaé si¢ realizacji z powodu mych trudnych warunkdéw zycio-
wych”8. Wiele razy w wypowiedziach Rychlinskiego powtarza si¢ zarzut

4 [w:)Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Bydgoszczy. Studia Filologiczne. Zeszyt

38. Filologia Polska 16, Bydgoszcz 1995, s. 101-119
> Patrz Bibliografia artykuly J. B. Rychlinskiego
Pisz¢ na ten temat w artykule Saga na ustugach wspotczesnej polskiej literatury marynistycznej,
»Universitas Gedanensis”, R. 22, 2010, t:40, s. 129-144
7 Kopie listow Jerzego Bohdana Rychlinskiego, rkp. Bibl. PAN w Gdansku, sygn. Ms 5274
Jerzy Bohdan Rychlinski-laureatem nagrody Klubu Marynistow. Rozmawiat J. Wolniewicz,
»Morze” 1958 nr 7. W tym samym czasie w ,,Kurierze Polskim” (1958 nr 272) ukazat si¢
artykut pt. Trzeba jak najszybciej pomdc o nastgpujacej tresci: ,,J. B. Rychlinski w uznaniu
zastug potozonych na polu literatury odznaczony zostat w dniu 40-lecia pracy Krzyzem
Oficerskim Odrodzenia Polski oraz nagroda Klubu Marynistow. Ten starszy juz dzi$ pan jest
pelen energii tworczej-pisze, thumaczy, utrzymuje zywe kontakty ze srodowiskiem literackim
kraju i za granica. Energia i zapat sa tym bardziej godne podziwu, gdy wgladniemy w warunki
w jakich pisarz musi tworzy¢. Rychlinski mieszka na dalekich Bielanach — co przy czestych
kontaktach literackich z wydawnictwami, bibliotekami-jest dla cztowieka starszego-bardzo
meczace. A samo mieszkanie nie stwarza wlasciwej atmosfery do pracy. Dwa ciasne pokoje,
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braku zrozumienia i zainteresowania dla literatury marynistycznej, tak ze
strony wydawnictw jak 1 krytyki literackiej: ,Zbijana stale z kursu przez
zachlanno$é¢ wydawnictw na plyciznie sensacji, réwnana do ciekawosci,
zalewana przekladami — znajdowala bezinteresownych zwolennikéw™. J.
E. Plomienski juz w 1949 roku w recenzji pt. Polski Farrere sygnalizowat:
»Gdyby Rychlinski pisywat w jednym z j¢zykdw zagranicznych bylby praw-
dopodobnie pisarzem u nas poczytnym, cenionym [...]. J. B. Rychlinski
jest na naszym gruncie literackim odpowiednikiem tak bardzo u nas po-
czytnego przed wojng Cl[aude] Farrére’a. Prezentuje poza tym nie gorsza
klas¢ pisarska. A jednak jest o nim glucho i cicho w krytyce literackiej oraz
w spoleczenstwie polskim”!. Stan rzeczy skorygowal nieco Bronistaw
Miazgowski jako autor ksiazki Morze w literaturze polskiej'" 1 badacz korespon-
dujacy z pisarzem: ,\W ksigzce tej wiele miejsca poSwigcilem Pana osobie,
Pana twoérczosci 1 Panskim myslom i pogladom. Jest to wynikiem przede
wszystkim Pafiskich zaslug i roli, jaka Pan w naszej literaturze morskiej
odegral, a takze mego dla Pana szacunku, uznania i serdecznych uczué”'2.
W odwolaniu do kart swej ksiazki informowal adresata: , Jest to pierwsza
praca po§wigcona marynistyce, ktora tak obszernie i w takim jak to zrobitem
ujgciu, sprawe t¢ ujmuje. Zasadnicza teza-co to jest marynistyka, co jest, a co
nie jest marynistyka (temat i tre$¢ morska dzieta) jest wyrazem Paniskich na
t¢ sprawe pogladdw. Podzielam je najzupelniej 1 dalem temu dobitnie wyraz
na kartach tej ksigzki”??. Ze strony 131 przywolanej monografii wypisujemy
nast¢pujace zdania: ,,Pojecie marynistyki definiuje w tych oto stowach byty
marynarz, pisarz-marynista, ttumacz Conrada, Jerzy Bohdan Rychlinski:
«literaturg tego rodzaju wyrdznia tre$¢ morska, stosunck cztowicka do
morza wyrazony przez artyst¢ uksztaltowanego w obcowaniu z morzem»”.
Jest to cytat z artykutu Rychlifiskiego Tres¢ morska (zob. Bibliografia). Pisarz
prezentuje ja poprzez wyliczanie nastgpujacych czynnikdw:

cato$¢ wyposazona w bardzo prymitywne udogodnienia. Warunki te zagrazaja zdrowiu pisarza
i uniemozliwiaja mu dziatalnos¢ literacka, zawodowa i spoteczng. Niestety mimo interwencji
Zwliazku] Liter[atow] i podan sktadanych przez Rychlifiskiego w Urzedzie Rady Ministrow
oraz we wszystkich instytucjach od ktorych te sprawy zaleza-nie ma pozytywnego rezultatu”.
(,,Wycinki literackie”, sygn. B PAN Gdansk Ms 5272, autor artykutu pod kryptonimem Dz. L..).
J. B. Rychlinski, Zwigzani z morzem, (zob. Bibliografia)

10 Wiedza i Zycie”, 1949 nr 17.

" Wydawnictwo Morskie, Gdynia 1964, s. 216-218.

2 Korespondencja Jerzego Bohdana Rychlinskiego, Listy Bronistawa Miazgowskiego, sygn. Ms
5277,t. 2, k. 86-101

Tamze.
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1) gléwna postacia musi by¢ «czlowick morzay, ktéry pod wzgledem
warunkdw zycia, mysli, uczué, zasad i praktyki postgpowania oraz
obyczajow rdzni si¢ zasadniczo od «cztowieka ladowegon 1 nie da
si¢ z nim utozsamic;

2) gléwne cechy czlowieka morza- to okr¢t jako mniej lub wigcej stale
miejsce jego pobytu, ciagla zmiana miejsca w sensie geograficznym,
silnie zwigzana z okr¢tem i spotecznoscia okrgtowa;

3) specyfika wyobrazni morskiej, oparta na odrgbnym 1 w znacznej
czg¢éci migdzynarodowym folklorze;

4) rola przygody i przypadku, ktére przynosza wyjatkowo niespodziane
rezultaty, czy to zgubne, czy to humorystyczne, powodujace nieprze-
cigtnie dotkliwe odczuwanie tajemniczosci losu.

Tak rozumiang «tre$¢ morska» moze zawrze¢ w swym dziele tylko au-

tor «uksztaltowany w obcowaniu z morzemy, tzn. dlugoletni i zawodowy
pracownik morza.'

14

Jeszcze w roku 1947 publicysta przygotowatl grunt do rozpatrzenia powyzszych sktadnikow
w artykule Glosa do marynistyki (zob. Bibliografia). Pisal wowczas m. in. ,,Marynista dla nas
to przede wszystkim funkcja instynktu samozachowawczego [...]. Tematycznie marynistyka
obejmuje «mocarstwo oceanu rozlegte, a chmurne», jak trafnie to okreslit Stanistaw Maria
Salinski [...]. Tematyka morska to nie wytaczny wyznacznik marynistyki [ ...]. Psychika twor-
cy odgrywa dominujaca rolg w marynistyce. Nie do$¢, ze temat morski, trzeba, aby psychika
tworcy skrystalizowata si¢ w obcowaniu z zywiotem [...]. Doswiadczenie uczy, ze tworca
marynistyczny wyrasta z Zycia na morzu i ze Srodowiska morskiego, ktorego jest wyrazicielem
[...].” Przywotany w innym miejscu Bronistaw Miazgowski rozréznial w sposob zasadniczy
temat morski od morskiej tresci dzieta (B. Miazgowski, Morze w literaturze polskiej, dz. cyt.,
s. 9, 114-115). Wspolczesna teoria literatury bardzo niechetnie postuguje si¢ pojeciem ,,tres¢”
ze wzgledu na wieloznacznos¢ opozycji migdzy trescig a forma w réznych kontekstach (zob.
R. Ingarden, O formie i tresci dziela sztuki [w:] Tenze, Studia z estetyki, Warszawa 1958,
t. 2, s. 343-475). Pojecie tematu wigze si¢ z tym, co tradycyjnie obdarzano mianem tresci.
Sprawa marynistyki pojmowanej jako ,,temat morski” pojawia si¢ w ksiazce Odkrycie Baltyku
w literaturze St. Telegi piszacym o przynaleznos$ci marynistyki do okres§lonych ,,uktadow
tematycznych” (Poznan 1970, s. 34). W Szkicach battyckich L. Prorok rozumie tworczo$é
marynistyczng jako ,,tworczos¢ zwiazang tematycznie ze $wiatem morza, marynarzy i statkow,
W mniejszym stopniu za$ z wybrzezem” (,, Szkice baltyckie i inne”, Wroctaw 1972, s.7). R.
Karwacki w Temacie morskim definiuje marynistyke jako ,,zbior utworow, w tym wypadku
literackich, ktore tematycznie nawigzuja do zycia na morzu jako kategorii historycznie zmien-
nej i obejmujacej catoksztatt relacji zachodzacych migdzy cztowiekiem i zywiotem morskim”
(Gdansk 1975, s. 16). Ta niejednolita charakterystyka marynistyki wzbudzata kontrowersje,
o ktorej wypowiedziata si¢ m. in. A. Martuszewska w artykule Czy marynistyka moze stac sie
kategoriq teoretyczno-literackq [w:] E. Kotarski, Problemy polskiej literatury marynistycznej,
Gdansk 1982, s. 8, 14-15, 22.
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Objasnienia tak sformulowanego punktu widzenia szuka¢ nalezy
w pozycjach publicystyki Rychlifiskiego przechowywanych w zbiorach
gdanskiej biblioteki PAN.

Warto si¢gnaé do artykutéw: Glosa do marynistyki, Artykutu o twdrczosci
marynistycznej Stanistawa Marii Solitiskiego, Salinsciana, W marynistyce, O istocie
tworczosti egzotycznej do eseju: Bylem adwokatem diabla do prac marynisty
uprawiajacego reportaz publicystyczny: Sekrety marynistyki, Moge was pilotowac,

Szczegdlne zainteresowanie budzi nie opublikowana praca pt. Warsztat
marynisty (Marynistyka w rzutach). Jej autograf i kopia maszynowa objeta kartg
141-157 wskazanego wczesniej zespolu zbioréw biblioteki gdafiskiej PAN.

Publicysta rozpoczat wywod od wskazania miejsca J6zefa Korzeniow-
skiego-Conrada 1 Stefana Zeromskiego w literaturze marynistycznej.
O pierwszym z nich napisal, iz jego uniwersalizm marynistyczny stanowi
most mig¢dzy nasza literatura, a caltym Swiatem, nie tylko anglo - amery-
kanskim. Dopisat do tego: "Konradowska koncepcja zatogi jako istoty zywej
legla w osnowie wielu utworéw tego rodzaju literackiego u nas.” Wysunat
nastepnie teze, iz ,od Zeromskiego wywodzi si¢ swoisty historyzm morski
[...], jednosé stowianska, walka o ziemie rdzennie polskie na zachodzie,
folklor pomorski leza w osnowie ewolucji marynizmu w Polsce [...]".
W toku dalszych wywoddéw uznal, iz kierunek ten u nas po II wojnie
skrystalizowat si¢ w historyzmie Wladyslawa Jana Grabskiego, ktérego
ostatnia powies¢ z trzech czgsci pt. Saga o Jarlu Broniszu zawiera fragmenty
o tematyce morskiej, a akcja powiesci jest pokrewna sagom skandynaw-
skim®. Zaraz po tym dopowie, iz bardziej marynistyczne sktadniki obecne
sa w poemacie Janusza Stgpowskiego, w jego Legendzie o masztowej sosnie '°
oraz w wydanych przez Atlas w 1935 r. Przygodach Krzysztofa Arciszewskiego
autora tego komentarza . Dorzucil do tego zestawu Akwamaryng Niny

Jak przypis 6. Zob. podrozdziat: Trylogia Wtadystawa Jana Grabskiego jako powies¢ o sre-
dniowieczu z elementami sag skandynawskich (s. 133-137).

Pisze na ten temat w artykule: Janusza Stgpowskiego zwiqzki z morzem i Pomorzem w latach
1945-1950, Zeszyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu Gdanskiego. Prace
historycznoliterackie. Nr 12-13, 1987 r., s. 214.

Historig tekstu i jego recepcji przedstawitem w opracowaniu Dwuglos literacki H. Sienkiewicza
iJ. B. Rychlinskiego o Krzysztofie Arciszewskim [w:] Henryk Sienkiewicz. Tworczosé i recepcja.
Pod redakcja Lecha Ludorowskiego. Litteraria Lublinensia, Lublin 1991, s. 357-367. Promujac
tekst o Arciszewskim jako powies¢, powie§é w odcinkach czy udramatyzowang opowies¢ bio-
graficzng komentatorzy publikacji nie wzigli pod uwage o$wiadczenia pisarza, ktore zredagowat
w rekopisie przechowywanym w gdanskiej bibliotece PAN (sygn. Ms 5245) pt. Materialy
warsztatowe dotyczqce Krzysztofa Arciszewskiego (s.24). Czytamy w tych wynurzeniach:
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Rydzewskiej wskazaniem na zachodzacy zwiazek ideologiczny powiesci
z Wiatrem od morza Zeromskiego. Przywraca tez pamiec o lezacych w or-
bicie wplywéw Conrada i Zeromskiego Opowiestiach morskich Stanistawa
Marii Saliniskiego .

Charakteryzuje tez powie$¢ Wandy Karczewskiej pt. Ludzie spod Zagli
przedstawiajaca spoleczno$é morska w zeglarzu. Napisal nastgpnie, iz jej
Ludzie. .. to dotychczas nieprzescignione w marynistyce polskiej osiagnie-
cie techniki pisarskiej, przy czym rozbiér powiesci unaocznil, jak trudno
o dzietlo w tym rodzaju literackim. Zdaniem komentatora, marynistyka
u nas, jak i wszg¢dzie to ogniwo z laricucha opasujacego Swiat. Kazde dzieto
marynistyczne sprawdza si¢ kryteriami mi¢dzynarodowych osiagnigé.'

»Ksiaznica Atlas , spieszac si¢ z wydaniem tego zbioru nie data mi czasu na uzupetnienie
i podbudowanie tych batalistyczno-przygodowych odcinkéw przystosowanych do prasy, a wige
takich, ze kazdy z nich musial stanowi¢ oddzielna zamykajaca si¢ w sobie catos¢. Laczyta je
tylko posta¢ bohatera. Na domiar wszystkiego Ksigznica zobowigzata mnie umownie, Ze nic
wigcej o Krzysztofie Arciszewskim nie napiszg, oczywiscie wbrew prawu autorskiemu, co nie
wchodzito w rachube. Ksiazka juz wtedy stanowita szereg szkicow nowelistycznych i whasci-
wie tylko konspekt catosci. Wydawnictwo Morskie, wznawiajac ten konspekt w pierwotnej
postaci, prawie sprzed 40 lat (1930-1957) rowniez nie zawarto umowy na powies¢. Od 1930 r.
przechodzitem od noweli fantastycznej do historycznej (Byt bdj pod Oliwg, Skarbiec Battyku)
nad Przygodami nawarstwily si¢ pozniejsze utwory tego rodzaju, jak Kulawy bosman, pisany
podczas okupacji dla wydawnictw dziatajacych konspiracyjnie. Cykl powiesciowy o Kapitanie
Mora powstat w kontynuacji studidow owego czasu. Dzi§ Przygéd nie mozna uwazac¢ za powiesé,
jednak zawieraja one duzo atrakcyjnych watkow i atmosferg, majace szans¢ na przemowienie
do czytelnika”.

Jako swoiste credo pisarskie mozna potraktowa¢ wypowiedz Rychlinskiego cytowana w ,,Mo-
rzu” (1958 nrze 7): ,,Uwazam, ze pisarze marynisci w wigkszym nawet moze stopniu niz inni
koledzy po pidrze powinni czytaé, czytaC i jeszcze raz czytac ksigzki morskie. Pozwala to na
wyrobienie szerokiego horyzontu, zmniejsza mozliwo$¢ nieswiadomego plagiatu i pozwala
na petniejsza wizjg tworcza, ktora zwlaszcza w literaturze morskiej musi by¢ niezwykle jasna
iurealniona, a wigc poparta $cista wiedza morska [...]”. Nieco wezesniej-bo w 1948-powiedziat
w wywiadzie prasowym o celowosci przektadu utworéw morskich. (Zob. Wywiady: Rozmowy
z polskimi marynistami. Rozmowa S. Telegi, ,,Odra” 1948 nr 35. Stanistaw Telega w szczecinskim
liscie z 6 VII 1948 r. wypunktowat ramy do wywiadu proszac, by Rychlinski ,,wypowiadat si¢
mozliwie najobszerniej i w sposob nieskrepowany, dorzucajac jeszcze te zagadnienia, ktore
ominagtem”: Oto wybrane punkty: 1. Pierwsza ksiazka Panska byt, zdaje si¢ Latajgcy Holender
[to tom poezji z 1920 r.-wyjasnia J.K]

[...]. II. ,Kiedy zrodzity si¢ u Pana zamitowania marynistyczne. Czy byt Pan moze mary-
narzem?”[wyjasnienie J. K. — odpowiedZz musiata by¢ obszerna, gdyz biogram opracowany
przez Telegg sktadnik ten- z chronologiczng doktadnoscia —odtworzyt] . II1. ,,Jedna z ksiazek
Panskich, mianowicie Roza korsarska jest, zdaje sig, pierwsza opowiescia o wyspie Wolin-dzi$
juznalezacej do nas. Na jakich materiatach opart Pan t¢ powie$¢”.[wyjasnienie J. K. —Petniejszy
obraz Wolina odnajdujemy w Szczesciu z morskimi oczami (1962). Zachwyt ksiazka wyrazit
Salinski listem pisanym w Miedzyzdrojach 28 VIII 1962: ,,Jestem pod §wiezym wrazeniem
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Wprowadzajac sktadnik pamigtnikarstwa morskiego akcentuje ich
charakter jako kroniki batalistyczne. Dopuszcza do glosu zbidr pt. Szczury
morskie Jana Papugi i uznana w plebiscycie czytelnikow ,Morza” za najlepsza
ksigzk¢ wojenno-morska Wielkie dni malej floty Jerzego Pertka®.

Elementem zamykajacym Marynistyke w rzutach jest przywotanie An-
toniego Gotubiewa, ktdry — jak si¢ wyraza publicysta - podnidst sztandar
stowianszczyzny i piastowskim szlakiem do morza wprowadzit z ladu, ale
widzi morze oczyma swego bohatera—B. Chrobrego. powiada tak: ,Morze.
Grzywacze szly do brzegu jak rozp¢dzone lawy wojow na bitke. Szumialy.
Niebo ledwie szarzalo pokryte chmurami. Pachnialo wilgocia, zimnem,
daly”. Te kilka wierszy wiele méwi. Maja ton zasadniczy, przypominajace
«mocarstwo oceanu rozlegle, a chmurne» St. M. Saliiskiego.

Przywolany cytat Salifiskiego pojawit si¢ juz we wprowadzonym do
przypisu 14 artykule Rychlinskiego Glosie do marynistyki. W formie dopel-
nienia zaznaczy¢ trzeba, iz przy tworczosci Salifiskiego zatrzymywal si¢
publicysta czgsto uznajac za najlepsze te jego utwory, ktore weszly na state
do literatury marynistycznej: Opowiesti morskie, Hieroglify, Anna z Kamienia,
Beniamin, PoZegnanie z Pacyfikiem, La Paloma, bowiem —jak chce jego komen-
tator - odzwierciedlil w nich swoje «amocarstwo oceanu rozlegle i chmurne»®.

Z zespotu prac nie drukowanych przypomnieé warto pozycje okreslone
jako Sekrety marynistyki, fragment maszynopisu i kopii maszynowej oraz Z se-
kretdw marynistyki, maszynopis z poprawkami r¢ka autora i kopia maszynowa.

Kompletny maszynopis Sekretdw ztozony zostal w Wydawnictwie Mor-
skim w Gdansku 2 lipca 1971 r., a 3 sierpnia tegoz roku redakcja oddalita
calo$¢ z adnotacja, iz wymaga on uporzadkowania, a autor nie wywiazat
si¢ z zapowiedzi w konspekcie®!.

Nie dysponujemy tym zaprojektowanym materiatem wydawniczym.
Kontakt z zespolem zbioréw pod hastem: Korespondencja Jerzego Bohdana

uwaznie przeczytanej Waszej ostatniej ksiazki-wrazenie tym silniejsze, ze jestem w samym
centrum jej scenerii. Wiasnie wezoraj ze Wzgorza Lubin widziatem krajobrazy zdumiewajaco
wizjonersko przez Was ujrzane, a w Wolinie chodzitem po §ladach Waszych postaci. Dla mnie
SzczgScie z morskimi oczami jest dzietem wielkim. Glgboko podziwiam i gratuluj¢ wielkiego
dokonania -zob. Korespondencija..., t. 4, k. 21. Wazne zrodta o Wolinie dostarczyt Wiadystaw
Filipowiak -zob. Korespondencja..., t. 6, k. 265 z 16 VIII 60 r.]

J. B. Rychlinski zrecenzowat ksigzke w ,,Nowinach Literackich” (1947 nr 31) w pozycji zaty-
tutowanej Nowa awangarda morska.

19

2 Noty o ich walorach w formie bibliografii adnotowanej pojawity si¢ w Przewodniku po wspot-

czesnej polskiej literaturze marynistycznej, Wydawnictwo Glob, Szczecin 1989, s. 263-265.

2 Korespondencja Rychlinskiego, dz. cyt., t. 5, k. 154-155.
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Rychliriskiego pozwolil odszuka¢ reakcje wybranych przez pisarza badaczy,
ktérym przekazal maszynopis do zaopiniowania. Przytoczymy listowna
odpowiedz Leszka Proroka z 29 IX 1970?, Andrzeja Przypkowskiego z 21
I 1971% i Stanistawa Telegi z 7 IV 1971%*. Ich tre$¢ pozwala znalez¢ uza-
sadnienie ,za” i ,przeciw” publikacji Sekretdw. Juz teraz zasygnalizowad
trzeba, iz wykorzystanie wyrazonych tam propozycji zmian redakcyjnych
w tekScie uniemozliwila choroba 1 Smier¢ autora 22 III 1974 r.

Leszek Prorok wypowiedzial si¢ w sposéb nastgpujacy: ,, Tekst poto-
czysty, czyta si¢ gtadko, demonstruje zalety Paniskiego pidra. Niemniej po
kilku stronach zacz¢lo mi czego$ brakowaé. Po dluzszej chwili dalszego
czytania uSwiadomiltem sobie, czego brakuje —anegdoty. Zaréwno anegdoty
typu zdarzenia, jak tez rozmowki, charakteryzujacej poprzez bezposrednie
odezwania, porzekadla, zaskakujace reakcje — rézne typy ludzkie. Razi mnie
trochg czasem echo stylistyki mtodopolskiej, z ktdrej Pan przeciez literacko
wyrdst w relagji rozpoczetej pod auspicjami nader powsciagliwego (co
cenne) realizmu w relacji. Na str. 13 zakreslitem otéwkiem na marginesie
taki wlasnie fragment, ktéry wytamuje si¢ ekstatycznoscia, emfatycznoscia
ze spokojnego (jakby wyciszonego, utadzonego doswiadczeniem lat, ktére
od tamtych chwil uptynely) z obiektywizowanego przedstawienia zdarzen.
By¢ moze takich mtodopolskich wtrgtéw z ich przerostem okreslent daloby
si¢ jeszcze tu 1 6wdzie wykryé. Radzg szczerze stonowaé te miejsca. Opo-
wiadal mi Pan ciekawe rzeczy, o swych pogladach na szerszy niz u innych
narodéw zakres i powinnosci polskiej marynistyki. To prawda, zachg¢calem
tez Pana do spisania tych refleksji w formie eseju. Obawiam sig, ze rozsia-
nie podobnego wywodu po teks$cie wspomnieniowym, pamigtnikarskim
—o czym $wiadczy kilkakrotne nawroty do sprawy i poj¢cia marynistyki
w przeslanym urywku — nie spetnitby celu. Narazityby za$ Pana na kry-
tyki rozdymania roli tego pojecia. Trzeba zreszta uczciwie stwierdzié, ze
opis przezy¢ w Mewim dworze, a takze perypetie z kierownictwem Polskiej
Marynarki Wojennej po 1918 niekoniecznie musza by¢ marynistyka, cho¢
Pan dwa razy stwierdza to kategorycznie: «To jest marynistykar. No c6z,
okreslenie to, ktoére awansowalo juz do swego miejsca w encyklopedii
1 w sfowniku terminéw literackich oznacza twdrczo$¢ artystyczna tema-
tycznie zwigzana z morzem, marynarzem, okretem. Ot6z jesli tak sprawe

2 Tamze, t. 3, k.358
2 Tamze, t. 3,k.376
% Tamze, t. 5, k. 27
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postawimy to przezycia artylerzysty w Mewim dworze mozna ustawié
w konwencji zwyklych wspomnieni (a nawet i «niezwyklych») wojennych
jakich po i II wojnie §wiatowej opublikowano bardzo wiele. Same jesz-
cze stosunki z Niemcami battyckimi w ich wyspiarskim gniezdzie jeszcze
marynistyki nie tworza. Sam pretekst tematyczny jeszcze nie zadecydo-
walby o zaliczeniu tego utworu do tematyki morskiej. Mnie w kazdym
razie wydalo si¢ to nieprzekonujace. Skoro zatem jest pan autorem, ktory
ma duzo do powiedzenia na temat literatury morskiej (o tym za$ jestem
przekonany), wracam do swej sugestii z mojej niedawnej u Pana wizyty
1 radz¢, aby w toku tych wspomnien, ktére rysuja si¢ przede wszystkim
cickawie, po§wigcil Pan ewentualnie osobny rozdzial swemu stosunkowi do
marynistéw przed Il wojna 1 po niej, wreszcie do terminu marynistyka. To
chyba lepsze niz rozsianie luznych uwag nie wyposazonych kazdorazowo
w przekonujaca dokumentacj¢ po tekscie.”

Andrzej Przypkowski odczytal maszynopis z potwierdzeniem: ,Lubig
taka proz¢. Subtelny jezyk i wartko$¢ fabuly owianej niefalszowana poezja.
Ale to — tylko forma. Za to tre$¢, no cdz, wiele w tym goryczy, niedobrych
doswiadczen 1 wiele wiary. Sekrety jako walka o sprawe¢ morska, usitowanie
dziatania wbrew wszystkiemu (jakze gorzki ten odrzucony projekt artyleryj-
skiej obrony wybrzeza, skoro nie byto floty) rzeczywiscie si¢gaja niezupetnie
znanych rejonéw. Strz¢py autobiografii sg tu tylko pretekstem. Ma Pan wigc
racj¢ z uporem kontynuujac prace, bo przeciez juz nikt poza Panem nie zna
tych spraw 1 nikt tak dzi$ nie zobaczy Wschodu. A wigc sfowa goracej zachety.”

Stanistaw Telega zglosil najwigcej zastrzezen: ,Z wielka przykroscia
pisze ten list, gdyz musz¢ Panu napisaé ujemna opinig o Panskich Sekretach.
Sadzitem, ze bgda one literackim szyfrem do Paniskiej twdrczo$ci w drodze
na morze i w drodze do literatury. Niestety w tej formie, w jakiej zostaly
one napisane, nietatwo i niepr¢dko bgda one mogty trafi¢ do wydawcy.
Czytalem sam, dawalem do czytania innym kolegom, zastanawialem si¢
nad koncepcja, ktéra Pan mi proponowal w sensie pewnego wspolautor-
stwa na zasadzie kontrowersyjnych ujec tematu, ale w sumie nic z tego nie
wychodzi. Gdyby$my jeszcze mieszkali w tym samym mieScie, mogtyby
ze wspdlnych dyskusji, rozwazan, przeciwstawienn powstaé tak ujgte Se-
krety, ktore by mogly zaciekawi¢ czytelnika. Ale mieszkamy gdzie indziej,
listownie nie da si¢ tego zrobi¢. Wobec tego pozostaje taki ksztalt, jaki pan
im nadat, a ten wydaje mi si¢ nie do przyjecia. [...] Wstawil Pan do takich
materiatow jak Ballada o czarnomorskim ksigzycu kilka artykuldéw jak Byfem
adwokatem diabta czy O karygodnej dwulicowosci. W pierwszym z nich rozpra-
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wia si¢ Pan w spos6b bardzo powierzchowny, nie umotywowany bardzo
frazesowy z koncepcja Zeromskiego czy Wankowicza, ktore to koncepcje
weszly w krew calego naszego spoteczenstwa, a ktérymi literacko nie
przeciwstawitl Pan nic réwnowarto$ciowego. W rezultacie stoi Pan z gory
na straconej pozycji w takiej polemice z tymi wielkimi potentatami. Jesli
zatem si¢ rozprawiaé, to z wielkim impetem 1 podobnymi dzietami, jesli
nie, to po co o tym pisaé. Podobnie jest z Paniska niech¢cia do ujawniania
pewnych szczegblow autobiograficznych. Jesli Pan nie chce tego robié,
to po co pisaé «wspomnienia»? Jesli to maja by¢ «sekrety» marynistyki,
to przeciez nie tylko od strony Paniskich rozwazan, ale jakich§ szerszych
wydarzen, jakich§ dyskusji czy wspomnien o innych «sekretnikach» morza
jak Saliniski czy Stgpowski. Mgl Pan nie mieé bogatych przezy¢ i przy-
jazni literackich. Ale trzeba bylo pokaza¢ krok po kroku, swoja wilasna
drogg literacka, «swoje zwierciadto morza i literatury». Coz z tego np. ze
swego czasu Orly do lotu zyskaly pewne powodzenie przypadkowe 1 nie
pozostalo ono na stale w naszej literaturze. Po co wigc o tym pisaé tak na
serio? A w ogdle po co ten pospiech? Jesli dzieto ma mieé jakie§ wicksze
znaczenie, nie moze powstawaé w pospiechu”.

Niemala jest lista wspdtpracujacych z Rychlinskim ludzi pidra za-
interesowanych tematyka morska. Wezesniej przytaczana Korespondencja
potwierdza ten fakt.

Do przywolywanych juz oséb dorzucamy nazwiska Bohdana Kubic-
kiego®, Zbigniewa Pedziniskiego®, Jerzego Pertka”, Jerzego Eugeniusza
Plomienskiego® i Janusza Stgpowskiego®. Z grona czytelnikéw listy
Wandy Szafran®.

% Tamze, t. 2, k. 44-49

% Tamze, t. 3, k.195-205

27 Tamze, t. 3, k.97-194

# Tamze, t. 3, k. 207-267

2 Tamze,t.4,k. 103-107. Wiedzg o kontaktach wzajemnych: Rychlifiski-Stepowski poszerzaja listy
Stepowskiego do Rychlinskiego (zob. sygn. Ms 5117/2, k.132-135 oraz listy Rychlinskiego do
Stepowskiego (zob. sygn. Ms 5118/5, s. 107-119) takze zgromadzonych w zasobach gdanskiej
biblioteki PAN. Podobna role spelni¢ moga listy Rychlinskiego do Stanistawa Marii Salinskiego
zdeponowane w tejze ksiaznicy (Zob. sygn. Ms 5188/3, s. 53-55). Przywotanie tych materiatow
pozwala ostabi¢ wyrazone przez Telege na kartach jego uwag o Sekretach zdania: ,,Jesli to maja
by¢ «sekrety» marynistyki, to przeciez nie tylko od strony Panskich rozwazan, ale jakichs szer-
szych wydarzen, jakichs$ dyskusji czy wspomnien o innych «sekretnikach» morza jak Salinski czy
Stepowski. Mogt Pan nie mie¢ bogatych przezy¢ i przyjazni literackiej. Ale trzeba byto pokazacé
krok po kroku swoja wiasng droge literacka, «swoje zwierciadto morza i literatury» [...]”

% Tamze, t. 4, k. 140-150.
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Bohdan Kubicki wystepuje tu jako autor wyboru i wstgpu do wydanej
w 1973 r. ksiazki Rychlifiskiego pt. W szczerbach zwierciadta. W liscie z dnia
26 listopada 1971 r. pisat do autora: ,,Ksigzka pomys$lana jako przeglad i pre-
zentacja calego Panskiego dorobku nowelistycznego ma pokazaé pozycje
zaréwno najlepsze, jak 1 najbardziej charakterystyczne. Jej objetosé mialaby
okoto 14 arkuszy. A oto opowiadania, ktore chcg umiescié: Z Mak Jonga,
Podmorski mtyn, Kok w hulku, Blgkitne dziwo, Mongol ze starego portu, Tism sza-
tana, Bogowie taiczq, Mak Jong, Ogrody oceanu ,Ze szlaku rybiej kosci, Rudy Czort
w Mangazji, Ucieczka z Jakucka, Z Czerwonego Miczmana, Rejs migdzy minami,
W szczerbach zwierciadla, Mysz, Zagiewny szyper, Cerde u Wysokiej Ekscelencji,
I Paryzu nie zrobig z owsa ryzu, Karnawatowy list, W slonecznej zydwestce. Jak
widaé z Mak Jonga wziatem wigcej tekstow, niz Pan sam sugerowat, ale mysle,
ze zastuguja one, by przypomnie¢ je czytelnikowi skoro w jakims stopniu
sa one juz nasza klasyke literacka, wyrazem pewnych tendencji i w Pana
tworczosci, 1 w ogdle w naszym zyciu literackim sprzed niemal 50 lat. Ze
Szlaku rybiej kosci wybratem réwniez dwa opowiadania, aby czytelnik mogt
pozna¢ drugi nurt pana twdrczoSci — zainteresowanie Syberig™!.

14 marca 1972 r. uzupehit powyzsze zatozenia redaktorskie zdania-
mi: ,Proponuj¢ calemu tomowi nadaé tytul W szczerbach zwierciadta. Tom
bowiem jest po pierwsze w jakims$ stopniu «zwierciadlem» Panskiego do-
robku nowelistycznego, po drugie za$ odbija czas przeszly. Panu Leszkowi
Prorokowi tytul ten bardzo si¢ podobal, chociaz oczywiscie najwazniejsze
jest Pana wlasne zdanie™.

Zbigniew Pedzinski wyrazil w listach z lat 1956-1958 che¢é promowania
postawy Rychlinskiego jako pisarza zywego, nie zacie$niajac Go do waskich
niewatpliwie ram «pisarza marynisty». Widzial u niego ogromna zywotnosé
talentu, objawiajacego si¢ m.in. w Swiezym 1 nowatorskim stosunku do
tematyki historycznej, potwierdzonym powiescia Galeon kapitana Mory.
Wyrazit jednak zal, ze pisarz zrezygnowat w niej ,, z zakroju cickawego i po-

31

Jak przypis 25.
32 Tamze. Po ukazaniu sie ksigzki w 1973 roku Leszek Prorok napisat: ,,W szczerbach zwierciadlta,
trzecie oblicze marynisty, kreujacego z wlasnej fascynacji utwor bardzo nowoczesny z ducha,
pozwalal zywi¢ nadziej¢, ze otrzymamy z czasem wigksza cato$¢ tego rodzaju, nad ktora nestor
naszych pisarzy morskich, tak uczulony na dziwno$¢, zawarta w zjawiskach pozornie najbar-
dziej potocznych, mogiby niczym bandera z nowym znakiem kodu wywiesi¢ uzupetnienie do
szekspirowskiej opinii: «Sg rzeczy na niebie i ziemi, o ktorych nie $nito si¢ naszym filozofom
», dodajac oczywiscie «i na morzu». Szkoda, iz zadne wyznanie pisarskie ani informacja w ob-
szernym wstepie biograficznym autora i redaktora wyboru Bohdana Kubickiego, nie pozwala
ciekawosci tej zaspokoi¢” (L. Prorok, Trzy oblicza marynistyki, ,,Polityka”, 1973 nr 47).
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trzebnego eposu na rzecz tematyki morskiej sensu stricte”. Konkludowat:
»Mysle bowiem, ze po tej powiesci wlasnie Pan jest najbardziej powotany
do dania czytelnikom odkrywczej powieéci o panowaniu Zygmunta 111
Wazy”. Zdumiewala recenzenta mtodzieficza pr¢zno$é-mimo zasadniczego
marynistycznego profilu-i wielostronno$é talentu udokumentowanego
w Mafii Wielkiego Fina*.

Pedziniski nie ukrywat tych ocen, gdy sformutowat je w periodykach
»Ziemi 1 Morzu” recenzja Ulamek morskiego dramatu w numerze 6 z 1957
r. czy w ,llustrowanym Kurierze Polskim” tekstem Marynista wytrwaty
w numerze 256 z tego samego roku.

Dziesigé lat pdzniej w 1967 roku Pedzinski podjat proba analizy powie-
Sct historycznej na temat morski, podkreslajac iz ;wydobywa ona i umacnia
w Swiadomosci czytelnikdw wielowiekowe, acz nie zawsze réwnie zywe,
zwiazki naszego narodu z morzem i wybrzezem”. Ustalil naste¢pnie, iz
4w takiej wlasnie powieSci wyspecjalizowat si¢ po roku 1945 J. B. Rychlinski:
Byt bdj pod Oliwg, Galeon kapitana Mory, Fama kapitana Mory czy Przygody
Krzysztofa Arciszewskiego. Sa to powiesci i opowiadania wydobywajace epi-
zody i postaci z XVII wieku bogatego w morskie wypadki historyczne™*.

Rychlinski wlasng wiedz¢ na temat poglebiat dzigki nawigzanemu
w 1949 roku kontaktowi z Jerzym Pertkiem. Jego listy do marynisty z lat
1949-1973 odzwierciedlaja szeroki zakres tej wspdlpracy. Bardzo gruntow-
nie i kompetentnie jej efekty przedstawita Alicja Kmiecik w artykule Pertek
wobec powiesci historycznych Rychlifiskiego (w swietle korespondencji pisarzy)®, co
uwalnia piszacego te stowa do pochylenia si¢ nad ta tworczoscia listowna.

Jerzy Eugeniusz Plomienski podzielit si¢ uwagami wyplywajacymi
z lektury ksiazki Rychlifiskiego wydanej w 1954 Szlak rybiej kosci 1 prze-
ktadu Jacka Londona Wilka morskiego, ze stownikiem morskim ttumacza.
Wrazenia i sad o ksiagzce z wypraw syberyjskich opisal w liScie z 4 czerwca
1954 roku: [...] Otdz Panska ksiazka odkrywa po raz pierwszy w polskim
piSmiennictwie nie tylko poezj¢ krajobrazu sybirskiego, kresli nie tylko
bohaterska histori¢ Sybiru, ale ukazuje obrazowo i wymownie pionieréw,
pierwszych cywilizatoréw tej egzotycznej krainy, zrywajace z poltora
wieku na tle przyczyn historycznych postawe urazowa, ktora cechowata
ich stosunek do Sybiru. To stanowi jej «<novumy, nieobojg¢tne w ocenie tej

Jak przypis 26.

Z. Pedzinski, Marynistyka w polskiej literaturze wspotczesnej, [w:] Pomorze gdanskie 4. Lite-
ratura i Jezyk. Gdanskie Towarzystwo Naukowe, Gdansk 1967, s.110-111

Jak przypis 41 27.
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ksigzki [...]7%. O przeczytanym po raz trzeci w zyciu przekladzie Wilka
morskiego wystawil note, iz ,pomijajac kilka drobnych usterek jezykowych,
jest pickny cho¢ musiat nastrgczaé sporo trudnodci [...]".

Plomieniski mial mozliwosci przedstawienia szerszego przegladu
pisarstwa Rychlinskiego jako zaproszony przez Zarzad Gtéwny Zwiazku
Literatéw na uroczysto$¢ jubileuszowa 40-lecia pracy tworczej Rychlifiskie-
go, odbytej w 1956 r. Wiadomos¢ ta zainteresowany przekazal maryniscie
w liscie z 12 kwietnia tego roku®.

Zaktadamy, 1z go$¢ imprezy nawiazal do spotkania w ogloszonym
w ,Radiu i $wiecie” artykule pt. Zastuzony polski marynista®. TreSci w nim
zawarte rozbudowal za$ — jak sadz¢- w pozycji Na szlakach polskiej literatury
marynistycznej (Tiwdrczos¢ Rychlifiskiego) w 1961 1.4

Gdy si¢ wezytaé w te wywody nie budzi zastrzezen wyznanie Rychlin-
skiego — prawie czasowo zbiezne z opinia wyrazona przez krytyka — o wila-
snych dokonaniach w pi$miennictwie: ,W literaturze polskiej zainicjowalem
nowy kierunek. Wykrystalizowat si¢ jako polska tradycja morska™!.

Przywotany Jerzy Eugeniusz Plomienski zakorniczyt od$§wiezony co
dopiero tekst o$Swiadczeniem: ,,Polska literatura marynistyczna czeka do-
tad na fachowa monografi¢. Na powotanego monografist¢ czeka réwniez
tworczos¢ jej nestora, J. B. Rychliniskiego, na monografiste, ktory by zbi-
lansowal z rzeczowym krytycyzmem jej osiagnigcia oraz cienie 1 wymierzyl
jej nareszcie sprawiedliwo§¢™*2.

Szkoda, ze w czterdziesta rocznicg $mierci pisarza nie mozna potwier-
dzi¢ przyblizenia si¢ do realizacji wyzej promowanego zamyslu. Niewat-
pliwie przyszly badacz siggnie po zachowang spuscizng po Rychlinskim
z zasob6w biblioteki gdariskiej PAN®.

Jak przypis 28.

Tamze.

3% Tamze.

% Radio i $wiat” 1956 nr 25

0 Wigz” 1961 nr 11-12, listopad - grudzien. Jego wersja w maszynopisie zostala przechowana
w Kopiach listow Jerzego Bohdana Rychlinskiego, sygn. Ms 5274, k. 39-50.

4 J. B. Rychlinski, «Moge was pilotowacé» (Autoportret marynisty), [...] ,,Morze” 1960 nr 1.

42 Jak przypis 40. W rok po $mierci pisarza podobne zawotanie powtorzyt Jerzy Samp: ,, Tworczo$¢
zmartego w 1974 pisarza nie doczekata si¢ dotychczas rzetelnej, wyczerpujacej i mozliwie pelnej
analizy badZ monografii. Powstate dotad fragmentaryczne i dos¢ okazjonalne proby oceny tego
pisarstwa maja raczej charakter emocjonalny niz krytyczno-literacki”. (Smetek. Studium kreacji
literackich. Wydawnictwo Morskie, Gdansk 1984, s. 117.)

W tym opracowaniu dominuje ujecie materialowe, pomyslane jako aneks do opublikowanych

przez piszacego te stowa-trzech artykutow przywotanych w toku niniejszych wywodow.
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Uber den schriftstellerischen Nachlass
von Jerzy Bohdan Rychlinski.

(Im Licht des Archivs vom Meeresschriftsteller in den
Sammlungen von PAN (Polnische Akademie der Wissenschaften)
in Gdansk (Danzig)).

Zusammenfassung: Der Ausgangspunkt des Artikels ist die Hinweisung
auf das Schaffensausmal} von Rychlinski, das in den dem Schriftsteller
gewidmeten Biogrammen von Katarzyna Batory und Stanislaw Telega
untersucht wurde.

In diesem Abschnitt betonte man offen, dass die Daten iiber den hand-
schriftlichen Nachlass nach dem 1974 gestorbenen Meeresschriftsteller,
die Sammlung, die in der Danziger Bibliothek PAN (Polnische Akademie
der Wissenschaften) aufbewahrt wurde, iibergangen wurden.

Die Absicht der Durchfithrung einer Aufwertung von Manuskriptmateria-
lien wurde durch die Information {iber die Zeichen ihres Inhaltes vorher
bemerkt. Nachher wurde eine Erklirung abgegeben, dass sich der Verlauf
der Ausfithrungen auf die Artikel und Kommentare sowohl der Publizistik,
die in Druck festgehalten wurde, als auch der, die nicht zur Herausgabe
eingewiesen wurde, konzentrieren wird. Die letzte Situation, auf die hin-
gewiesen wurde, wurde durch den Mangel an Verstindnis und Interesse
fiir Meeresliteratur seitens der Verlage und der Literaturkritik erklirt. Die
Angelegenheit erlduterte Jerzy Eugeniusz Plomienski in der auf den Spalten
eines Artikels zitierten Erklirung, und Bronistaw Miazgowski machte die
Kompliziertheit der Meeresliteratur als umlaufendes Thema des literari-
schen Schaffens von Rychlinski bewusst.

Das wurde im Zusammenstellen publizistischer Positionen dargestellt, die
in Periodika veréffentlicht wurden. Der Streit tiber die Determinanten von
Meeresliteratur wurde dagegen in der Anmerkung 14 der vorliegenden
Veréffentlichung erinnert.

Ein umfangreicherer Abschnitt des Artikels enthilt einen Vorschlag, die nicht
verdffentlichten Texte mit dem Titel Die Werkstatt eines Meeresschriftstellers
(Meeresliteratur in Wiirfen) und in Geheimnisse der Meeresliteratur abzulesen,
mit den Anmerkungen der Kritiker, an die ihre Ausziige gelangt sind. In
den Briefen an den Schriftsteller versuchte man, die Ausfithrungen in der
Umgebung der ausgewihlten belletristischen Positionen des Meeresschri-
ftstellers unterzubringen, die die Verbindungen Polens mit dem Meer
dokumentieren. Sie sind gleichzeitig die Bestitigung der Erfiillung einer
Mitteilung des Autors: ,In der polnischen Literatur habe ich eine neue
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Richtung in die Wege geleitet. Die hat sich als polnische Meerestradition
auskristallisiert®.

Schliisselworte: die Meeresliteratur, die Literaturkritik, das Meer, der
Manuskript, die Briefe.
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Henryk Kocéj, Dyplomaci sascy wobec powstania
kosciuszkowskiego, Krakow 2013, ss. 445.

Prof. Henryk Kocdj, ,najwybitniejszy wspdlczesny polski znawca pro-
blematyki migdzynarodowego ukladu sytuacji Rzeczypospolitej w okresie
Sejmu Wielkiego oraz drugiego 1 trzeciego jej rozbioru”!, niestrudzony
badacz epoki reform 1788-1792, a takze zrywoéw wolno$ciowych: Insu-
rekeji KoSciuszkowskiej 1 Powstania Listopadowego, wydal kolejna ksiazke
tym razem po$wigcona stanowisku dyplomatéw saskich wobec wydarzen
polskich 1794 roku. Zajmujac si¢ zmierzchem Rzeczypospolitej jest on
kontynuatorem dziela innego wybitnego historyka Bronistawa Dembin-
skiego, wydawcy monumentalnej pracy pt. Zrodta do dziejow drugiego
1 trzeciego rozbioru Polski.

Tym razem H. Kocdj penetrujac zasoby zrodlowe Saechsisches Haupt-
staatsarchiv Dresden zwrdcil uwagg na francuskoj¢zyczna korespondencje
6wczesnego posta saskiego w Berlinie Friedricha Augusta Zinzendorfa,
relacje posta saskiego w Wiedniu Johanna Hilmara Schoenfelda, instrukcje
ministra spraw zagranicznych Johanna Adolfa Lossa dla Hansa Moritza
Bruhla, posta saskiego w Londynie oraz korespondencjg z Johannem Jako-
bem Patzem, postem saskim w Warszawie. Niestety nie udalo si¢ autorowi
dotrze¢ do relagji posta saskiego z Petersburga — Gustava Georga Voelcker-
sahma. Jego depesze zagingly, gdy po 1945 r. znalazly si¢ w ZSRR, skad juz
nie wrocity do Drezna. Prezentowany wybér not i1 depesz jest poprzedzony
obszernym 1 warto§ciowym wstgpem, w ktérym autor omawia w skrocie
dotychczasowa literaturg przedmiotu oraz przybliza tres¢ korespondencji.

Prof. H. Koc¢j publikujac noty saskich dyplomatéw w niniejszym
wydawnictwie uwzglednil takze cz¢$¢ z ponad 100 zatacznikéw do depesz
J.J. Patza, m.in. list Stanistawa Augusta, pisany do Katarzyny 11, 21 XI 1794
r., w ktorym krél uskarzal si¢ imperatorowej na zta sytuacj¢ ekonomiczng
Rzeczypospolitej, przyrownujac ja do pustyni. Znamienna jest tez odpo-
wiedZ carowej, w ktorej stwierdzala, iz Polska jest sama sobie winna, bo
Polacy niepotrzebnie wywotlali powstanie. W tym samym liScie nakazywata
polskiemu monarsze wyjazd ze stolicy do Grodna.

Z kolei manifest Mikolaja Repnina z 17 XII 1794 r., w ktérym nakazy-
wal on mieszkaficom Litwy bezwzgledne postuszenistwo wobec dyrektyw

! M. Serwariski: Dorobek naukowy profesora Bronistawa Dembinskiego [w:] Bronistaw Dem-

binski (1858-1939). Wybitny historyk, polityk i dziatacz spoteczny. Pod red. W. Jastrz¢bskiego,
Wyd. A. Marszalek, s. 82.
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z Petersburga i odcigcie si¢ od polskich ,,buntownikéw”, pokazywal nowe
relacje Rosji z t3 prowingja Rzeczypospolitej. Odtad jej obywatele mieli sig
modli¢ za Katarzyng 11, ktora ,;wyzwolila ich z obcego ucisku”.

H. Kocdj ocenia relacje J.J. Patza, jako bardzo warto$ciowe Zrodta do
opisu przebiegu insurekgji, zwlaszcza w Warszawie. Wplyw na to miata
jego dobra znajomos¢ polskich realiéw. Dyplomata ten od 1780 r. pelnit
funkcj¢ sckretarza poselstwa saskiego w Warszawie, a od 1792 r. kierowal
jego pracami. Do jego informatoréw nalezeli m.in. biskup kujawski Jozef
Rybinski 1 marszalek Fryderyk Moszyniski, szef policji w czasach sejmu
grodzienskiego, podejrzany o powiazania z ambasada rosyjska..

J.J. Patz nie byl przyjazny sprawom polskim czego wyrazem byla pelna
z jego strony aprobata polityki mocarstw rozbiorowych wobec Rzeczy-
pospolitej. Rownocze$nie H. Kocdj zwraca uwagg, iz wszystko co w jaki-
kolwiek sposéb faczylo si¢ z jakobinizmem i rewolucja francuska budzilo
w nim gleboka odrazg. Zdaniem J. J. Patza, powazng rolg w przygotowaniu
powstania mial odegra¢ byly posel francuski z okresu Sejmu Wielkiego
Maria Louis Descorches. Powstaniu koSciuszkowskiemu, mimo zwycig-
skiej batalii raclawickiej wrdzyl szybki upadek i byt do niego nastawiony
nieprzychylnie. Jako gtéwnych przywodcoéw insurekgji wskazywal Ignacego
Potockiego 1 Hugona Kotfataja, ktdrego uwazal za intryganta podburza-
jacego lud stolicy do wystapien rewolucyjnych w maju i czerwecu 1794 r.
Scisle trzymajac si¢ instrukcji naptywajacych od ministra Johanna Adolfa
Lossa z Drezna, unikat sktadania jakichkolwiek urzgdowych o$wiadczen
1 dlatego nawet wowczas, gdy spotykal si¢ z ministrem spraw zagranicznych
Ignacym Potockim, podkreslal nieoficjalny charakter rozmow.

W depeszy z 7 V 1794 r. donosil o ujawnieniu opinii publicznej za-
warto$ci archiwdw rosyjskiej ambasady w Warszawie. ,Kraza pogloski
pisal - J.J. Patz — ze po zbadaniu archiwéw rosyjskich wiele 0séb zaréwno
ze sfer wyzszych, jak i nizszych zostanie skompromitowanych. Nazwisko
kréla polskiego i jego rodziny powtarza si¢ w tych pismach wielokrotnie.
Totez on 1 jego krewni sa niezwykle przygnebieni z tego powodu. Prymas
nie nocuje juz w swoim palacu, lecz zawsze przebywa w zamku z krélem.
Powiadaja, ze obawia si¢ aresztowania”.

JJ. Patz 10 V 1794 r. z wyrazami niechgci i1 oburzenia relacjonowal o
przebiegu egzekucji wykonanych na przywédcach targowicy: ,,Od momen-

2 H. Kocéj: Dyplomaci sascy wobec powstania kosciuszkowskiego. Krakéw 2013, s. 26, 57,
Saechsiches Hauptstaatsarchiv Dresden, 10026 Geheimes Kabinett, Loc. 3577/3, No 36.
Patz a Loss, Varsovie, le 7 mai 1794, ps a Dresde, le 17 mai 1794, p. 302-305.
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tu dotarcia tu wiadomosci o powieszeniu w Wilnie hetmana [wielkiego
litewskiego Szymona Marcina — Z.J.] Kossakowskiego za zbrodnig zdrady
stanu pospolstwo domagalo si¢ natarczywie stracenia czterech wigzniéw.
Aby uspokoié wzburzone umysly, przewieziono ich w nocy 7 bm. z Pata-
cu Rzeczypospolitej do piwnic prochowni, gdzie miesci si¢ wigzienie dla
przestgpcdw kryminalnych. Jakkolwiek mieszkaricy stolicy mniemac mogli,
ze zbrodnie pozostang bezkarne, to jednak wczoraj o brzasku wzniesiono
trzy szubienice przed ratuszem i czwarta na Krakowskim Przedmiesciu,
naprzeciw koSciota Bernardynéw, nad nimi za§ widnial napis: >Kara
dla zdrajeéw Ojczyzny<. Jednocze$nie zmuszono s¢dziéw do wydania
wyroku $mierci na owych czterech wi¢Zniéw z natychmiastowym jego
wykonaniem, i faktycznie stato si¢ to wczoraj. Hetman wielki [koronny
Piotr — Z.J.] Ozarowski, hetman polny [litewski J6zet — Z.].] Zabielto
1 marszalek Rady Nieustajacej [J6zef — Z.J.] Ankwicz?® zostali powieszeni
okoto potudnia na trzech szubienicach przed ratuszem Starego Miasta.
Mimo présb 1 nalegann nuncjusza apostolskiego, zwracajacego uwage na
kaptanski stan biskupa [inflancko-piltyniskiego Jézefa Kazimierza — Z.].]
Kossakowskiego, nieszczg¢$liwiec ten réwniez zostal powieszony na
czwartej szubienicy, wzniesionej przed kosciolem Bernardynéw. Przedtem
pozbawiono go godnosci kaptanskich, jakkolwiek odbylo si¢ to niezgodnie
z rytualem obowiazujacym w kosciele rzymskim. Wypadek ten wywrze
niewatpliwie bardzo nickorzystne wrazenie w Stolicy Apostolskiej™, a takze
na innych europejskich dworach. W tak drastycznych metodach dzialania
J.J. Patz dopatrywal si¢ podobienstw mi¢dzy Polska, a rewolucyjna Francja.

Opinig ta utrwalily w saskim dyplomacie wydarzenia z 28 VI 1794 r.,
gdy lud Warszawy przystapit do wieszania zdrajcéw. Pisat on: ,W nocy
z piatku na sobot¢ postawiono 6 szubienic na Rynku Starego Miasta; na
jednej zawist [sekretarz do spraw tureckich w Departamencie Intereséw
Cudzoziemskich Rady Nieustajacej Karol — Z.J.] Boscamp-Lasopolski,
na drugiej szambelan [Stefan — Z.].] Grabowski 1 instygator [koronny,

3 J.Ankwicz zostal mianowany przez wladze konfederacji targowickiej komisarzem Komisji

Edukacji Narodowej Koronnej. Byt cztonkiem konfederacji grodziefiskiej 1793 roku[.
Na sejmie grodzieiskim w 1793 roku zostal mianowany przez kréla Stanistawa Augusta
Poniatowskiego czlonkiem deputacji do traktowania z postem rosyjskim Jakowem Jefi-
mowiczem Sieversem. Na posiedzeniu 23 wrze$nia wobec milczacego oporu izby przeciw
wnioskowi o zgod¢ na nowy zabér pruski, o§wiadczyt, ze ,,milczenie oznacza zgodg”. Pod
koniec obrad sejmu grodziefiskiego zostal marszatkiem Rady Nicustajacej przy poparciu
rosyjskiego ambasadora..

*  H. Kocdj: Dyplomaci sascy wobec powstania kosciuszkowskiego. Krakow 2013, s. 26.
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intendent policji, szpieg i jurgieltnik rosyjski Mateusz — Z.J.] Roguski, na
trzeciej instygator [saddéw kryminalnych Jozef —Z.J.] Majewskii [pracow-
nik policji, szpieg i jurgieltnik rosyjski Marceli — Z.J.] Pigtka. Na czwartej
szubienicy, wystawionej na Krakowskim Przedmiesciu, powieszony zostal
adwokat [Michat Franciszek — Z.]J.] Wulfers, a na piatej, wzniesionej przed
patacem hrabiego Branickiego, ksiaze¢ [Antoni Stanistaw Swiatopetk —Z.].]
Czetwertynski, za$ na szdstej, przed patacem Bruhla, biskup [wilefiski
Ignacy Jakub — Z.J.] Massalski. Wszyscy zostali powieszeni bez zadnego
procesu sadowego 1 nie przez kata, ale rgkami pospolstwa, w sposdb jak
najbardziej barbarzynski™.

Roéwnie ostro ocenial aresztowanie Josefa Auberta, radcy ambasady
rosyjskiej, ktdremu odmawiano statusu czlonka korpusu dyplomatyczne-
go. ,Pospolstwo - pisal J.J. Patz — wbrew wszelkiemu rozsadkowi, domaga
si¢ wszczgcla przeciwko niemu procesu kryminalnego, gdyz w archiwach
generata Osipa Andriejewicza Igelstroema znaleziono list¢ proskrypcyjna
przeciwnikéw Rosji pisang jego reka ™.

Reprezentant Wettyndéw donosit takze o bezwzglednosci 1 mSciwosci
wojsk rosyjskich dopuszczajacych si¢ zbrodniczych okrucienistw 1 gwaltow
na bezbronnej ludnosci wsi 1 miasteczek. W depeszy z 30 IV 1794 r. pisal:
»Rosyjscy uciekinierzy dopuszczaja si¢ prawie wszg¢dzie niezwyklych okru-
ciehstw. Zabijaja mieszkancdw wsi 1 rabuja ich zabudowania™. Ponadto
w tejze relacji zwracal uwage na ogromny wysitek wladz powstaniczych,
by zapewnié¢ Warszawie nalezyta obrong¢ w razie ataku Rosjan®.

Momentem przelomowym byla klgska Tadeusza KoSciuszki ponie-
siona pod Maciejowicami, o ktérej 15 X 1794 r. donosil: ,ze KoSciuszko
[...] ranny dostat si¢ do niewoli niemal z calym sztabem i generatami:
[Karolem —Z.J.] Sierakowskim, [Michatem Ignacym —Z.].] Kamiefiskim
1 innymi. Wszystkie dziata w liczbie 25 do 30 sztuk stracono. Zolnierze
polegli albo dostali si¢ do niewoli, lub rozproszeni w malych grupkach
ciagng ku Warszawie, wszyscy nieludzko zmeczeni i bez broni. Rozpacz
maluje si¢ na ich twarzach™. W tej sytuacji nie widzial juz wielkich szans
dla powstania. W jego mniemaniu Polacy ,rozpoczynajac wojng, nie dys-
ponowali dostateczna ilo$cia broni palnej. Dlatego tez uzbroili chtopéw
> Tamze,s. 28.

¢ Tamze,s. 27.
7 Tamze, s. 25.
8
9

Tamze, s. 26.
Tamze, s. 30.
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w kosy 1 piki. Dzi§ — relacjonowat J.J. Patz — sytuacja ulegta dalszemu
pogorszeniu, skoro w obu operacjach Karola Sierakowskiego 1 Tadeusza
Kosciuszki utracono 8000-10000 sztuk broni palnej”!®. Ponadto zwracat on
uwagge na takie czynniki, jak zawezone terytorium begdacego pod kontrola
powstancow, brak mozliwosci poboru rekruta i czasu na jego wyszkolenie,
gdy wrég stat u bram stolicy.

W liscie z 24 XII 1794 r. juz po zaj¢ciu przez Rosjan Warszawy intere-
sujace jest oméwienie depeszy Katarzyny II do Stanislawa Augusta. Impe-
ratorowa radzifa krélowi ,,opuscié jak najszybciej to grzeszne i przestgpcze
miasto” 1 uda¢ si¢ do Grodna, ,.gdzie znajdzie wszystkie wygody, jakich tylko
zapragnie, zgodnie z wydanymi juz przez nia rozkazami w tej sprawie”!’.
Ten sam kurier przywidzl takze rozkazy dla feldmarszatka A. Suworowa,
dotyczace uwigzienia i uprowadzenia do Rosji gléwnych przywddcow
powstania na czele z marszatkiem litewskim Ignacym Potockim, ktéremu
wezesniej zargezyl bezpieczenstwo.

Zwycigzcy mysleli juz tylko o podziale tupdw. A. Suworowowi caro-
wa podarowata brylantows szlife do kapelusza i 3 zdobyczne armaty. Na
wies¢ o zdobyciu Warszawy po odczytaniu raportu A. Suworowa: ,,Hurra!
Warszawa nasza!” Katarzyna Il odpisata: ,,Hurra feldmarszatku!” Wraz z no-
minacja feldmarszatek otrzymal bulawe wysadzana diamentami i 7000 dusz
chtopskich. Franciszek II przestal mu swoj portret, a Fryderyk Wilhelm II
gwiazdg¢ orderu Orla Czarnego. Oficeréw nagrodzono zlotymi krzyzami
na wstgdze §w. Jerzego z napisem ,,Praga wzigta 24 X 1794 roku”, kazdy
podoficer i zolnierz dostal medal 1 jednego rubla. Byly jeszcze inne profity
z te] wyprawy, o ktérych mowila piesn zotnierzy Aleksandra Wasilijewicza
Suworowa pt. Idiom grabit Polszu.

Mimo nieprzyjaznego stosunku do powstania J.J. Patz zdobyt si¢ na
obiektywna charakterystyke jego przywddcy Tadeusza KoSciuszki. Juz po
bitwie maciejowickiej napisal: ,,Mowiac szczerze, byt on posréd wszystkich
rewolucjonistdw cztowiekiem najbardziej uczciwym, prawym i moralnym.
Swa wrodzona uprzejmoscia, skromnoscia 1 oszczgdnoscia, ktéra do korica
zachowal, zastuzyt sobie na entuzjazm, ktérym darzylo go spoteczenstwo™2

Wedlug H. Kocéja pewna warto$¢ posiadaja réwniez inne drobiazgo-
we 1z pozoru drugorz¢dne spostrzezenia dotyczace spraw zagranicznych,

[kl

10 Tamze.
" Tamze, s. 31.
2 Tamze,s. 17.
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mozliwosci wybuchu wojny rosyjsko-tureckiej, a takze niedoboréw
w uzbrojeniu armii powstanicze]. Pelne dramaturgii byly doniesienia doty-
czace schytku powstania i przygotowan Stanistawa Augusta do opuszczenia
Warszawy. W szczegblnosci za$ relacja opisujaca spotkanie Poniatowskiego
z Mikotajem Wasilijewiczem Repninem w Grodnie, ktory ostentacyjnie
os$wiadczyl krélowi, iz ,Nie ma juz Polski” i zakazywal jakiejkolwick ko-
respondencji z bylymi przywédcami insurekgji. Jest to dalszy ciag upoko-
rzen, jakie musial znosi¢ Stanislaw August ze strony swej mocodawczyni
od czaséw sejmu grodzieniskiego 1793 r., na ktérym zapadla uchwala
o przywréceniu Orderu Virtuti Militari. J.J. Patz w depeszy z 1 1 1794
r. donosit o glebokim niezadowoleniu, jakie z tego tytulu Katarzyna II
wyrazita wobec Polski. Chcac zatagodzi¢ oburzenie carycy, krél po konsul-
tacjach z przedstawicielami Rosji w Warszawie — Jakowem Jefimowiczem
Sieversem 1 Osipem Andriejewiczem Igelstroemem — zwolal posiedzenie
Rady Nieustajacej, w czasie ktdrego postanowiono zakazaé noszenia tych
orderéw zardéwno w kraju, jak i za granicy oraz wystaé specjalna deputacje
z pokornymi przeprosinami do Petersburga'®. ;W raporcie z 29 1 1794
r. posel saski donosit o tym, ze z Rosji nadeszla pozytywna odpowiedz
o usatysfakcjonowaniu cesarzowej w zwiazku z przestanymi do Petersburga
pokornymi prosbami Rady Nieustajacej o wybaczenie”*. Jego uwagi nie
uszlo, iz podporzadkowanie Rosji, uleglod¢ i stuzalczos¢ wtadz polskich
ze Stanislawem Augustem na czele wywolywala silne emocje wérdéd Pola-
kow. Wedtug J.J. Patza powodem szczegblnego wzburzenia byl uniwersat
o kasacji polskich odznaczen wojskowych. Odbierano to jako wielkie poni-
zenie. Zachowanie takie nie bylo zgodne z tym, czego obywatele powinni
oczekiwaé od suwerennego panstwa'®.

Jego upadek byt jednak bliski. ,,Nazajutrz po wyjezdzie kréla, pan
Diwow, radca poselstwa rosyjskiego, udat si¢ do ministréw cudzoziem-
skich, by oznajmié¢ im zgodnie z poleceniem feldmarszatka A. Suworowa,
ze z chwila wyjazdu kréla do Grodna ustaje dzialalno$¢ wszystkich misji
zagranicznych w Warszawie”!6.

Podobnie jak ].J. Patz, ocenial powstanie 1 migdzynarodowe uwarun-
kowania saski minister spraw zagranicznych Johann Adolf Loss. Jednak

B Tamze,s. 18, 53.
4 Tamze, s. 18.
Tamze.

16 Tamze, s. 32.
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zdaniem H. Kocéja wazniejsze od korespondencji Patza z Lossem s3
doniesienia posta saskiego w Berlinie — Friedricha Zinzendorfa. ,Ten dy-
plomata saski - wedlug badacza — tkwit gleboko w centrum wielkiej polityki
mi¢dzynarodowej 1 powstanie polskie ocenial z uwzglednieniem daleko-
si¢znych intereséw Prus i Rosji. Rezydujac w doborowym towarzystwie
dyplomatdw pruskich, rosyjskich, austriackich i angielskich, potrafit sobie
wyrobi¢ wlasny poglad na polityke wielkich mocarstw wobec polskiego
zrywu niepodleglosciowego 1 z tej perspektywy omawial szansg polskich
powstancOw w starciu z gléwnymi potggami europejskimi”!’.

Udostg¢pnienie szerokiemu gronu czytelnikdw tak waznych i cennych
materialéw zrédlowych jest duzej rangi wydarzeniem naukowym. Zbior
depesz i not jest bardzo obfity, liczy w sumie kilkaset listow. Opublikowano
je w ukfadzie chronologicznym, dzielac na czg$ci stosownie do autorstwa.
Precyzyjny ich wykaz na poczatku ksigzki bardzo ulatwia korzystanie z tej
obszernej pracy i pozwala na szybkie odnalezienie konkretnego listu. Kaz-
da z depesz zostala opatrzona sygnaturg archiwum, nazwiskiem nadawcy
1 adresata oraz miejscem 1 datg nadania. Aneks znajdujacy si¢ na koncu,
prezentujacy dla przyktadu faksymile oryginalnych not i depesz, daje
wyobrazenie, jaka prac¢ wykonal H. Kocdj, aby odczytaé i rozszyfrowaé
tre$¢ dyplomatycznej korespondencji. Jedynym mankamentem dziela jest
brak indeksu osobowego oraz literéwka w nazwisku Kaminski na str. 30.
Autorowi zapewne chodzilo o Michala Ignacego Kamieniskiego (1758-
1815), ktdry w 1792 walczyl przeciwko interwencji rosyjskiej i odznaczyt
si¢ pod Wiszniopolem, uzyskat awans w 1793 r. na putkownika 1 zostal
kawalerem Krzyza Orderu Virtuti Militari. Z kolei 10 IV 1794 po wyr6z-
nieniu si¢ w bitwie pod Szczekocinami awansowal na generala majora,
a pod Maciejowicami dostal si¢ do niewoli rosyjskiej.

Dzigki ogromnemu wysitkowi autora i jego erudycji otrzymaliSmy
prace wazng, stanowiaca warto$ciowe i wieloaspektowe uzupetnienie obrazu
insurekgji kociuszkowskiej. Opublikowana w oryginalnej wersji jezykowej
korespondencja saskich dyplomatéw jest pierwszorz¢dnym zrédiem do
glebszego poznania antypowstanczych dzialann wrogich Polsce dwordw.
Ksiazka zastuguje na szczegdlna uwagg badaczy zajmujacych si¢ zglebianiem
meandréw dyplomacji w dobie o§wiecenia, a takze historykéw wojskowosci.

Rec. Zdzistaw Janeczek (Katowice)

7" Tamze, s. 34.
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Hubert Knoblauch, Populdre Religion. Auf dem Weg in
eine spirituelle Gesellschaft, Campus Verlag, Frankfurt am
Main 2009, ss. 311.

Ksigzka Huberta Knoblaucha, ucznia klasyka Swiatowej socjologii religii
Thomasa Luckmanna, podejmuje wazny i narastajacy w literaturze socjo-
logicznej problem nowej duchowosci, zwiazany z ewolucja wspdlczesnych
spoteczenstw wchodzacych w fazg ponowoczesnosci. Przy koncu XX wicku
obok sekularyzacji 1 globalizacji jeszcze innym terminem, ktdry pojawia
si¢ nad wyraz czg¢sto w dyskursie naukowym jest duchowosé. Proklamuje
si¢ rewolucj¢ duchowna, ktdra polega na przejsciu od religii do duchowosci
1 oznacza swoistg sakralizacj¢ nowoczesnosci czy ponowoczesnosci. Badacz
zagadnienia duchowosci w aspekcie historycznym Philip Sheldrake twierdzi
wrecz, ze duchowos¢ jest stowem definiujacym nasza erg. Wielu badaczy
pisze tez o ,,zwrocie ku duchowos$ci” charakterystycznym dla przetomu
wiekdw. W socjologii religii méwi si¢ o pojawieniu si¢ nowej subdyscypliny,
nazywanej socjologia duchowosci; ,duchowosé, jako kategoria analityczna,
nieoczekiwanie zawtadngta dusza socjologii”, podkresla brytyjski socjolog
religii Kieran Flanagan.

Jesli chodzi o socjologig religii, wzmozone zainteresowanie ducho-
woScig nastapito rownoczes$nie ze wzrostem popularnosci tego fenomenu
we wspolczesnej kulturze. Brytyjscy socjologowie religii Paul Heelas
1 Linda Woodhead, pisza wreez o duchowej rewolugji i taki tez tytul nosi
ich ksiazka. Ksiazke¢ o podobnie brzmigcym tytule opublikowat takze au-
stralijski filozof 1 badacz kultury David Tacey. Wskazuje on, ze rewolucja
dokonujaca si¢ w sterze duchowosci cieszy si¢ popularnoscia gtéwnie wérod
mlodych ludzi, ktdrzy zglebiaja rézne formy nowej duchowosci. W 2009
roku ukazuje si¢ w Niemczech ksigzka ,,Populire Religion. Auf dem Weg
in eine spirituelle Gesellschaft” (Popularna religia. W drodze do duchowego
spoleczeristwa), czolowego wspdlczesnego socjologa religii w tym kraju
1w pewnym sensie w Europie.

Tres$¢ opracowania ujgta jest w szeSciu rozdziatach (rozdziat I — Trans-
formacje religijne; rozdzial II — Religia, transcendencja 1 uspolecznienie
— problemy z okresleniem religii; rozdzial III — Fundamentalizm, New
Age 1 alternatywna duchowos¢; rozdziat IV — Doswiadczenie, duchowo$é
1ich spopularyzowanie; rozdzial V — Spopularyzowana (popularna) religia;
rozdzial VI — Transformacje religii i transformacje spoleczefistwa). Ksigz-
ka ma charakter podrecznikowy, dlatego tylko poniekad drugoplanowo
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uwzglednia dane empiryczne dotyczace nowej duchowosci, ktéra Kno-
blauch nazywa popularng (spopularyzowana) religia.

W ksiazce Autor po$wigca wiele uwagl procesom sckularyzacyjnym
we wspolczesnym $wiecie 1 wyrdznia trzy jego rozumienia.

a)

b

~

Post¢pujace zmniejszanie si¢ znaczenia religii w nowoczesnych
spoleczenstwach (tzw. teza o zmierzchu religii). Znajdowalo to uza-
sadnienie w badaniach socjologicznych nad spadkiem uczestnictwa
w praktykach religijnych, zmniejszaniem si¢ aprobaty dogmatéow
Koscioléw 1 ich norm moralnych. Mozna by ten proces okresli¢
jako ,,odkoscielnienie” (Entkirchlichung), dekonfesjonalizacj¢ albo
dechrystianizacj¢. Tzw. koscielna religijnos¢ znajdowala si¢ w stalej
defensywie jako przegrywajaca w procesach modernizacyjnych.
Dyferencjacja (zréznicowanie) religii. Oznacza ona powolne, niekie-
dy radykalne, wyzwalanie si¢ réznych rodzajéw zycia spotecznego
spod kontroli instytucji koScielnych. Polityka, gospodarka, kultura,
nauka, media, systemy ksztalcenia i wychowania w coraz mniejszym
stopniu podlegaly wptywom Koscioldéw chrzescijariskich. Ten typ
sekularyzacji mozna okres$li¢ jako instytucjonalng specjalizacjg.
Poszczegodlne stery zycia spolecznego koncentrowaly si¢ na swoich
wilasnych zadaniach, na co Koscioly nie mialy juz wigkszego wptywu
(brak religijnej 1 koscielnej legitymizacji). Religia moze by¢ co naj-
wyzej rozumiana jako subsystem spoleczny w ramach calosciowego
spoleczenstwa. Stopniowo jest ona usuwana ze sfery zycia publicz-
nego, co jest skutkiem dyferencjacji lub modernizacji spoleczne;.
Prywatyzacja religii. Teza ta nawiazuje do teorii Thomasa Luckman-
na, ktéry w latach sze$édziesiatych ubieglego wieku wskazywat na
proces przesuwania si¢ religii ze sfery zycia publicznego do sfery
zycia prywatnego. Towarzysza temu takie zjawiska jak ,kurczenie
si¢” Transcendencji, akcentowanie problemdw zycia osobistego
(szczgscie, doswiadczenie, cialo jako warto$¢). Religia traci swoje
spoleczne formy, staje si¢ swoistym indywidualnym kultem. Prze-
jawoOw prywatyzacji religii mozna wspodlcze$nie poszukiwaé w tzw.
religijnodci internetowej, ktéra oznacza wyzwalanie si¢ z tradycyj-
nych wigzi 1 tworzenie wlasnego Kosciota lub tego, co Ulrich Beck
nazywa ,,wlasnym Bogiem”. Religijno$¢ sprywatyzowana, zwana
niewidzialng religia, moze nie$¢ ze soba niebezpieczenistwo anomii
czy skrajnego indywidualizmu, ale tak by¢ nie musi.
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Hubert Knoblauch wskazuje na nowe formy spoleczne, w ktérych
religia prywatna jest komunikowana i praktykowana, m.in. w réznego
rodzaju instytucjach wtérnych (sekundarnych). Jednostki moga tworzy¢
swoje whasne konstrukcje religijne, wedtug wlasnych potrzeb, czerpiac
z réznych §wiatopogladdéw obecnych na rynku religijnym (tzw. Bricolage,
Fileckerlteppich, Patchwork, Bastelreligion). Maja one wyraznie sprywatyzowany
1 subiektywny charakter. Religijno$¢ ,,majsterkowicza” sktada si¢ z wielu
réznych elementéw, pochodzacych z réznych tradycji, wybieranych przez
jednostke wedlug jej wlasnych potrzeb 1 pomystow. W religioznawstwie
okresla si¢ taka ,,mieszanke¢” 1,,mozaike” elementéw jako synkretyzm lub
za Daniéle Hervieu-Léger jako ,,utrat¢ zbiorowej pamigci”. Prywatyzacja
religii nie oznacza wedtug Luckmanna kofca religii (sekularyzacje nazywa
on nowoczesnym mitem), lecz jej przeksztalcenia. Takze utrata zbiorowej
pamieci nie musi oznaczaé linearnej sekularyzacji, bowiem ,,zderegulary-
zowana religijno$¢” moze si¢ przeksztalcaé i przybiera¢ nowe formy.

W socjologii wspolczesnej coraz bardziej upowszechnia si¢ teza, ze
,religie pozostaja, ale zmieniaja swoje oblicze”. Proklamowany przez
niektérych socjologdéw ,,powrét religii” ma swoje rézne postaci, przejawia
si¢ w roznych dziedzinach zycia, bardziej jako zainteresowanie tematami
religijnymi (np. w telewizji, reklamie, muzyce, w polityce) niz jako upo-
wszechnianie si¢ pewnego stylu zycia dotyczacego zaspokajania potrzeb
egzystencjalnych i transcendentnych, a juz z pewnoscia nie w formie reli-
gijnosci koscielnej. Uswiadamiany coraz bardziej i przezywany pluralizm
religijny sprzyja ksztaltowaniu si¢ nowych tozsamosci religijnych (ducho-
wych), bedacych swoistym ,,skrzyzowaniem si¢” roznych idei religijnych
1 $wiatopogladowych. Rozwdj nowych form religijnosci i duchowosci
prowadzi do zacierania granic migdzy tym co religijne 1 niereligijne.
Plynnos¢ i rozmycie tych granic sklania innych do szukania pewnosci
w ruchach fundamentalistycznych, oferujacych rzeczywiste czy rzekome
bezpieczenstwo religijne. Coraz czgsciej nawet w odniesieniu do Europy
Zachodniej méwi si¢ o procesach desekularyzacyjnych. Obok dominujacej
jeszcze w wielu krajach religijno$ci kocielnej (czgsto selektywnej, niekon-
sekwentnej, zredukowanej) ujawniaja si¢ réznorodne formy religijnosci
pozakoscielnej oraz nowej duchowosci o charakterze synkretycznym.

Od dwoch dekad nowe formy religijnosci i nowa duchowos¢ sg trak-
towane jako osobny przedmiot badan wielu dziedzin, w tym socjologii
religii. Obecnie w tzw. ponowoczesnej kulturze, na skutek indywiduali-
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zacji 1 prywatyzacji religii, pojawilo si¢ wiele alternatywnych rodzajéw
duchowosci 1 form religijnosci, ktére sa niezalezne, a niekiedy catkowicie
odcigte od instytucji religijnych. W socjologii na okre$lenie tego nowego
fenomenu uzywa si¢ takich termindw jak patchwork lub bricolage (majster-
kowanie), czyli religia a la carte. Teoretycznie relacje mig¢dzy religijnoScia
1 duchowoscia mozna przedstawi¢ za Knoblauchem nast¢pujaco: a) reli-
gijnoé¢ 1 duchowos¢ utozsamiaj si¢; b) duchowosc jest cz¢scia sktadowsa
religijnodci; ¢) religijnosé jest czgécig sktadowa duchowosci; d) religijnosé
1 duchowos¢ roznia si¢ od siebie, ale istnieje czgSciowe zachodzenie na
siebie; e) religijno$¢ 1 duchowosé réznig si¢ calkowicie od siebie. Socjo-
logiczne badania nad nowa religijnoscia 1 duchowos$cia w Europie nie sa
tak zaawansowane jak w Ameryce, samo zjawisko jest tam zresztg o wicle
bardziej rozpowszechnione niz w spoleczenstwach europejskich. Na
przyktad w USA w 2002 roku od 14,5% do 22,6% badanych w poszcze-
gblnych kategoriach wiekowych okreslalo siebie jako ,,tylko duchowych”
(w Niemczech okoto 10-15%).

Nowe formy duchowosci o charakterze spontanicznym biora swdj
poczatek nie z instytucji, lecz z jakiej§ wiary 1 poszukiwania sensu wlasnej
egzystencji. Moga by¢ tez inspirowane odgérnie przez réznego rodzaju
nowe nurty kulturowe 1 ideologiczne. Charakteryzuja si¢ ograniczonym
odniesieniem do Transcendengji, lub nawet jego brakiem, czgsto nosza
znamiona synkretyzmu opierajacego si¢ na nurtach psychologicznych,
terapeutycznych, magicznych czy paranormalnych. Wiaza si¢ z nowymi
ruchami religijnymi, popularna kultura, muzyka pop, a nawet z nows
kulturg umierania i $mierci czy objawiei maryjnych. Nowe formy religij-
nosci i duchowosci we wspdlczesnym §wiecie oznaczaja, ze w religijnosci
wspolczesnej dokonuja si¢ wielkie procesy transformacyjne, ktdére moga
by¢ interpretowane zardéwno z perspektywy dezinstytucjonalizacji (odcho-
dzenie od religijnosci koscielnej), jak i autonomizacji podmiotu religijnego,
czy wreszcie jako pewna forma desekularyzacji. Tradycyjna socjologia religii
musi zmienia¢ zarOwno aparature¢ pojeciowa, jak i metodologi¢ badan tych
nowych nurtdéw kulturowych (ideowych) we wspdlczesnym swiecie, jezeli
chce je zdiagnozowad, zinterpretowaé i wyjasnic¢. Dokonujace si¢ procesy
transformacji religijnej otwieraja przed nows socjologia religii nie tylko
nowe pola badawecze, ale i szans¢ nowego okreslenia relacji religii 1 spole-
czenstwa. Duchowo$¢ staje si¢ powszechna cecha ponowoczesnych spo-
teczenstw, a nawet moze swoistym megatrendem spoleczno-kulturowym.
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Zjawiska okreslane mianem parareligii, czy szerzej duchowosci, wy-
kraczaja poza t¢ rzeczywisto$¢, ktora ujawnia si¢ w Kosciofach, sektach czy
innych organizacjach religijnych. Tiworza one szerokie pole réznorodnych
alternatyw dla tradycyjnego chrzeScijanistwa. Wiaza si¢ one ze zdolnoScia
cztowieka do transcendowania codziennej rzeczywistosci, ,,przekraczania
siebie” 1 szukania jakich§ form duchowosci. Socjolog niemiecki Hubert
Knoblauch nazywa te przejawy duchowosci religijno$cia w szerokim tego
slowa znaczeniu, a ze wzgledu na to, ze moze ona ujawniac si¢ w wymiarach
masowych — duchowoscia popularng lub ludowa (populdre Spiritualitit).
Popularna duchowos¢ moze ujawniaé si¢ w nadzwyczajnych wydarzeniach,
jak np. méwienie jezykami, objawienie si¢ aniotéw, jak 1 w doswiadczeniach
zwiazanych z umieraniem i $miercia. Tak rozumiana duchowos¢ staje si¢
rzeczywistoScia konkurencyjna dla tradycyjnej religijnosci. W kazdym
razie r6znego rodzaju nowe zjawiska duchowosci wydaja si¢ zyskiwaé na
znaczeniu w pdznej nowoczesnosci. Wielu ludzi wspdlezesnych rozmysla
1 poszukuje sensu i celu swojego zycia, a nowe formy duchowosci uznaje
za bardziej atrakcyjne niz tradycyjng religijnosé. Jezeli nowe duchowe
poszukiwania nie zawsze s3 konkurencyjne wobec tradycyjnych wierzen,
to sa niewatpliwie waznym elementem kultury religijnej wspolczesnego
Swiata 1 prowadza niejednokrotnie do réznych pozytywnych zaangazowan
w zycie spoleczne.

Zjawisko duchowosci zwigzane jest cz¢$ciowo z ruchem New Age,
ktory zainicjowal odejécie od zinstytucjonalizowanej religii w kierunku
duchowosci, jak réwniez w kierunku sakralizacji jazni. Z tej perspektywy
duchowos¢ jest postrzegana jako co§ osobistego, intymnego 1 wewngtrz-
nego, co$ co mozna doznaé i przezyé, co stoi w opozycji do zinstytucjo-
nalizowanej religii, ktdra jest postrzegana jako co§ powierzchownego,
oficjalnego, zewngtrznego, cz¢sto negatywnie kojarzonego z hierarchicz-
noScia 1 patriarchalizmem. Duchowo$¢ jest okreSlana w sposdb bardzo
nieprecyzyjny jako to wszystko, co wyraza si¢ w zindywidualizowanych
formach, nie podlegajacych koscielnym (teologicznym) okre$leniom.
Odnosi si¢ ona do tych, ktoérzy nie okreslaja siebie jako religijnych, ale
uznajacych jakas formeg transcendencji lub doswiadczajacych duchowosci
(Ich bin nicht religios oder glaubig, aber spirituell). Wzrasta ranga wewngtrznego
do$wiadczenia religijnego (duchowego) o charakterze indywidualnym.

Nickiedy nowa religijnos¢ i duchowos¢ jest okreslana jako ,,rozpro-
szona” 1 pojawia si¢ w miejscach, z ktérych wydawalo si¢, ze zostala juz
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nieodwolalnie usunieta, jak w literaturze, w wielkich imprezach sportowych
1 artystycznych, w medycynie niekonwencjonalnej, w ruchach ekologicz-
nych i propokojowych, w ekonomii i polityce. Jej §lady mozna odnajdywac
nawet w systemach niereligijnych, ktore — czasowo lub na stale — petnia
funkgcje tradycyjnie przypisywane religiom i Kosciolom. Rozwéj nowych
form religijnosci pozakoscielnej i pozainstytucjonalnej jest faktem, ale
prawdopodobnie nie rekompensuje to erozji religijnosci koscielnej, ktora
w Europie Zachodniej moze sta si¢ — w blizszej lub dalszej przysztodci
— fenomenem mniejszo$ciowym w polu religijnym. Jest takze malo praw-
dopodobne, by te nowe formy religijnosci i duchowosci przeksztalcaly si¢
—w skali masowej —w religijno$¢ koscielng (powrét do Kosciotéw chrze-
Scijaniskich). Jezeli nawet mniejszo$¢ Europejczykdw praktykuje regularnie,
to stopief prywatnych przekonai religijnych — réznego rodzaju — pozostaje
na wzglednie stabilnym (chociaz obnizonym) poziomie.

Istotng cecha tego, co nazywamy nowa duchowoscia, jest orientacja
na doS§wiadczenie, przezywanie, doznawanie. O ile zinstytucjonalizowane
religie (KoScioly) organizowaly i monopolizowaly charyzme religijna, to
wspdlczednie zaznacza si¢ jej upowszechnienie. Nie jest ona zarezerwowana
dla ekspertdw czy wirtuozéw religijnosci, ale jest dostgpna dla szerokich
kregdw spotecznych. Do§wiadczenie transcendencji przejawia si¢ zaréwno
w aktach ekstremalnych (nagle nawr6cenie, méwienie jezykami, proroc-
twa, uzdrowienia itp.), jak i w przezyciach zwyklych, konstruowanych
w najrozmaitszych konfiguracjach i wymieszaniu. Jest ono dos¢ czgsto
w wyraznym dystansie wobec ustabilizowanych Ko$ciotéw i ich doktryn.
W naszym kre¢gu kulturowym nowa duchowos¢ jawi si¢ jakby obok religii
(w sensie semantycznym i strukturalnym). Nowe formy duchowych do-
Swiadczen sa no$nikami resakralizacji 1 respirytualizacji, a poprzez swoja
orientacj¢ subicktywistyczng dobrze koresponduja z indywidualistycznymi
tendencjami ponowoczesnosci.

Nowe formy religijnosci i duchowosci, zwiazane z jakim$ doSwiad-
czeniem transcendencji, pozwalaja niektérym badaczom na formulowanie
tezy o powrocie sacrum czy o ozywieniu religijnym, o ponownym ,,0cza-
rowaniu $wiata” lub respirytualizacji w Europie, jako do pewnego stopnia
o czymS paralelnym do ,,resakralizujacych tendencji” w innych cz¢sciach
$wiata. Oddzialywanie nowej ,,sceny” duchowosci jest znacznie wigksze
niz wskazywalby na to liczby dotyczace formalnego cztonkostwa w nowych
ruchach religijnych. Procesy te, ktdre obserwujemy in statu nascendi, wy-



156 Recenzje

magaja systematycznego i bardziej szczegdtowego empirycznego przesle-
dzenia. Spadek atrakcyjnosci tradycyjnych form religijno$ci nie prowadzi
do zanikania czy dezorganizacji religijnej, lecz do powstawania nowych
form zycia religijnego i duchowego. Co wigcej, nowa duchowos¢ zaklada
rozwdj w wymiarach spotecznych proceséw pluralizacji, indywidualizmu
1 subicktywizacji w wymiarach spolecznych.

Przytoczone powyzej wybrane tezy z ksiazki Huberta Knoblaucha
ukazuja wspolczesny dyskurs z socjologii religii zwiazany z transformacja-
mi nie tylko religii, ale 1 spoleczenistw wspdlczesnych. Nowa duchowosé
ksztaltujaca si¢ poza instytucjami koscielnymi jest jaka$ sygnatura czaséw
wspdlczesnych. Rozwdj tych nowych form zycia duchowego sprawia,
ze wielu socjologéw stawia pytanie, czy nie nalezy juz méwi¢ o nowej
subdyscyplinie socjologicznej, mianowicie o socjologii duchowosci. Ana-
lizuje ona nowe formy religijnosci i duchowosci w kontekScie przemian
spoleczenistw wspdlczesnych, ktorych s one do pewnego stopnia natu-
ralng konsekwencja. Spopularyzowana (popularna religia) — jak ja nazywa
Konoblauch - przyczynia si¢ do tego, ze to co niewidzialne nabiera cech
widzialnosci.

Ksigzka Huberta Knoblaucha ,,Populire Religion. Auf dem Weg in
eine spirituelle Gesellschaft”, ma charakter wyraznie podrgcznikowy 1 jest
pierwszym tego typu ujgciem w literaturze europejskiej. Legitymizuje ona
ostatecznie nowy subdyscypling, tj. socjologi¢ duchowosci. Czytelnikami
,,Populire Religion” beda nie tylko socjologowie religii i w ogdle socjolo-
gowie, ale 1 przedstawiciele nauk pedagogicznych, psychologowie, zapewne
takze teologowie, filozofowie, religioznawcy oraz przedstawiciele innych
dyscyplin humanistycznych (np. kulturoznawstwa). B¢da oni mogli zapo-
zna¢ si¢ zardwno z teoretycznym kontekstem socjologii duchowosci, ale
1 prowadzonymi w jej ramach wciaz nielicznymi badaniami empirycznymi.
Jest to pierwsze w literaturze europejskiej studium o takim zakresie, stano-
wiace zaréwno przeglad 1 systematyzacje zagadnieni socjologii duchowosci,
jakipodsumowanie spostrzezen oraz uogélnien teoretycznych w tej dzie-
dzinie, jak wreszcie analiz¢ kluczowych kontrowersji metodologicznych,
pojawiajacych si¢ wowczas, kiedy prébuje si¢ analizowaé socjologiczne
aspekty zjawisk nowej duchowosci.

Janusz Mariasiski (Lublin)
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Janusz Marianski, Kontrowersje wokot relacji religii
i moralnosci — tozsamosc czy rozbieznosc? Studium
socjologiczne, Wydawnictwo Adam Marszatek, Lublin
2014, ss. 374.

Zdaniem wielu socjologbw religii u podstaw moralno$ci odnajdujemy
religie, ktora daje jej trwatos¢ i glebie. Zastanawia fakt, ze w ostatnich latach
wérdd oséb deklarujacych si¢ jako religijne znaczna cz¢$¢ nie uwaza, iz
warto$ci moralne nalezy czerpaé ze zrédet religijnych. Tym samym, wielu
szuka ,,fundamentéw” norm moralnych nie w Bogu, lecz we wzajemnych
relacjach mi¢dzyludzkich. Obecne kryzysy we wzajemnych odniesieniach
w wielu obszarach zycia spolecznego maja swoje przelozenie na ksztalt
moralnosci 1 rozlegly sfer¢ postaw religijnych. Zwigksza si¢ grupa osob,
ktdre sa przekonane, iz rozstrzygnigcia w kwestii dobra lub zla s3 sprawa
prywatna,. Dotyczy to przede wszystkim ludzi mlodych, wyksztalconych.
Nadto, mozna odnie$¢ wrazenie, ze sekularyzacja dotyka oséb o powierz-
chownej religijnosci, przy czym samodzielnych, dla ktérych religia staje
si¢ przedmiotem $wiadomego wyboru. Trudno wigc méwic o porzadku
normatywnym, ktory skutkowalby ujednoliceniem zaréwno spotecznych,
jak 1 indywidualnych form zycia moralnego. Tak wigc, charakterystycz-
nym dla tego $wiata jest jezyk ,alternatywny”. Swiat ten charakteryzuje
si¢ nadmiarem form méwienia- interpretacji na temat prawdy w religii,
moralnosci, kulturze. Uczestnik tego §wiata wysuwa swoje twierdzenia
na temat tego, co rozumie za stuszne, moralne, godne na$ladowania, nie
akceptujac przy tym w calosci trwatych, wspolnych wartosci, norm i ocen.
Wiaze si¢ to z dyskursywnym, plynnym charakterem prawdy, religii, mo-
ralno$ci; z totalnym stanem zabladzenia, ,korozyjnym” relatywizmem,
niemoznos$cig przedarcia si¢ do ,rzeczywistoSci rzeczywistej” w sytuacji,
kiedy wyobrazenia staja si¢ rzeczywisto$cig. Stowem, ktdre najpelniej oddaje
6w Swiat, jest ,eklektyzm”. Znaczy to, ze catoSci kulturowe, w ktérych zy-
jemy, przypominaja bardziej ,.ktacze” niz systemy o przejrzystej strukturze.

W tym oto kontekscie ks. Profesor Janusz Marianski, autor ponad 50
ksiazek, 650 artykuléw — w tym ponad 30 w jezykach obcych, podejmuje
zagadnienie kontrowersji wokdt wzajemnych odniesien religii i moralnosci
w ksiazce pt.: ,Kontrowersje wokot relagji religii 1 moralnosci — tozsa-
mo$¢ czy rozbieznos$é? Studium socjologiczne”. Calo$¢ rozpisana jest na
sze$¢ rozdziatéw, nie liczac wstepu i zakonczenia. W rozdziale pierwszym
zatytulowanym ,Religia i moralno$¢ z perspektywy filozoficznej 1 socjo-
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logicznej” Autor przywoluje imponujacy liczbg filozofdéw 1 socjologdw,
przedstawiajac dwa skrajne ujgcia podejmowanych zagadnien, przytaczajac
zwolennikdw tezy o tozsamosci religii i moralnosci, a nastgpie tych, co mo-
wig o rozdzieleniu, a nawet przeciwstawieniu omawianych faktoréw. Autor
stusznie wyraza przekonanie, ze nalezy wzia¢ w nawias kwestie ,,zaleznosci
wzglednie niezaleznosci genetycznej i logicznej”, omawianych domen jako
nierozstrzygalnych na gruncie badan socjologicznych, empirycznych. To,
co stara si¢ pokazaé, to zalezno$¢ psychologiczna, tj. ,wplywy wierzen
religijnych na przyjmowane dyrektywy moralne, postawy i zachowania
moralne podlegajace ocenie religijnej”.

Jesli w spoleczenstwie tradycyjnym, inaczej méwiac ,,zaufania” mozna
bylo z latwoscig pokazaé realny wplyw symboli religijnych na konkretne
wybory moralne 6wczesnego cztowieka / przedmiot rozwazan rozdziatu
1/, to w obecnym, ponowoczesnym spoleczenistwie perspektywa religijna
staje si¢ jest jedna z wielu / wcale nie jako$§ uprzywilejowana, jedynie
wigzaca/. Socjolog, by daé¢ wyraz owej ,dialogowe]” cesze rzeczywisto-
Sci spolecznej, by ja jako$ przyblizyé, si¢ga do jezyka alternatywnego.
Z antropologicznego punktu widzenia jest to przyklad interpretacji
trzeciego, czy nawet czwartego rz¢du. Ks. Profesorowi udalo sig, przywo-
tujac stanowiska wspolczesnych koryfeuszy socjologii religii, wnikliwie
przedstawié toczace si¢ dyskusje. Nastepnie, w rozdziale III przechodzi
do prezentacji szczegdlowych badan. Wynika z nich, ze na plaszczyznie
»najogdlniejszych norm moralnych utrzymuje si¢ jeszcze — przynajmnicej
w sferze deklaratywnej — zwiazek pomigdzy religijno$cia i moralnoscia”.
Wskaznik pelnej aprobaty przykazai Boskich obejmuje 70% ogdlu doro-
stych Polakéw 1 okolo polowg badanej mtodziezy. Owe dane wpisuja si¢
w tzw. ,model for” — jesli postuzy¢ si¢ jezykiem z obszaru antropologii
religii. Nie pozwala to, zaktadajac dodatkowo rozziew pomigdzy mo-
delem ,for” i ,of”, na formutowanie zbyt optymistycznych konkluzji.
Przeprowadzone badania socjologiczne wérdéd mlodziezy warszawskiej
1 poznanskiej zdaja si¢ potwierdza¢ te obawy.

Kolejny rozdzial zatytulowany ,Religia i moralno$¢ — relacje ogblne”
zostal rozpisany na cztery paragrafy: aprobata i dezaprobata zasad katoli-
cyzmu; rola religii w uzasadnianiu norm moralnych; religijne i spoleczne
zrédla moralnosci; korelagja religijno$ci i moralnosci w badaniach so-
cjologicznych; wiara 1 niewiara a moralno$¢. Autor rozprawy pokazuje,
ze z jednej strony, jak ilustruja badania socjologiczne, religia ,wiaze si¢
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z calym kompleksem oddzialywan socjalizacyjnych i wychowawczych,
pozytywnych i negatywnych”, ale z drugiej ,upowszechnione jest
w dalszym ciggu przekonanie o waznej roli, jaka religie i KoScioly moga
odgrywaé w krzewieniu moralnosci”. By jednak wej$¢ w glab owych od-
dziatywan, jak ks. Profesor stusznie podkresla, nalezy wzbogacié¢ metode
iloSciowy badan o elementy metody jakoSciowej. Osobiscie traktuje to
jako propozycj¢ wspolpracy z antropologami religii 1 zainteresowaniem
si¢ ,szczegblem”, nie tracac szerszej socjologicznej perspektywy. Re-
fleksja ta komponuje si¢ w pewna calo$¢ charakteryzujaca si¢ dbaloscia
o najdrobniejszy szczegdl. Widaé to czasami w ,natloku” przytaczanych
danych empirycznych.

Dwa ostatnie rozdzialy zatytutowane ,,Absolutyzm 1 relatywizm mo-
ralny” oraz ,Religia a wartoSci prorodzinne” poruszaja kwestie szczegdlnie
znaczace w dzisiejszym Swiecie. Umiarkowany optymizm plynie z badan
socjologicznych mdwiacych o tym, ze ponad trzecig cz¢$¢ ankietowanych
Polakéw ,mozna zaliczyé do tych, ktoérych okresla si¢ jako zwolennikdéw
stalego Tadu moralnego”. Niepokoi jednak fakt, ze okoto 25% mlodziezy
ankietowanej mozna zaliczy¢ do absolutystéw moralnych, podczas gdy
okolo 40% do relatywistow. Doda¢ nalezy, ze wedlug prognoz absolutyzm
moralny znajdzie si¢ w przysztosci ,w wyraznej defensywie”. Zdaniem ks.
Profesora jest to ,,przejaw wzrostu racjonalizacji w my$leniu i codziennych
dzialaniach mlodych i dorostych Polakéw...”. W tym kontekscie szczegdl-
nego znaczenia nabieraja badania nad religia i warto§ciami prorodzinnymi
w §wiadomosci Polakéw. Autor rozpisal 6w rozdzial na nast¢pujace para-
grafy: religia a moralno$¢ matzensko-rodzinna w procesie zmian; religia
1 wartoS$ci prorodzinne w $wietle stanu badan socjologicznych; eutanazja
jako antywarto$¢ rodzinna; zaptodnienie pozaustrojowe in vitro. Og6lnie
kondycja moralna spoteczenstwa w tym wzgledzie nie tyle uspokaja, co
niepokoi. ,Mozna méwié o swoistej dysharmonii mi¢dzy doktryng mo-
ralng KoSciota a rzeczywistymi postawami katolikdéw zakresie moralnosci
malzeniskiej i rodzinnej”. Przykladem niech be¢dzie stosunck katolikdw
polskich do metody in vitro. Jak wykazaly badania empiryczne, okoto dwie
trzecie badanych opowiada si¢ za procedurami in vitro”.

Recenzowana ksiazka wpisuje si¢ znakomicie w toczaca si¢ dyskusje,
w obszarze wspolczesnego dyskursu socjologicznego i antropologicznego,
na temat wiarygodnosci tekstu. Obecnie milczaco zakladana zgoda na
wielo$¢ uprawnionych analiz, sprawia nickiedy wrazenie totalnego chaosu,
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w jakim przyszto nam zy¢. Kto$ kiedy$ powiedzial ,moja prawda nie jest
zazdrosna o inng prawde”. Recenzowana praca jest tego zaprzeczeniem; jest
przykladem rzetelnej i wnikliwej analizy, ktdra nie prowadzi do m¢tniactwa
1 mrzonek, ale do wigkszej precyzji 1 prawdy.

Rec. Adam A. Szafrariski (Lublin)
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Pismiennictwo sakralne w dziejach Polski do korica
XVIII wieku na tle powszechnym, pod redakcja naukowa
Stanistawa Bulajewskiego, Jana Gancewskiego
i Andrzeja Watkéwskiego, Wydawnictwo Wyzszej
Szkoty Gospodarki Euroregionalnej im. Alcide
De Gaspari, J6zefow 2012, ss. 282.

Recenzowana praca jest zbiorem artykutéw, ktdre sa poktosiem drugiej
konferengji po§wigconej dziejom pismiennictwa. Konferencjg¢ zorganizowat
(przy pomocy wspdlpracownikéw), otworzyt 1 podsumowat prof. zw. dr
hab. Andrzej Watkowski. Pierwsza traktowala o jego stronie pragmatycznej,
uzytkowej, praktycznej. Odbyla si¢ w Ostrudzie w 2004 r. Druga odbyla
si¢ w siedzibie Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie.

Dziewigtnascie artykutéw zostalo podzielonych na pigé grup tema-
tycznych. W pierwszej zawierajacej teksty okreslajace zakres terminu ,,pi-
$miennictwo sakralne” nalezy wyr6znic artykut Edwarda Gigilewicza, ktéry
opracowal znaczenie tego terminu w piSmiennictwie polskim w wielu dzie-
dzinach, zaczynajac od teologii, filozofii przez religioznawstwo, estetyke,
architekture, malarstwo, muzyke, po filologi¢. Ocenit stosowane dotychczas
definicje piSmiennictwa sakralnego przez prof. A. Watkowskiego i prof.
Edwarda Potkowskiego i prof. Anny Pobdg-Lenartowicz. Ale dostrzega
jeszcze znaki pisarskie rozumiane, jako symbole, ktére rozpoznawane sa
w sferze intelektualnej, a nawet wolitywnej 1 emocjonalnej. One réwniez
uobecniaja sacrum 1 prowadza do niego. Wedlug niego, termin ten ma
obecnie bardzo szerokie znaczenia i ulegt pewnej dewaluacji na gruncie
wspolczesnego polskiego pismiennictwa. W konficu uwaza, ze termin ,sa-
kralny” powinien by¢ uzywany ,,do opisywania spraw $wigtych, wlasciwie
najswictszych, czyli zwiazanych bezposrednio z sacrum” (s. 25).

Drugim autorem jest Marek Golemski z Gdaniska, ktdry przeanalizowat
dokumenty odpustowe biskupéw polskiej prowingji koscielnej do korica
XTI wieku, zadajac sobie pytanie, czy byly one wystawiane wedtug jed-
nego formularza, czy dodatkowo zawieraja elementy analizy teologicznej.
Sredniowieczne dokumenty odpustowe nie cieszyly si¢ dotychczas wigk-
szym zainteresowaniem historykow. Dlatego cenne sa jego ustalenia, ktére
polegaja na stwierdzeniu, ze praktyka udzielania odpustdéw 1 wystawiania
dokumentdw odpustowych podlegata na przestrzeni XIII wieku w polskiej
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prowingji koscielnej zaczym zmianom. Poczatkowo stosowano uproszczo-
ne formularze, ale w drugiej polowie wieku ,zacz¢ly pojawiaé si¢ arengi
odwolujace si¢ do gorliwosci duszpasterskiej biskupoéw oraz do zastug
Swigtych, jako okolicznosci uzasadniajacych nadanie odpustow” (s. 42).

Trzeci artykut autorstwa Piotra Rabieja méwi o zastosowaniu kalendarza
rzymskiego 1 chrzescijaniskiego do oznaczania dnia w dokumentach
matopolskich XIII wieku. Historiografia polska jest uboga w prace z zakresu
chronologii, dlatego ten artykul, w ktérym autor przedstawia dotychcza-
sowe zmagania i ustalenia dotyczace Sredniowiecznego sposobu mierzenia
czasu, ale réwniez podaje swoje sugestie, jest bardzo wazny. Stawia on kilka
pytan, z ktérych najwazniejsze jest o przyczyny zaniku stosowania kalen-
darza rzymskiego 1 przyjecie kalendarza koscielnego, czyli liturgicznego.
Sktania si¢ do opinii Anny Adamskiej, ktéra uwaza, ze Sredniowieczny do-
kument w ksigstwach piastowskich mogt pelnic tez funkgje ,propagowania
tresci religijnych, czy wrecez funkeje katechetyczna i apologetyczna” (s. 50).

Czwarty artykul Malgorzaty Chudzikowskiej-Woloszyn jest opraco-
waniem poematu ogrodniczego pidra [X-wiecznego szwabskiego mnicha
Walahfrida Strabona. Autorka najpierw przedstawila t¢ wyrdzniajaca si¢
postaé, a nastgpnie scharakteryzowala jego wierszowany utwor, pierwsze
dzieto $redniowieczne z gatunku literatury botanicznej, inspirowane
literatura klasyczng. Dzielo Walahfrida jest przede wszystkim poetyckim
katalogiem botanicznym, polaczonym z kontemplacja 1 prezentacja ro-
§lin, ktére uprawiano w benedyktynskim ogrodzie w Reichenau. Autorka
omawia opis benedyktyna i stwierdza w koiicu, ze obcowanie z przyroda
bylo dla czarnego mnicha kontemplowaniem Boga i ,byciem” w Jego
blisko$ci, a praca w ogrodzie byla chwaly sktadna Bogu i przyblizeniem
sie do Absolutu.

W piatym artykule Elzbieta Baginska przedstawila i oméwila instrukcje
dotyczace organizacji zycia religijnego w dobrach Ostafiego Wotlowicza,
kanclerza litewskiego. On to 4 sierpnia 1583 r. w Nowym Miescie na
Zmudzi opracowal instrukcj¢ dotyczaca tego, jak maja zachowywac si¢ jego
poddani. Okreslil obowiazki religijne, organizacje ich kontroli 1 dyscypli-
nowania spolecznosci, pomocy socjalnej, wychowania mlodego pokolenia,
a moca testamentu spisanego 1 grudnia 1587 r. obdarzyt wolnoscia nie-
wolnikdw i1 poddanych i poddat ich pod jurysdykeje sadéw panstwowych.
Autorka podkresla na zakoficzenie, ze regulacje te niewiele réznily si¢ do
stosowanych w panstwach zachodnich.
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Franciszek Wolnik w artykule: ,Slaskie Librii Ordinarii” opracowat
zachowane §laskie ksiggi Sredniowieczne stuzace do przygotowania litur-
gil. Zwrocit uwagg, ze w literaturze przedmiotu brakuje ujednolicenia
terminologii okreslajacych tego rodzaju ksiggi. Tymczasem w archiwach
i bibliotekach $laskich zachowaly si¢ 1 czekaja na opracowanie wazne pozycje
dla poznania §laskiej liturgii diecezjalnej 1 zakonnej. Autor postawil sobie za
zadanie w tym artykule przedstawié wszystkie zachowane z terenu dawnej
diecezji wroclawskiej kodeksy tego typu. Zestawit je w tabeli. Do grupy
Liber Ordinarius zaliczyt 30 kodekséw z terenu Slaska. Przechowywane sa
one w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu, a jeden w Archiwum
Diecezjalnym w Opolu. Kodekséw opisujacych liturgi¢ katedralng jest
sze$¢, a zakonng trzynascie. Zachowalo si¢ siedem kodekséw kanonikéw
regularnych, dwa premonstratenséw i po jednym dominikanéw i bozogrob-
cow. Pochodza one od XIII do XVII w. Byty wykorzystywane do przygoto-
wania liturgii w najwazniejszych osrodkach koscielnych Sredniowiecznego
Slaska. Sq atrakcyjnym zrédtem badan nad sredniowieczem, a szczegdlnie
kalendarzem i sposobem liczenia i opisywania czasu.

Marek Stawski w artykule: ,Ksiggi liturgiczne jako Zrédto do poznania
liturgii kanonikéw regularnych” zasygnalizowal tylko pewne problemy
zwigzane z liturgia kanonikéw z Czerwiniska, mozliwe do uchwycenia
poprzez analiz¢ zachowanych produktdw tamtejszego skryptorium. Autor
opracowal najpierw najstarsza zachowanga ksi¢ge, czyli Brewiarz Czerwiriski,
»Spisany na pergaminie, wyraznym pismem kodeksowym o charakterze
wczesnogotyckim, a byl dzielem przypuszczalnie jednej osoby” (s. 112),
powstaly przed 1328 r. Kodeks ten skfada si¢ ze 111 kart, w niektérych
miejscach iluminowanych i reprezentuje rzadki, pelny typ brewiarza za-
wierajacy cale oficjum wraz z notacja muzyczng. Przeanalizowal rowniez
dwa antyfonarze: de tempore i de sanctis, ktore powstaty najprawdopodobniej
w Czerwinsku w polowie XV w. Zostaly spisane jedna r¢ka i ozdobione
przez jednego iluminatora. Na ich podstawie opisuje rozbudowanie liturgii
w klasztorze, przywileje dotyczace szat liturgicznych, zachowania zakonni-
kéw w czasie liturgii 1 zwraca uwagg na kalendarz liturgiczny i szczeg6lny
kult Matki Bozej

Elzbieta Sztank6né-Stryjniak przedstawita elementy kompozycji skfa-
dniowej polskiego apokryfu gtéwnie na podstawie analizy: Zywotu Pana
Jezu Kirysta, ktory od 1522 r. byl najpoczytniejszym dzielem staropolskiej
literatury. Jego twoérca byl magister Uniwersytetu Jagielloriskiego Baltazar
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Oped, ktéry dokonal ttumaczenia i przerdbki dzieta Peudo-Bonawentury
Meditationes Vita Christi. Autorka przeanalizowala strukture tego dziela,
sktadnie i stwierdzita, ze ma ono inna budowe od apokrytéw p6znosre-
dniowiecznych i od pdzniejszych postylli Reja 1 Wujka. Podkresla, ze jest
on $wiadectwem duzego wysitku polskich autoréw tego okresu, ktorzy
adoptowali dorobek literatury klasycznej do specyfiki jezyka polskiego.

Marek Cetwinski w artykule ,,Vita Sancti Severini: zywot nietypowy?”
opracowal okoliczno$ci powstania tekstu z VI w. 1 pordwnal czyny sw.
Seweryna z Noricum z zywotem bardziej znanego 6wczesnie Bassusa.
Ksiazeczka z tym tekstem Eugipiusza zostata dedykowana Paschazjuszowi,
jako autorytetowi religijnemu. Seweryn zostat w tym tekscie przedstawiony
jako kto$, kto faczy tradycje tacinskiego Zachodu z tradycja chrzescijan-
skich pustelnikéw Wschodu. Mozna przyjaé nawet, ze autor przedstawia
Seweryna jako bohatera na miar¢ nowych czaséw, ktére idq po upadku
kultury rzymskiej. Jest to opowie$¢ o rzymskim obywatelu ratujacym
zycie innym rzymskim obywatelom, harmonijnie godzacym rzymska ,Vi-
tus” z nakazami etyki chrzeScijanskiej. Utwor ten zawiera wiele cennych
1 nieznanych wiadomosci historycznych dotyczacych upadku paristwa
1 cywilizacji starozytnej.

Antoni Mironowicz przedstawit literature bizantyjska w Kosciele pra-
woslawnym na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVI wicku, na
podstawie zbioréw biblioteki supraskiej. Autor oméwil wybitne postacie,
kontakty 1 wizyty wybitnych hierarchéw, architekture, a szczegdlnie bi-
blioteke, z ktérej wybrala pigé utwordw 1 je dokladniej opisata. Biblioteka
ta w 1557 r. posiadala okolo 200 ksiag r¢kopismiennych i drukowanych,
aw 1645 r. bylo ich juz 587. Monastyr supraski byl najbardziej wysunig-
tym na zachdd prawoslawnym osrodkiem klasztornym i centrum kultury
o zasi¢gu ogdlnostowianskim. Lawra supraska stata si¢ waznym o$rodkiem
mysli teologicznej, prawniczej, filozoficznej i religijnej dla wielu narodéw
i dla chrzescijanistwa wschodniego i zachodniego. Znaczna cz¢$¢ zbioréw
stanowily prace polemiczne, odnoszace si¢ krytycznie do katolicyzmu,
protestantyzmu 1 mahometanizmu.

Katarzyna Chmielewska w artykule: ,,Nos divine providencie cuncta
tribuimus — sakralne funkcje $redniowiecznych kronik” na przyktadzie
trzech kronik powstalych na Slasku w klasztorach kanonikéw reguly sw.
Augustyna, przedstawila ich gléwne cele. Pierwsza z nich Catalogus abba-
tum Saganensium powstala w klasztorze zaganskim. Obejmuje ona czasy
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od 1217, najpierw do roku 1398 (ta cz¢$¢ jest dzietem Ludolfa z Einbeck,
znanego lepiej jako Ludolfa z Zagania), a w dalszej cz¢Sci do 1616 1. (ktora
kontynuowat Piotr Waynknecht i inni kronikarze). Druga kronika znana
jako wroctawska Chronica abbatum Beatae Mariae Virginis in Arena opisuje
lata 1108-1779. Pierwsza jej cz¢$¢ autorstwa opata Jodoka z Gtuchotazéw
sigga do 1429 r., ale nie zachowata si¢ do naszych czaséw. Znamy ja z pracy
Benedykta Johnsdorfa, ktdry uzupetnit ja tylko nieznacznie i kontynuowat
do 1470 r. P6zniej byta prowadzona przez kolejnych pisarzy.

Trzecie dzielo wykorzystane w tym artykule to Cronica Monasterii Ca-
nonicorum Regularium in Glacz, powstale w domu augustianéw w Klodzku.
Autor tego dziela doprowadzil je do 1489 1., ajego kontynuatorzy do 1524 r.
Autorka przywotala kilka przykladéw na to, ze autorzy kronik kanonikéw
regularnych przywolywali wolg Boza do wszystkich przejawéw rzeczywi-
stosci. Wedtug nich Bog steruje catym zyciem czlowieka, prowadzi go za
reke 1 nic bez Jego woli staé si¢ nie moze. Odwoluja si¢ oni do autorytetu
Najwyzszego i thumacza sens wszelkich wydarzen, nawet niepojetych dla
czlowieka.

Barbara Kowalska w artykule: ,,Jak Jan Dlugosz zmienit zywot $w.
Kingi” poréwnala dwa teksty. Starszy, nieznanego autora, prawdopodobnie
franciszkanina, spowiednika klarysek starosadeckich zatytulowany Vita et
miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis (zachowany w kopicach) z dzie-
tem Jana Dlugosza Vita beatae Kunegundis, ktory powstal ok. 150 lat pdzniej.
Dostrzega w obu dzietach pewne réznice i podkreslenia innych akcentéw,
ktore wyrdznia i wyjadnia, ze celem zmian dokonanych przez J. Dlugosza
bylo doprowadzi¢ do kanonizacji beatyfikowanej polskiej swictej. Autorka
skoncentrowata si¢ w swojej pracy tylko na kilku problemach wynikaja-
cych z poréwnania obu dziet. Zauwazyla, ze praca pdzniejsza jest bardziej
uporzadkowana i bardziej realistycznie napisana, bo J. Dtugosz traktowat
pracg spowiednika bardzo swobodnie.

Pawet Blazewicz, pracownik naukowy Muzeum Warmii i Mazur
w Olsztynie opublikowat artykut poréwnawczy: ,Motyw cudu Euchary-
stycznego w tradycji piSmienniczej 1 ustnej. ,, Irzy Swiete Hostir” Tomasza
Tretera oraz Sanktuarium Glotowskie na Warmii — miejsca kultu Bozego
Ciala”. Przeanalizowal on dwa teksty. Pierwszy, przybliza wydarzenia maja-
ce miejsce w Poznaniu w 1399 ., ktéry zostat opublikowany drukiem po raz
pierwszy przez Tomasza Tretera w 1609 r. po lacinie w Braniewie. Tekstem
tym zainteresowali si¢ kanonicy kapituly kolegiackiej w Glotowie, ktorzy
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znali podobny cud w swojej miejscowosci z ok. 1300 r. Pierwszym z kano-
nikdw, ktéry analizowali cuda eucharystyczne byt kanonik dobromiejski Jan
Leo, ktéry zmart w 1635 r. On to w 1624 r. wydat liczaca 176 stron ksiazke
1 opisal oba cuda, poréwnal opowiesci 1 spetnione tam cuda. Przyznat, ze
znalazl wigcej podobnych opowiesci z terenéw Litwy, Elblaga, Malborka
1 Kwidzyna. Wszystkie te przyklady wpisuja si¢ w ogélnoeuropejski sche-
mat opisu cudu eucharystycznego. Miejsca znalezisk wskazuja zwierzeta,
do ktdrych powraca Eucharystia, co zachg¢ca do wzniesienia sanktuariow
1 organizacji miejsc kultu pod nadzorem szczegdlnej grupy duchownych.
Cuda tacza si¢ z wrogim nastawieniem do Kosciota katolickiego Zydow,
Litwindw, protestantow.

Dzial dawnego kaznodziejstwa i homiletyki otwiera artykutl Ireny
Makarczyk: ,Kazania sejmowe z czaséw Jana Kazimierza”. Nie wiemy
doktfadnie od kiedy (na pewno zwyczaj ten zachowywano w czasie Zyg-
munta I) tradycja sejmowa bylo to, ze obrady sejmowe rozpoczynano
od mszy §w. wotywnej do Ducha Swictego, ktory miat stany sejmujace
obdarzy¢ madroscia i1 $wiatlodcig. Kazania sejmowe byly wyglaszane na
zakonczenie tej mszy. W 20-letnim okresie panowania Jana Kazimierza
odprawiono 1 wygloszono tylez kazania. Najczg¢Sciej zachowaly si¢ do
naszych czaséw tylko przekazy posrednie, relacje w recesach sejmowych.
Cechowal je napuszony styl barokowy, a ich celem bylo pelnienie funkgji
informacyjnej i propagandowej, wspieranie intereséw kréla i Rzeczpo-
spolitej. Autor zastanawia si¢ w tekScie artykulu nad ich skutecznoscia
polityczna i zrozumieniem u szlachty.

Magdalena Kuran opublikowata artykut: ,,Pasyjny wymiar duchowosci
franciszkanskiej na przyktadzie Kazania na Wielki Piatek o me¢ce Pana Je-
zususowej reformata Antoniego Wegrzynowicza”. Na tle krétkiego zarysu
historii zakonéw franciszkanskich, przedstawita rys pasyjny ich duchowosci
na przykladzie kazania A. Wegrzynowicza, jednego z czterech najwazniej-
szych kaznodziejéw zakonu reformatéw. Kaznodzieja przedstawia w nim
chronologicznie opis mgki panskiej i podkresla upodlenie umegczonego
Chrystusa i poréwnuje je do spustoszen, jakie w ciele tredowatego czyni
choroba. Nast¢pnie omawia kontekst religijno-kulturowy 1 specyfike du-
chowosci franciszkanskiej XVIII w.

Cz¢§¢ ostatnig zatytulowana: ,Medytacja za zamknigta furta, czy
dzialalnos¢ na rzecz bliznich — cele sakralnego piSmiennictwa zakonéw”
otwiera artykul Katarzyny Kaczor-Scheitler ,Rola rozmyslan Teresy Petry-
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coéwny w procesie duchowej przemiany czlowieka i ich zwiazek z tradycja
sakralng”.

Teresa Petrycéwna pochodzila z rodziny profesoréw Akademii Kra-
kowskiej, byla norbertanka w klasztorze zwierzynieckim. Obtuczyny
przyjela w 1645 r., zmarta w 1700 r. Byla obdarzona talentem pisarskim,
jest autorka ,Medytacji”, z ktérych pochodzi tekst zatytulowany: ,Droga
do nieba idacych, po ktdrej wstepujac tacno obaczy¢, czym si¢ ma zabawiaé
stuga Boza i czego sig strzec, 1 jako zywot prowadzié, a powinno$¢ swoj¢
odprawowac”. Dzieto T. Petrycdwny nalezy do literatury uzytkowej adepta
rozmys$lan, ktéremu poprzez wysitek rozumu, pamigcei 1 woli udaje si¢
przezwycigzy¢ zto 1 nawrdcic si¢ do Boga. W swoim wywodzie odwoluje
si¢ ona do tradycji piSmiennictwa sakralnego, wykazuje si¢ znajomoscia
literatury, a niektére odniesienia cytuje z pamigci i parafrazuje, co wskazuje
na duzg erudygje, ale wedtug autorki artykutu T. Petrycé6wna wykazata si¢
stakze samodzielno$cia mysli 1 oryginalnoscia wywodu” (s. 249).

Prof. Pavel Krafl z Brna opublikowat artykul w jezyku czeskim, w kt6-
rym dokonat ustaleri o chronologii pigciu proboszczéw klasztoru kano-
nikéw regularnych §w. Augustyna w Ktodzku w okresie przedhusyckim
od 1350 do 1435 r. Byli to proboszczowie: Jan I, Jan II, Peter, Augustin
1 Luka$ 1 omawia notatki ich dotyczace zamieszczone w kronice klasztoru
1 ksigdze konfirmacji.

Ostatni tekst opublikowala Roman Majka: ,,Charyzmat Zgromadzenia
Ksigzy Michaelitéw w ich pi$miennictwie 1 jego wplyw na dzialalnosé”.
Autor wykorzystata do swoich analiz problematyke zawarty w miesigcz-
niku ,,PowSciagliwo$¢ 1 Praca” w dwoch okresach od lipca 1898 do 1939
r. 1 od wrze$nia 1983 do czerwca 2006 r. Okres pierwszy zwigzany jest
z ksztattowaniem si¢ charyzmatu zgromadzenia i dziatalnoscia zatozyciela
bt. Bronistawa Markiewicza, a drugi z refleksja nad wprowadzaniem go
w zycie zgromadzenia, szczegblnie wedlug mysli autoréw miesigcznika.

Recenzowana ksiazka zawiera kilkanascie cennych tekstéw, zaczynajac
od metodologicznych ustalefi, poprzez analiz¢ dokonanych ostatnio odkryd,
az po wspoélczesne analizy periodyku ,,Powsciagliwos¢ 1 Praca”. Nowe
ustalenia autordéw znacznie wzbogacaja wiedzg o polskim piSmiennictwie
sakralnym (przekraczajac cezurg konica XVIII wicku) ukazuja bogactwo
zrodel czekajacych jeszcze na odkrycie 1 ponowne przeanalizowanie.

Rec. Zdzistaw Kropidlowski (Bydgoszcz-Gdatisk)
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Elzbieta Pokorzynska, Jan Recmanik 1874-1949 artysta
introligator, Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza
Wielkiego, Bydgoszcz 2014, ss. 123.

Pamigc o ludziach z warstw nizszych umyka bardzo szybko. Introligato-
rzy, zajmujacy si¢ niszowym rzemiostem, $wiadczacym ustugi dla nielicznej
grupy kolekcjoneréw i instytucji ksiazki, rzadko znajduja zainteresowanie
historykéw. Tak jest w przypadku Jana Recmanika (ur. 8 12 1874 r.), o kt6-
rym dwadzieScia lat po jego $mierci nie potrafiono powiedzie¢ nic kon-
kretnego, a tylko powtarzano tresci z wezesniejszych publikacji w Stowniku
pracownikdw ksigzki polskiej 1 Encyklopedii wiedzy o ksigzce’. Oba biogramy
zostaly oparte na nocie umieszczonej za wiedzg samego zainteresowanego
1za jego zycia w wydawnictwie biograficznym Czy wiesz kto to jest?*, ktéra
nie zawiera daty $mierci introligatora. We wspomnianych notach, ktére
ukazaly si¢ w latach siedemdziesiatych XX w., nadal nie podano daty jego
$mierci, a wigc nie wykonano koniecznych uzupetnien, a tym bardziej
oceny jego dziatalnosci.

Jednga z przyczyn bylo to, ze dorobek bohatera biografii w zawiro-
waniach wojennych ulegl rozproszeniu, zgingli ludzie, ktérzy byli jego
klientami. Zmienit si¢ réwniez stosunek do ksiazki przedwojennej 1 ar-
tystycznie oprawionej. Pozostala legenda powtarzana w wymierajacym
gronie bibliofiléw XX wieku.

Autorka recenzowanej ksiazki podjeta si¢ trudu przywrécenia opra-
woznawstwu 1 historii ksigzki postaci zasluzonego introligatora, Jana
Recmanika. Uchwycila si¢ zacieranych przez czas §ladow, gléwnie roz-
proszonych wspomnien, odnalezionej czterostronicowej (w maszynopisie)
autobiografii, wzmianek w wydawnictwach informacyjnych, prasie. Czgsto
byly to tylko dopowiedzenia zamieszczone w przypisach i dokumentach
archiwalnych.

Niezmiernie zmudna okazal si¢ tez praca rejestrowania opraw sy-
gnowanych przez J. Recmanika, ktére zdobia rézne dziela znajdujace si¢
w zbiorach bibliotek publicznych, prywatnych oraz wyst¢powaty na rynku
antykwarycznym. Stowem méwiac poszukiwata dowod6w na krazaca fame,
ze J. Recmanik byl wybitnym introligatorem artysta, a nawet jednym z naj-
wybitniejszych polskich mistrzéw oprawy artystycznej. To stwierdzenie

' M. Rakowska, Recmanik Jan, w: Stownik pracownikow ksigzki polskiej, Warszawa-£.6dz 1972,

s. 745-746; Recmanik Jan, w: Encyklopedia wiedzy o ksigzce, Wroctaw 1771, szp. 2058.

2 Czy wiesz kto to jest?, oprac. Stanistaw Foza, Warszawa 1938, s. 615-616.
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udowadnia tez ilustracjami zawierajacym najcenniejsze, zachowane oprawy
tego introligatora.

Charakterystyczne dla badan Autorki bylo oparcie si¢ na zrédtach pry-
watnych. Materialy faktograficzne znalazta przede wszystkim w zbiorach
rodziny, ktora tez trudno bylo jej odnalezé, bo J. Recmanik zmart bezpo-
tomnie. Nikt tez nie dokumentowal jego dorobku w formie duplikatéw
lub wzoréw prac, dlatego ksigzki przez niego oprawione trzeba bylo tez
wyltowi¢ z rynku antykwarycznego. Poszukiwania w bibliotekach polegaly
na odnajdywaniu pojedynczo sygnowanych egzemplarzy w réznych zbio-
rach. Dlatego Autorka musiala osobiscie przeszukiwaé magazyny biorac
egzemplarze do r¢ki 1 odkrywaé sygnatury introligatora. W koficu dotarcie
do prywatnych zbioréw bibliofilskich byto rownie trudne, wymagato bez-
posrednich kontaktéw w Srodowisku.

Nieco informacji pozyskala Autorka recenzowanej pracy z publikacji
prasowych, zamieszczonych w wydawnictwach informacyjnych, katalogach
wystaw, w spisanych wspomnieniach, a takze w publikacjach zagranicznych
(gtownie w niemieckiej prasie branzowej).

Trzeba podkreslié, ze J. Recmanik mial $wiadomo$é wartosci swojej
pracy, dokumentowal swoje rozwiazania i prace, pragnal po wojnie to, co
udalo mu si¢ uratowaé z zawieruchy wojennej, przedstawié szerszej pu-
blicznosci. Uwazal, ze jego prace introligatorskie, jako eksponaty rodzime;j
sztuki zdobniczej, powinny by¢ eksponowane w ktéryms z muzedw.

Dzisiaj trudno jest ustalié, dlaczego powotany prze niego komitet:
Jan Kubisz, lekarz-chirurg, Florian Smykowski, lekarz, Ludwik Brozek,
kustosz Muzeum Miejskiego w Cieszynie, Pawel Malina, znany introli-
gator cieszyiiski, Jan Gérniak, maz siostrzenicy Elzbiety Wallkéwny oraz
nicustalony blizej Soszka, dopuscili do przejgcia zbioru przez Ludwika
Brozka, ktéry nie przekazala cennych ksigzek do publicznych zbioréw;,
a po dziesi¢cioleciach trafity do antykwariatu.

Dlaczego ujawnione zostaly dopiero na warszawskiej wystawie Introliga-
torstwo warszawskie w 2005 r. w Muzeum Historycznym Miasta Stolecznego
Warszawy, dzigki udostepnieniu ich prze nowego nabywcg, ktory czgs$é
dorobku J. Recmanika zakupit do swojej kolekgji.

Praca E. Pokorzynskiej skiada si¢ z czterech rozdzialéw. Biografia
J. Recmanika zostala w nich przedstawiona przedmiotowo. W pierwszym
ukazano jego zyciorys, w drugim oprawy wykonane jego reka 1 pod jego
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kierunkiem w jego pracowni. W trzecim scharakteryzowano dzialalnosé
nauczycielska, a w czwartym dzialalno§é popularyzatorska J. Recmanika.

Monografi¢ wzbogaca reskrypcja autobiografii J. Recmanika, zacho-
wana na papierze odbitkowym, wykonana na maszynie pisarskiej, ktora
przechowuje Henryk Gérniak, w Cieszynie, syn czlonka komitetu, ktéry
miat przekazaé zgromadzony dorobek do muzeum.

Autorka ksigzki uwazata za stosowne umiesci¢ réwniez tekst J. Recma-
nika napisany z okazji wystawy drukéw polskich w Warszawie w 1922 r.
Prébuje w nim podkresli¢ range zawodu i1 konieczno$¢ poszukiwania
wykonawcéw picknych 1 artystycznych opraw, co jednak dziej si¢ bardzo
rzadko. Omoéwil w nim niektére eksponaty, dajac wyraz swoim pogladom
artystycznym i umilowania swojej sztuki.

Autorka zmieScila rowniez list Alojzego Majkowskiego, introligatora
warszawskiego, ktory byt uczniem J. Recmanika i bardzo pochlebnie
wyrazal si¢ o nim, uznawal jego wybitne kwalifikacje i inteligencj¢ oraz
zyczliwy stosunek do uczniéw i srodowiska.

Réwnie wazny jest katalog opraw wykonanych reko J. Recmanika lub
wykonanych w jego pracowni, ktdra miescita si¢ w Warszawie przy Nowym
Swiecie 55, w podworzu, na I pigtrze. Niestety w czasie obrony Warszawy
kamienica zostal zburzona i wtedy wraz z zona J6zefa zd. Zaorska przeniost
si¢ do Cieszyna, gdzie owdowial. Tam tez ponownie si¢ ozenil z wdowa
Klara Kosmiitzky, zd. Hartmann, ktéra byla narodowosci niemieckiej. Po
zakonczeniu wojny przeniosta si¢ ona do Niemic, aJ. Recmanik do polskiej
czgsci Cieszyna. Tam zostal zatrudniono w upaistwowionym zakltadzie
wyrobow papierowych na stanowisku artysty introligatora. Ostatnie mie-
siace zycia spedzil w zakladzie opiekuniczym sidstr boromeuszek, gdzie
zmarl 3 lipca 1949 r.

Autorka zebrata 52 prace oprawione, jako oprawy wydawnicze, w ptot-
no, polskorek kozi i cielecy, oprawy seryjne jednolite, oprawy indywidualne
pdtmigkkie, kartonowe obciagnicte skorg cielgca naturalng, oprawy w skore
barania, oprawy luksusowe 1 artystyczne w rdzne rodzaje skor.

Na przyszto$é, dzigki opublikowaniu sygnetu introligatorskiego (gmerk
na s. 67) kazdy, kto ma w swoich zbiorach ladna oprawg z takim znacz-
kiem bedzie mogt sam ja zidentyfikowaé, co miejmy nadziejg, spowoduje
ujawnienie nastgpnych opraw J. Recmanika.
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Recenzowana biografia zostat bardzo starannie wydana przez Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy, z licznymi
ilustracjami, ktére niestety sa opisane dopiero na koncu ksiazki, co utrudnia
nieco lektur¢ 1 poréwnywanie prezentacji.

Praca jest bardzo interesujaca i uzupetnia luke¢ w historiografii doty-
czacej introligatorstwa poczatkéw XX w., bo nie jest samg tylko biografia J.
Recmanika, ale réwniez Srodowiska rzemieslniczego, w ktdrym pracowal
1 obracal si¢ bohater biografii 1 ktére podejmowato si¢ dziatalnosci w sztuce
uzytkowej uzyskujac poziom europejski.

Rec. Zdzistaw Kropidlowski (Bydgoszcz-Gdarisk)
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Henryk Zamojski, Schizmy i herezje. Dzieje konfliktow
dzielgcych swiat chrzescijariski, Bellona Spotka Akcyjna,
Warszawa 2014, ss. 319.

W znanym warszawskim wydawnictwie Bellona zajmujacym si¢ przede
wszystkim tematyka militarna ukazata si¢ w biezacym 2014 roku popular-
nonaukowa praca Henryka Zamojskiego, ktéra po§wigcona zostata dziejom
konfliktéw dzielacych $wiat chrzescijaniski. Na okladce tejze monografii
wydawca przedstawiajac problemy w niej poruszane wymienil, ze podej-
muje ona zagadnienia: sporéw o dogmaty wiary, herezji sredniowiecznych,
wielkich schizm: wschodniej 1 zachodniej oraz zajmuje si¢ skutkami po-
dzialow wewnatrzkoscielnych, ktére byly wynikiem pojawienia si¢ réznych
idei doktrynalnych w Kosciele Powszechnym (Katolickim).

Praca sklada si¢ z kilku czgsci: stowa od autora, wstepu, czterech roz-
dziatéw, obszernego, bo ponad stustronicowego aneksu i bibliografii.
Nalezy podkresli¢, ze Henryk Zamojski umiescit w tym miejscu swojej
monografii 51 pozycji, co jak na wspomniany charakter omawianej pracy
wydaje si¢ by¢ liczbg znaczaca. Nie zawsze jednak ilo§é pozycji bibliogra-
ficznych przeklada si¢ na poziom danej ksiazki, gdyz nie wystarczy umie-
Sci¢ wykaz odpowiedniej lektury w spisie publikacji jakim jest przeciez
bibliografia, ale nalezaloby z pracami tymi si¢ blizej zapoznaé, gdyz inaczej
we wlasnym dziele mozna popelniaé mniejsze lub wigksze bledy. We
wstepie nas. 15 H. Zamojski stusznie stwierdza, ze ,,schizma” i ,,herezja”
to pojgcia wyrosle na gruncie chrzescijafistwa'. Moglby jednak zauwazyé,
ze w greckiej tradycji medycznej czy filozoficznej funkcjonowalo juz od
wiekoéw pojecie sekty, ktére swoim zakresem obejmowato wigkszos¢ za-
gadnienn zwiazanych z omawianymi terminami?. Problemy zwiazane
z brakiem merytorycznego przygotowania autora mozna zauwazy¢ nato-
miast juz w rozdziale pierwszym pracy zatytutowanym ,,Okres od poczat-
kéw chrzescijanstwa do $mierci Chrystusa-ksztattowanie si¢ zasadniczych
idei”. Abstrahujac od pytania, co H. Zamojski rozumie przez wspomniane
w tytule tejze cz¢Sci monografii ,,zasadnicze idee”, to w bardzo zwigzlym
przedstawieniu dziejéw narodu zydowskiego udato mu si¢ popetni¢ ko-

I E. Giglewicz, Schizma, [w:] EK, t. 17, Lublin 2012, kol. 1234; S. Rabej, Herezja, [w:] EK,
t. 6, Lublin 1993, kol. 751-752; W. Sady, Dzieje religii, filozofii i nauki. Od Talesa z Miletu do
Mahometa, Kety 2010, s. 527.

2 G.Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 5: Stownik, indeksy i bibliografia, ttum. E. 1. Zielifiski,
Lublin 2002, s. 218-219.
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lejne zasadnicze bledy. I tak na s. 20 w przypisie 1 zauwazyl, iz Gnejusz
Pompejusz ,,sktécil si¢ jednak z cesarzem, w wyniku czego w 49 roku p.
n.c. doszlo migdzy nimi do wojny. Po klgsce pod Darfalos uszed! do Egip-
tu, gdzie zostal zamordowany”. Przepisalem ten fragment dostownie tak
jak go zamiescit autor, by nie by¢ posadzonym o przeinaczenie jego stéw.
Najwyrazniej nie wie on, ze 6w ,,cesarz” to Gajusz Juliusz Cezar te$¢
Pompejusza, a Rzym w tym czasie byl dalej republika, a nie cesarstwem?.
Stoczona migdzy teSciem a zigciem bitwa odbyla si¢ za$ pod Farsalos w48 .,
a nie pod Darfalos®. Mozna uznaé, ze autor omawianego dziela jest spe-
cjalista od zagadnien religijnych, a nie politycznych i tego typu pomylki
mogyg si¢ mu zdarzaé, niestety H. Zamojski jest sprawiedliwy w dzieleniu
swojej wiedzy, a raczej jej braku po réwno dla kazdej dziedziny, ktéra zaj-
muje si¢ w recenzowanej pozycji. Przyktadowo na s. 22 omawiajac rozbi-
cie religijne spoteczenistwa zydowskiego zauwaza do$¢ niespodziewanie,
ze najwigksza grupe sposréd nich stanowili esseficzycy. Jest to niewatpliwie
sprzeczne ze stanem wspdlczesnej wiedzy historycznej, ktora stoi na sta-
nowisku, iz zdecydowana wigkszos¢ religijnych Zydéw nie nalezata do
zadnej ze wspomnianych przez niego odtaméw, czyli obok essericzykéw,
takze do sadyceuszy, faryzeuszy, herodian, czy zelotdw®. Przyjmuje si¢
z reguly w literaturze przedmiotu, ze dominujacy wplyw na ludnos¢ zy-
dowska mieli w tym okresie nie esseficzycy, ale nauczyciele ludu zydow-
skiego, czyli faryzeusze®. Nas. 28 autor przedstawiajac osoby powolywane
przez Jezusa do grona Apostolow zauwazyl, iz Mateusz ,,byl przedstawi-

K. Bringmann, Historia republiki rzymskiej. Od poczqtkow do czasow Augusta, thum. A. Gierlinska,
Poznan 2010, s. 304-322; A. Goldsworthy, Cezar: Zycie giganta, ttum. K. Kuraszkiewicz, Warszawa
2007, s. 388-392; M. Kokoszko, Gajusz Juliusz Cezar, [w:] J. Prostko-Prostynski, S. Bralewski,
M. J. Leszka, M. Kokoszko, Stownik cesarzy rzymskich, Poznan 2001, s. 9 (dalej SCRz).
* K. Bringmann, dz. ¢yt., s. 323: podaje, ze bitwa ta odbyla si¢ pod Farsalos; A. Goldsworthy, dz.
oyt., s. 404-412: zauwaza, ze bitwa odbyta si¢ pod Farsalos 9. VIII. 48 1. p. Ch.; M. Kokoszko,
dz. cyt., s. 11: sadzi, iz do tego starcia doszto pod Farsalos.
H. Chadwick, Kosciol w epoce wezesnego chrzescijanstwa, przet. A. Wypustek, Warszawa
2004, s. 8-10; L. I. Levine, Okres hellenistyczny. Aleksander Wielki. Narodziny i upadek dynastii
hasmonejskiej, [w:] H. Shanks (red.), Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swiatyni
Jerozolimskiej przez Rzymian, thum. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 366-380: podaje,
ze tylko niewielka cze$¢ ludnosci Jerozolimy nalezata w okresie hasmonejskim do zorgani-
zowanych ugrupowan; S. J. D. Cohen, M. Satlow, Dominacja rzymska. Powstanie zydowskie
i zburzenie drugiej swigtyni, [w:] H. Shanks (red.), Starozytny Izrael, dz. cyt., s. 387-388,
390-398, 402-403.
S. J. D. Cohen, M. Satlow, dz. cyt., s. 402: podaja, ze zydowsko$¢ w owym okresie byta
zjawiskiem bardzo zroéznicowanym, s. 408: zauwazaja, ze to faryzeusze byli przywdodcami
spoteczenstwa zydowskiego.
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cielem 6wczesnej inteligencji, ale takze urz¢dnikiem rzymskim”. Wydaje
sie, ze H. Zamojski nie wiele wie na temat systemu poboru podatkdéw
w Cesarstwie za panowania cesarza Augusta i nie styszat nic o prywatnych
spotkach zajmujacych si¢ w prowincjach tym procederem, ktérych przed-
stawiciele nie byli urzednikami rzymskimi jak chce tego nasz autor, ale
osobami prywatnymi, ktorym zreszta bylo daleko do reprezentowania
zydowskiej czy rzymskiej inteligencji, cokolwiek to w tym okresie znaczy-
to’. Na pewno w starozytnosci nie mamy do czynienia z grupa ludzi
utrzymujacych si¢ z pracy swojego umystu, ktérzy to zaliczaja si¢ do
wspomnianej warstwy spolecznej®. Kolejna 29 s. ukazuje, ze H. Zamojski
nie zapoznat si¢ w czasie lektur pozycji bibliograticznych z faktem, ze pod
rzadami rzymskimi Sanhedryn nie mial prawa wydawania wyrokéw $mier-
ci, ktora to kara byla zarezerwowana wylacznie dla sadownictwa okupanta®.
Nie wiadomo dlaczego do tego swego pogladu miesza autor ewangelistow,
ktdrzy jego zdaniem przedstawiali w swoich pracach tezg, ze to ,,Zydzi nie
chcieli jednak wydaé wyroku i wykona¢ kary $mierci na osobie Mesjasza”.
Nie chcieli, bo nie mogli tego w oficjalny sposéb przeprowadzié, gdy
starszyzna zydowska bardzo chciata kogo$ zabi¢ mozliwy byt w tym okre-
sie jedynie samosad, jak to si¢ zdarzylo w przypadku $w. Szczepana®.

7 T.Aleksandrowicz, Kultura intelektualna rzymskich konsuléw w schytkowym okresie republiki,

Katowice 2002, s. 9-10; S. J. D. Cohen, M. Satlow, dz. ¢yt., s. 394: podaja, ze Herod wprowadzit
w swoim panstwie niezwykle restrykcyjny system podatkowy; J. Homerski, Wstgp historyczno-
-krytyczny, [w:] Ewangelia wedtug Mateusza. Wstep, przektad, komentarz, oprac. tenze, Pismo
Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach, pod red. E. Dgbrowskiego, F. Gryglewicza, Poznan
2004, s. 32: zauwaza, ze Mateusz byt celnikiem; A. Zidtkowski, Historia Rzymu, Poznan 2005,
s. 391: podaje, ze za panowania Augusta doszto do ograniczenia, tam gdzie to byto mozliwe
dzierzawy podatkow i przeniesienie ich §ciagania na wspolnoty lokalne, s. 442: podaje, iz w Azji
podatki posrednie byty dzierzawione spotkom publikantow.

T. Aleksandrowicz, dz. cyt., 9: podaje, ze termin kultura intelektualna jest $cisle zwiazany z ta-
cinskimi rzeczownikami: cultura i intellectus. Oba stowa nie byty jego zdaniem w interesujacym
nas okresie uzywane wspolnie jako jedno pojgcie. Rzymianie postugiwali si¢ tez okresleniem
intellegens, ktore zdaniem J. Sondela, Stownik lacirisko-polski dla prawnikow i historykow,
Krakéw 2009, oznaczato pojetny, rozumny, znajacy si¢ na czyms, przeczuwajacy przysztosé,
czyli wrozbita. Jak wida¢ dos¢ daleko od tego do naszego pojmowania pojgcia inteligent; P.
Veyne, Cesarstwo rzymskie, [w:] tenze, Historia zycia prywatnego od Cesarstwa Rzymskiego
do roku tysigcznego, Wroctaw, Warszawa, Krakow 2005, s. 183, 188-190, 198- 204: zauwaza,
ze istnialy w Rzymie kawiarnie, do ktorych chodzito si¢ z przyjaciétmi. Nalezy pamigtaé, ze
nie sprzedawano tam oczywiscie kawy, s. 228-229, 233-239.

?  W.R.F. Browning, Sanhedryn, [w:] tenze, Stownik Biblijny, thum. J. Slawik, Warszawa 2009,
s. 458; S. J. D. Cohen, M. Satlow, dz. cyt., s. 396-398.

H. Chadwick, dz. cyt., s. 12; H. Fros, Szczepan. Swiety, [w:] tenze, F. Sowa, Ksiega imion
i $wigtych, t. 5, Krakow 2005, kol. 382-383.
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Szczepan, pierwszy meczennik chrzescijanstwa, byt diakonem, postugu-
jacym si¢ swobodnie jezykiem greckim, czyli tzw. hellenista!. Ta do§é
prosta konkluzja zostala jednak w nastgpnej czg¢Sci pracy blgdnie zinter-
pretowana. Kolejny drugi rozdzial zatytulowal H. Zamojski ,,Okres od
$mierci Chrystusa do Soboru Nicejskiego”, czyli zajat si¢ w nim okresem
lat ponad trzystu. W pierwszej cz¢Sci tego rozdzialu przedstawil struktury
ksztaltujacego si¢ chrzescijafistwa, w tym 1 powstanie duchowienistwa.
Przyktadowo problemem wspomnianego wyzej diakonatu zajat si¢ autor
nas. 461 47. Przy tej okazji dokonal on nawet epokowego odkrycia, gdyz
zauwazyl, ze ,,imiona diakonéw wskazuja, ze byli oni Zydami pochodza-
cymi z terytorium Grecji”. Mozna z tego wnioskowaé, iz autor nie zna
podbojéw Aleksandra Macedonskiego 1 bgdacym ich skutkiem rozpo-
wszechnieniem si¢ osadnictwa 1 kultury greckiej na calym starozytnym
Bliskim Wschodzie®?. Na wspomnianym obszarze jezyk grecki stat si¢
podstawowg plaszczyzna porozumiewania si¢ przedstawicieli réznych
kultur i no$nikiem nowej hellenistycznej kultury®®. W rezultacie fakt po-
siadania greckiego imienia i1 postugiwanie si¢ jezykiem Hellenéw nie
oznaczal, gdzie§ od piatego wieku przed Chrystusem do dziesigtego po
Chrystusie (w Azji Mniejszej do XX, kiedy to po ostatniej wojnie turecko-
-greckiej przesiedlono z tego obszaru ok. miliona Grekéw), ze kto§ po-
chodzil z terenéw wlaiciwej Hellady*. Kolejny powazny bfad przytrafit
si¢ autorowi na s. 44, gdzie w przypisie 5 podaje on niezgodnie z prawda,
ze Apostot §w. Jakub Starszy zostal pierwszym ,,nastgpca Chrystusa w Je-
rozolimie”®. Nie bardzo wiadomo, o co chodzito H. Zamojskiemu praw-

' M. F. Baslez, Przesladowania w starozytnosci. Ofiary, bohaterowie, meczennicy, thum. E.

Lukaszyk, Krakoéw 2009, s. 277; H. Chadwick, dz. ¢yt., s. 12; H. Fros, Szczepan, kol. 382;

2. M. F. Baslez, dz. cyt., s. 124-125; P. Green, Aleksander Wielki. Biografia, thuam. A. Konarek,
Warszawa 2010, s. 532-550; M. Sartre, Wschod rzymski. Prowincje i spoleczenistwa prowincjo-
nalne we wschodniej czesci Basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Seweréw (31
rp.n.e.-225r n.e.), tham. S. Roscicki, Wroctaw, Warszawa, Krakow 1997, s. 133-146, 155-158,
191-194, 343- 348.

15 M. Sartre, dz. cyt., s. 343-348; S. Sprawski, Grecja starozytna, [w:] J. Bonarek, T. Czekalski,

S. Sprawski, S. Turlej, Historia Grecji, Krakow 2005, s. 185-186.

T. Czekalski, Grecja nowoczesna i wspotczesna, [w:] J. Bonarek, T. Czekalski, S. Sprawski, S.

Turlej, Historia Grecji, dz. cyt., s. 547-549; M. Sartre, dz. cyt., s. 343-348,

H. Chadwick, dz. cyt., s. 14; J. Daniélou, Od poczqtkéw do korica trzeciego wieku, tham. M.

Tarnowska, [w:] tenze, H. I. Marrou, Historia Kosciota, t. 1: Od poczatkow do roku 600, War-

szawa 1984, s. 25: zauwaza, ze przewodnikiem hebrajczykow w Jerozolimie jest Jakub ,,brata

Pana”, ktorego nie nalezy myli¢ z dwoma apostotami o tym samym imieniu; W. Gajewski,

Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakow 2010, s. 124: podaje, ze Jakub ,,brat Panski” nie miat

nic wspolnego z dwoma apostotami o tym imieniu.
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dopodobnie chcial on zasugerowaé, ze wspomniany Jakub Apostol zostal
przetozonym wspdlnoty chrzescijaniskiej w tym miescie®. Jest to jednak
falsz bowiem po $w. Piotrze, ktéremu tradycja przypisuje t¢ rolg, glowa
Kosciota Jerozolimskiego zostat Jakub, zwany ,,bratem Paniskim”, ktory
nawrdcil si¢ na chrzescijanstwo dopiero po zmartwychwstaniu Jezusa?’.
Na stronie 48 autor zauwaza, bardzo naiwnie zreszta, ze chrzescijanie, aby
,;ograniczy¢ przesladowania, zacz¢li organizowaé zycie podziemne, prze-
noszac si¢ do katakumb”. Tego typu sformulowanie nawiazuje do pogladdéw
od dawna uznanych przez naukg za nieaktualne, gdyz z wielu powodéw,
poczynajac np. od braku miejsca, bylo to po prostu na szersza skal¢ nie-
mozliwe®. Ukazujac stopniowy rozwdj duchowienstwa katolickiego autor
na stronach 51 1 52 przedstawil prawidlowo jego powstanie i funkgje, ale
pomylil nazwe jednego z stopni wspomnianego wyzej stanu, gdyz z upo-
rem pisze w pracy o pomagajacych subdiakonom ekolitach zamiast o po-
wszechnie uzywanej w nauce i dokumentach ko$cielnych akolitach®.
Kolejnym nieporozumieniem bylo z jego strony przedstawienie na s. 54
Aleksandra Sewera jako nastepcy Karakalli, gdy powszechnie wiadomo, ze
po $mierci tego wladcy Rzymem rzadzili: jego bezpoSredni nastgpca Ma-
kryn, a nastgpnie Heliogabal®. Prawidlowo natomiast przedstawia H.
Zamojski pewna sympati¢ wobec chrzescijanstwa wyrazana przez kolejnych
rzymskich wladcéw: Karakallg, Aleksandra Sewera, Filipa Araba i Galiena,
a szczegblnie zong tego ostatniego cesarza, cho¢ sugestie, ze byla ona
chrzescijanka sa za daleko idace®. Prawda jest takze i to, ze Galien prowa-
dzil polityke tolerancji wobec chrzescijafistwa, ktdra za panowania kolej-
nych cesarzy byla kontynuowana, jednak lokalnie z mniejszymi lub wigk-

16 H. Chadwick, dz. cyt., s. 14: podaje, ze Jakub Sprawiedliwy, ,brat Pana”, przewodniczyt
Kosciotowi w Jerozolimie do 62 roku; J. Daniélou, dz. cyt., s. 25-26; W. Gajewski, dz. cyt.,
s. 125-130.

7" H. Chadwick, dz. cyt., s. 14; J. Daniélou, dz. cyt., s. 25-28; W. Gajewski, dz. cyt., s. 125-130..

18 M.F. Baslez, dz. cyt., s. 158-287; J.Daniélou, dz. cyt., s. 78-80; B. Filarska, Poczgtki architektury
chrzescijanskiej, Lublin 1983, s. 14-36; taze, Poczqtki sztuki chrzescijanskiej, Lublin 1986, s.
11-98.

19 J.Daniélou, dz. cyt., s. 97-98, 102-104; B. Filarska, Poczgtki architektury, s. 16-17.

20 J. Prostko-Prostynski, Karakalla, [w:] SCRz, s. 113-117; tenze, Makryn, [w:] SCRz,s. 120 -121;
tenze, Heliogabal, [w:] SCRz, s. 122-124, tenze, Sewer Aleksander, [w:] SCRz, s. 125- 128.

2 Zob. J. Prostko-Prostyfiski, Karakalla, s. 115; tenze, Sewer Aleksander, s. 128; tenze, Filip
Arab, [w:] SCRz, s. 143: podkresla, ze najwazniejszym wydarzeniem z okresu jego rzadow byty
uroczyste obchody tysigclecia Rzymu, ktore byly petne tradycyjnej, poganskiej religijnosci;
tenze, Galien, [w:] SCRz, s. 158: podaje, ze wsrod przyjaciot tego cesarza byt znany filozof
Plotyn.
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szymi przerwami, do panowania Dioklecjana?. Ukazujac poczatek zmiany
polityki panstwa rzymskiego wobec wyznawcoéw Chrystusa slusznie
zwraca dalej autor uwagg na edykt Galeriusza, ktdry byl wg niego tak
wazny, ze Konstantyn i Licyniusz tylko go potwierdzili, co mimo jego
pewnoSci w tej sprawie jest w nauce raczej dyskusyjne®. Bledne jest nato-
miast pomylenie wladcy Wschodu Maksymina Dei z jednym z wladcéw
Zachodu, Maksencjuszem?®. W momencie oglaszania edyktu mediolan-
skiego Maksencjusz juz nie zyl i nie mog}l przeciwstawiac sie, jak chce H.
Zamojski, wprowadzeniu postanowien tego aktu prawnego w zycie®. Inna
sprawa, ze jak si¢ wydaje, autor nie wie kiedy Maksencjusz zginal, gdyz
odnotowujac na s. 56 to wydarzenie podaje dat¢ 321 rok, a nie jak by¢
powinno 312%. Na s. 57 zauwaza natomiast, ze Konstantyn pelnit przez
cale zycie funkcje najwyzszego kaptana kultu Boga Stofica, co wydaje si¢
by¢ nawigzaniem do istotnie stosowanego przez niego tytulu pontifex
maximus, ale autora w tym momencie poniosta prawdopodobnie fantazja?.
Nas. 61, w przypisie 8 powotat autor do zycia cesarza Maksymiliana Deje,
cho¢ w literaturze naukowej wtadca ten jest znany jako Maksymin Daja,
nie wiadomo tez dlaczego cesarz ten mialtby prze§ladowaé Hozjusza bi-
skupa Kordoby, ktéry mial swoja diecezj¢ w Hiszpanii, a Daja rzadzit
przeciez na Wschodzie?®. Nastgpnym bledem popelnionym przez autora
jest podanie nas. 62, ze na soborze w Nicei zgromadzeni biskupi mieli do
wyboru uznanie, iz Chrystus jest Bogiem wspdlistotnym Bogu Ojcu lub
$miertelnym prorokiem®. Nawet najbardziej radykalni zwolennicy nauki

22 W. Kuhoff, Diokletian und die Epoche der Tetrarchie. Das romische Reich zwischen Krisenbe-

waltigung und Neuaufbau (284-313 n. Ch.), Frankfurt am Main, Berlin, Bern, 2001, s. 17-27.
D. Spychata, Cesarze rzymscy a arianizm od Konstantyna Wielkiego do Teodozjusza Wielkiego
(312-395), Poznan 2007, s. 78-82.

2 S. Bralewski, Maksymin Daja [w:] SCRz, s. 228-229; tenze, Maksencjusz, [w:] SCRz, s. 232-
236.

% S. Bralewski, Licyniusz, [w:] SCRz, s. 238; tenze, Maksencjusz, s. 235-236; tenze, Konstantyn
Wielki, [w:] SCRz, s. 242;

% S. Bralewski, Maksencjusz, s. 234-235: podaje, ze zginat on 18 pazdziernika 312 roku w czasie
bitwy przy Moscie Mulwijskim.

2 S. Bralewski, Konstantyn Wielki, s. 246: podaje, ze Konstantyn do konca zycia roztaczat opieke
nad dawnymi kultami, zwlaszcza solarnymi, nigdy tez nie zrezygnowat z tytutu najwyzszego
kaptana.

28 S. Bralewski, Maksymin, s. 228; D. Spychala, dz. cyt., s. 51.

Zob. H. Pietras, Sobor nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty, komentarze,

Krakow 2013; D. Spychata, dz. cyt., s. 86-88, 145-151..

23
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Ariusza czyli anomejczycy nie glosili tego rodzaju hasel®*. Sam autor nie
jest tu konsekwentny 1 w Aneksie swojej pracy omawiajac na s. 223 nauke
Ariusza stwierdzil, ze glosil on Syna Bozego bedacego doskonatym stwo-
rem (stworzeniem) Boga, ktOry jest istota pierwsza i najwazniejsza ze
wszystkich. Chrystus zdaniem kaplana z Baukalis zostal przez Boga po-
wolany z nicoSci, zanim powstal czas. Trudno zrozumie¢ jak ten opis ma
si¢ do Smiertelnego proroka za jakiego mieli Jezusa, zdaniem H. Zamoj-
skiego na s. 62, uznawa¢ arianie w Nicel. Kolejny trzeci juz rozdzial za-
czyna si¢ na s. 66. Jego zadaniem jest przedstawienie ksztaltowania si¢
polityczno-spotecznej (w tej wlasnie kolejnosci) roli papiestwa. W tym
kontekscie ukazuje autor panowanie nastgpcéw Konstantyna Wielkiego,
ktérych sympatie wyznaniowe niestety jednak pozostaly dla niego tajem-
nica®. Swiadcezy o tym chocby fakt, iz okreslit on Konstansa jako zdecydo-
wanego zwolennika arianizmu, podczas gdy w rzeczywistosci bylo prze-
ciwnie 1 ten syn Konstantyna I byt gorliwym nicejczykiem®. Nie do
kofica zgodny z historyczna prawda jest tez ukazany na s. 68 obraz pokuty
cesarza Teodozjusza po dokonanej na jego rozkaz masakrze w Tesalonikach,
ado tego opisujac cale wydarzenie autor nie przedstawit prawidtowo przy-
czyn tego wydarzenia®. Nie ma takze wiele wspdlnego z faktami, kolejne
stwierdzenie H. Zamojskiego, ktéry zauwazyl w pewnym miejscu swego
dzieta, ze ,,Ko$cidt rzymski otrzymat tyle przywilejow, ze znalazt si¢ ponad
wszelkim prawem”. Jest to dla znawcdw pdznej starozytnosci stwierdzenie
dalekie od rzeczywistosci. Podobnie jak zadziwiajace thumaczenie powodow
przyjecia przez Kosciél celibatu na s. 74*. Dwie strony dalej H. Zamojski
uczynil z siostry cesarza Teodozjusza Il jego zong¢®, co o tyle juz nie dziwi,
ze w zalewie bledéw jeden wigcej nie czyni juz réznicy. Nastepnie umie-
Scit autor bez podania skad zaczerpnat swoje informacje, wiadomos¢ o tym,

30 D. Spychalta, dz. cyt., s. 32-36.

31 M. Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975, s. 136-137; D. Spychata, dz. cyt.,
s. 52-55, 65-66.

32 A. Demandt, Die Spdtantike. Romische Geschichte von Diocletian bis Justinian 284-565 n. Ch.,
Miinchen 1989, s. 82-83; J. Martin, Spdtantike und Volkerwanderung, Miinchen 1987, s. 26,
32-34, 130-131, 136; M. Simonetti, dz. cyt., s. 136-137, 168, 199-200; D. Spychata, dz. cyt.,
s. 65-66.

¥ S. Williams, G. Friell, Theodosius the empire at bay, London 1994, s. 120, 128.

H. I. Marrou, Od przesladowan za Dioklecjana do smierci Grzegorza Wielkiego (303-604),

[w:] J. Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 190-191, 235-236.

S. Bralewski, Teodozjusz II, [w:] SCRz, s. 326: podaje, ze cesarz ten mial cztery siostry: Flacyllg,

Pulcherie, Arkadi¢ i Maryng. Jego zona to Atenais-Elia Eudokia.
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ze wladca Frankéw Chlodwig byl poczatkowo arianinem3®. W nauce
przyjmuje si¢ raczej, choé przy zachowaniu pewnej ostroznosci, iz byl on
poganinem?®. Nie bardzo wiadomo tez, co chcial zasugerowaé autor piszac
o tym, ze to Chlodwig zapoczatkowal praktyke wplywania wladcéw na
nominacj¢ biskupéw. Zapomniat prawdopodobnie o tym, ze praktyke te
rozpoczal juz Konstantyn Wielki ,a kontynuowali jego synowie, a potem
Walentynian I, Walens, Teodozjusz Wielki itd.*. Nie bardzo tez wiadomo,
skad dotarfa do autora informacja o tym, iz wladca Ostrogotéw 1 pan Italii
Teodoryk Wielki miat zamiar obsadzi¢ tron papieski ariafiskim kandydatem.
Kilka zdan dalej na tej samej 80 stronie zamieszcza kolejng peretke infor-
mujac, ze ,,nickorzystna sytuacja spowodowala, iz w latach 486-590 wiadza
papiezy ograniczala si¢ praktyczne do terenu Rzymu”. Nie jest jasne, o jaki
charakter wladzy chodzi w tym wypadku autorowi: polityczng czy kosciel-
na. W obu przypadkach jest to bfgdna ocena znaczenia papiestwa w tym
okresie®. Na stronie 82 w przypisie 3 podaje autor, iz §w. Bonifacy zostat
ochrzczony imieniem Winfryd, co zdaje si¢ sugerowaé, iz H. Zamojski nie
wie, ze w czasie udzielania tego sakramentu chrzeScijaniskiej inicjacji oso-
ba chrzczona otrzymuje imi¢ Swigtego lub Swigtej®. Winfryd za$ to imig
rodowe, germanskie. Bardzo niezr¢cznie przedstawil tez autor omawiane;j
recenzji sprawe koronacji Karola Wielkiego stwierdzajac, ze papiez Leon
,»,podczas uroczystej mszy niespodziewanie wlozyl korong na glowe mo-
narchy, po czym (...) oddal mu hold cesarski, mianujac tym samym Karo-
la cesarzem Cesarstwa Zachodniego”. Dla czytelnika nie jest jasne, ktéry
element, koronacja czy hold, uczynit Karola cesarzem, a do tego jak osoba
komus podlegta moze tego kogo§ mianowaé? Kolejne niepowodzenie
w przedstawianiu faktow spotkato autora na s. 111, kiedy to omawiajac
koronacj¢ Napoleona Bonaparte zauwazyt, iz zostal on cesarzem Frangji,
w rzeczywistosci byl on cesarzem Francuzéw, wladza niby ta sama ale
symbolizowata ona jednak rewolucyjne zmiany*. Ostatni czwarty rozdziat

% 1. Wood, Krélestwa Merowingow. Wladza-spoleczeristwo-kultura 450-751, thum. M. Wilk,
Warszawa 2009, s. 54-58.

37 Tamze, s. 58.

3 H. I Marrou, dz. cyt., s. 182-184, 187-189, 197-209; D. Spychata, dz. cyt., s. 77-139.

R. Kasperski, Teodoryk Wielki i Kasjodor. Studia nad tworzeniem ,,tradycji dynastycznej Ama-

low”, Krakow 2013, s. 99-119, 128-214; M. Ozog, Inter duas potestates. Polityka religijna

Teodoryka Wielkiego, Krakow 2012, s. 31-47.

40 F, Zaplata, Bonifacy, Winfryd, [w:] EK, t. 2, Lublin 1989, kol. 797

4 P, Janowski, Napoleon Bonaparte, [w:] EK, t. 13, Lublin 2009, kol. 710: podkresla, ze koronacje

Napoleona na cesarza Francuzoéw poprzedzito referendum, w ktérym na tak byta zdecydowa-
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pracy zostal zatytulowany ,,Wewngtrzne i zewngtrzne réznice podgladdw?
(powinno chyba by¢ pogladdéw) na chrzescijaiistwo oraz ich skutki”. Pro-
blemem owych ,,podgladéw” zajal si¢ autor na s. 120 do 190. Mozna
whasciwie stwierdzié, ze dopiero od tego momentu H. Zamojski zajmuje
si¢, po przedstawieniu historii chrzeScijafistwa 1 papiestwa, wlasciwymi dla
tematu pracy schizmami i herezjami. Powraca wigc na jego poczatku do
podjetych we wstepie rozwazan o samej naturze herezji i schizmy docho-
dzac zreszta do bardziej racjonalnych wnioskéw. Niestety im dalej tym
znowu zaczynaja rosnaé mniejsze i wigksze bledy. Na s. 124 autor wspo-
mina np. papieza Wygina, ktdrego to juz na nastgpnej stronie przemienia
w Hygina, co jest niewatpliwie nazwa poprawna*. Nas. 130 mamy kolej-
ny raz powtérzenie nieprawdziwej informacji, ze Konstans byl arianinem
1 zwalczal Koscidl rzymski. Podajac lata panowania Konstancjusza II autor
zaznacza tylko jego lata panowania nad caltym Cesarstwem, czyli 351-361,
gdy wiadca ten panowat od roku 337 do 361 i byl jednym z dluzej rzadza-
cych cesarzy w dziejach Rzymu®. Nas. 132 bl¢dnie sugeruje, iz Teodozjusz
II sympatyzowat z nestorianizmem*. Nas. 137 nie wiadomo jak rozumieé
jego uwagg, ze ruch religijno-spoleczny waldenséw powstal takze poza
Kosciolem rzymskim, gdyz w dwunastym wieku nie byto zadnych innych
poza nim wspdlnot religijnych w Europie Zachodniej, moze z wyjatkiem
zydowskiej 1 islamskiej. Nie wydaje si¢ jednak by waldensi migli co$§ wspdl-
nego doktrynalnie z tymi religiami, choé¢ wplywy zydowskie s3 mozliwe.
Problemy z historia ma tez autor przy okazji przedstawiania wydarzen
zwigzanych z dzialalnoscia Jana Husa i rozwojem husytyzmu. Kreslac
sylwetke praskiego kaznodziei zauwaza bowiem, ze dziatat on w Czechach
bedacych pod rzadami Habsburgdw. Istotnie, ta dynastia rzadzita przez
dlugie lata w tymze panistwie, ale akurat w interesujacym nas okresie pa-
nowal tam przedstawiciel dynastii Luksemburskiej, krél Wactaw IV#. Na

na wigkszos$¢ z 3,5 mln obywateli. Trudno zaliczy¢ referendum do konserwatywnych metod
dziatania jakiejkolwiek monarchii.
42
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s.21-22.
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tej samej stronie 141, w przypisie 7 autor podal, ze to Karol V wydat list
zelazny majacy chronié¢ Husa, w rzeczywisto$ci uczynit to cesarz Zygmunt
Luksemburczyk?*. Karol V za$ to cesarz z dynastii Habsburgdéw oraz krél
Czech 1 Hiszpanii rzadzacy w wieku XVI, zwalczajacy luteranizm 1 nie
majacy z Husem nic wspdlnego®. Podobny znaczacy btad popetnit autor
nas. 159, gdzie zasugerowal niezgodnie z rzeczywisto$cia, ze kr6l Nawar-
ry, Henryk zdolal uciec w czasie Nocy §w. Bartlomieja. Sztuka ta udata si¢
mu dopiero pdzniej w roku 1576%. Przechodzac do czaséw nam wspdl-
czesnych H. Zamojski blgdnie podaje na s. 181 dat¢ powstania w Polsce
tzw. Kosciola Narodowego.

Po przedstawieniu wydarzen historycznych autor korzystajac ze swojej
rozleglej erudycji koficzy projektem powolania synkretycznej Najwyzszej
Rady Kosciotéw Monoteistycznych z siedziba w Jerozolimie, w sklad ktorej
weszliby przedstawiciele wszystkich religii. Autor chyba po raz kolejny
nie rozumie znaczenia uzywanych przez siebie poj¢é, gdyz wérdd dzisiaj
funkcjonujacych wyznan dalej mamy politeistow, w jaki sposéb mogliby
oni znalez¢ si¢ w takiej radzie?

Do recenzowanej pracy autor zalaczyl ponad stustronicowy Ancks,
w ktérym omawia wybrane przez siebie herezje 1 schizmy. Z wielu ist-
niejacych wybral szesnaScie, z czego az dwanascie pochodzacych ze staro-
zytnosci, trzy ze Sredniowiecza i jedna, czyli protestantyzm z XVI wicku.
Mimo, ze pracg swoja poswiecil §wiatu chrzescijaniskiemu to az dwie
z przedstawionych: manicheizm 1 kataryzm, trudno do niego zaliczy¢.
Omawiajac judeochrzescijaiistwo na s. 195 ponownie powraca do bl¢dnej
identyfikacji $w. Jakuba Apostola z biskupem Jerozolimy o tym samym
imieniu. Przedstawiajac za$ nauke Bazylidesa, znanego chrzescijanskiego
gnostyka, zaplatal si¢ na tyle, ze stwierdzil, iz cho¢ jego wyznawcy byli liczni
na Wschodzie to jako poglad schizmatycki ruch ten nie mial wickszego
znaczenia. W takim podejsciu brak logiki, jest bowiem na odwrdét, kazdy
liczny ruch religijny mial duze znaczenie natomiast rzadko spotykalo to
male wyznanie nawet o cickawej filozoficznie czy teologicznie doktrynie.
Duzo, bo dwadziescia jeden stron, poswigcil autor arianizmowi, co nie
znaczy, ze z pozytkiem. Przedstawiajac na s. 223 1 224 doktryng arianizmu

4 P.Kras, dz. cyt., s. 148; H. Masson, Husyci, s. 146; J. Walkusz, dz. cyt., kol. 1346.
47 J. Warminski, Karol V, [w:] EK, t. 8, Lublin 2000, kol. 872-873.
4], Warminski, Henryk IV, [w:] EK, t. 6, kol. 702.
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znowu ukazal ja inaczej niz nas. 62. Trzy strony dalej pomylil dat¢ Smierci
Konstantyna podajac rok 377 zamiast 337.

Nie chcac dalej mgcezy¢ czytelnika kolejnym przedstawianiem bleddw,
pomylek, czy przeinaczen na tym zakonczylem opis recenzowanej pozycji.
Jego konkluzja moze by¢ tylko jedna. W obecnym stanie praca H. Zamoj-
skiego nie powinna si¢ ukazaé w druku. Po raz kolejny jednak wydawnictwo
Bellona wolato wyda¢ niedopracowana pozycj¢ zamiast wykona¢ dobra
pracg redakcyjna, czyli albo zmusi¢ autora do poprawek, albo wykresli¢
recenzowana pracg z planu wydawniczego. Praca popularnonaukowa ma na
celu przedstawianie 1 upowszechnianie wiedzy, co moze czyni¢ nie majac
wickszosci ograniczen dziet naukowych, ale nie moze tego robi¢ kosztem
propagowania wiadomosci bigdnych lub falszywych. Jak na oméwienie
tematu wielokrotnie poruszanego w literaturze naukowej monografia
H. Zamojskiego razi nieporadnoscia w przedstawianiu faktéw, choé nalezy
podkresli¢ niezty styl autora.

Rec. Dariusz Spychata (Bydgoszcz)
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Ksigzka i prasa w kulturze, pod red. Katarzyny
Domanskiej, Bernardety Iwanskiej-Cieslik,
Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego,
Bydgoszcz 2013, ss. 388.

Sympatycznym i dlugo oczekiwanym, prezentem na koniec 2013 roku,
okazata si¢ publikacja uwieczniajaca owocny dorobek z obrad Ogdlno-
polskiej Konferencji Naukowej zorganizowanej przez Katedre Informacji
Naukowej i Bibliologii Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy
w dniach 13-14 pazdziernika 2011 roku. Katarzyna Domarska i Bernardeta
Iwaniska-Cieslik we wstepie do tej publikacji w cickawy sposéb wyjasnily,
jaknalezy interpretowaé poj¢cie kultury wystepujace w tytule ksiazki. Warto
zauwazy¢, iz zarbwno kultura, jak i ksiazka oraz prasa ksztattuja osobowosé
kazdego z nas, s3 gtéwnymi czynnikami, ktére integruja spoleczefistwo
1 stuza sp6jnosci danego systemu spotecznego.

Materialy pokonferencyjne podzielone zostaly na trzy gléwne nurty
tematyczne, w obrebie kazdego z nich poukladano odpowiednie artykuly.
I tak czg$¢ pierwsza tworza tematy skupione wokoét Kultury dawnej ksigzki,
srodkowy rozdziat poSwigcono Prasie dawnej i wspdlczesnej, za§ zamykaja-
cym blokiem s Oblicza ksigzki i bibliotek. Lacznie na 388 stronach druku
zawarto 25 artykulow.

Publikacj¢ otwiera opracowanie autorstwa Dariusza Spychaly zatytu-
towane Biblioteki chrzescijariskie w Rzymie IV-VI wieku. Wybrane zagadnienia,
w ktérym opisal w jaki sposéb powstawaly biblioteki w Imperium Rzym-
skim. Autor zaprezentowal zebrane 6wczesnie kolekcje i sposoby ich
finansowania. Zwrdcil uwagg, ze chrzedcijanski Kosciél! pelnit u schytku
starozytnoSci wiele rél, migdzy innymi utrwalat zdobycze kulturalne staro-
zytnego $wiata, stad tez dzigki klasztorom, bibliotekom i archiwom chrze-
Scijaniskim mozemy dzisiaj podziwiaé wiele zabytkdéw kultury antycznej.

Z kolei Zdzistaw Kropidtowski przyblizyl nieco szerzej temat agend
liturgicznych, a szczegdlnie wybranych wydan w Prusach Krélewskich
1 Ksigzecych. Autor zauwazyl, ze ewangelickie agendy liturgiczne dostarcza-
jadzisiejszemu czytelnikowi duzo waznych informacji zaréwno o kulturze,
jak 1o zyciu codziennym 6wczesnych mieszkancow Prus.

Na uwagg zastuguje roéwniez tekst Andrzeja Mycio, prezentujacy syl-
wetke zasluzonego historyka Pomorza 1 uczonego szczecifiskiego XVIII
wicku — Ludwiga Wilhelma Briiggemanna i jego pasje. Uzupelnieniem
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artykutu jest Inwentarz rekopisdw pochodzqcych z biblioteki Ludwiga Wilhelma
Briiggemanna, przechowywanych obecnie w Bibliotece Uniwersyteckiej w Toruniu.

W cz¢Sci po$wigconej kulturze ksigzki dawnej ukazato si¢ w sumie 11
artykuléw o mocno zréznicowanej problematyce. Za bardzo cenny nalezy
uznaé tekst Jerzego Koniecznego penectrujacy Literature polskq na kartach
kalendarzy pomorskich czasu niewoli, artykul Beaty Kurek przypominajacy
wieloletnia pracg, trudng drogg 1 krytyke wielkiego dzieta Karola Estreichera
jakim byta ,Bibliografia polska” oraz materiat Zanety Kubic, w ktérym au-
torka cz¢Sciowo zilustrowata w jaki sposéb mozna wykorzysta¢ nowoczesne
narze¢dzia internetowe w odtwarzaniu dawnych ksiggozbioréw.

Kolejne autorki skoncentrowaly si¢ na materialach zrédtowych. I tak
Bernardeta Iwanska-Cieslik dostrzegla potencjal badawczy jaki drzemie
w katalogach ksiggarskich Ksiggarni Powszechnej z Wloctawka wydawanych
na poczatku XX wieku, za§ Danuta Warika udowodnita, iz ,,Gazeta Kaliska”
z lat 1893-1914 oprdcz tego, ze byla doskonatym Zrédlem historii Kalisza
i okolic, byta réwniez istotnym i oryginalnym zrédtem badan warszawskich
firm wydawniczych.

Ponadto w pierwszym bloku tematycznym czytelnik moze zapoznaé
si¢ z historia i dorobkiem wielkiego promotora ksiazki i czytelnictwa
mi¢dzywojennej Czg¢stochowy — Antoniego Gmachowskiego — autorstwa
Agaty Bozek, natomiast z tekstu Agaty Samsel poznajemy, jakie zagadnienia
odgrywaly najwazniejsza role w podrecznikach szkolnych lat migdzywo-
jennych; ciekawe jest jak eksponowana byla wizja 6wczesnej Polski.

Kulture dawnej ksigzki zamyka artykut Leny Kaminskiej-Mazur zatytu-
towany Kulturotwdrcza dzialalnos¢ czestochowskiej drukarni Franciszka Dionizego
Wielkoszewskiego. Autorka podkreslita ogromne zastugi tego drukarza i wy-
dawcy z Czgstochowy nie tylko w sferze wydawniczej, ale takze o§wiatowe;,
kulturalnej i spotecznej.

Druga cz¢s$¢ ,Ksiazki 1 prasy w kulturze” po$wigcono prasie dawnej
oraz wspoélczesnej. Cykl ten otwiera artykul zatytulowany Czasopisma
popularnonaukowe dla dzieci i mtodziezy do 1939 roku, w ktérym Malgorzata
Yegowik dokonala charakterystyki wybranego typu czasopiSmiennictwa.

Dwa kolejne teksty (Czestochowskie czasopisma szkolne w latach mie-
dzywojennych oraz Rola czasopism pedagogicznych dwudziestolecia migdzywo-
Jennego w ksztaltowaniu swiadomego odbiorcy ksigzki i prasy <na wybranych
przykladach>) przyblizyly czytelnikowi ciekawy okres migdzywojenny
poprzez wybrane typy prasy. I tak Renata Legowik przeanalizowala zbidr
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czasopism szkolnych, mig¢dzyszkolnych oraz harcerskich szkolnictwa
czgstochowskiego w latach 1918-1939. Autorka opublikowala réwniez
wykaz bibliograficzny czasopism szkolnych obejmujacych 23 pozycje. Na-
tomiast Monika Olczak-Kardas skoncentrowala sic na ukazaniu znaczenia
jakie odgrywaly czasopisma pedagogiczne w ksztaltowaniu $wiadomosci
nauczyciela w okresie mi¢dzywojennym. W tym celu autorka dokonala
mi¢dzy innymi analizy szeSciu czasopism pedagogicznych, gdyz byly one
niewatpliwie znaczacym Zroédlem tych informacji.

Zrodlem informacji o srodowisku akademickim byta prasa zaktadowa
uczelni wyzszych, ktdra zaprezentowalta Monika Kubiak. W artykule Wspo-
mnienia socrealizmu. Jak czasopisma zakladowe lat 50. miaty uksztaltowac umysly
studentow i pracownikdw uczelni wyzszych autorka zwroécita szczegblng uwage
na role jaka mialy w 6wczesnym czasie odgrywac te pisma. Zaznaczyla,
ze w latach pigédziesiatych XX wicku ten typ czasopiSmiennictwa szerzyl
si¢ niemal na kazdej polskiej uczelni i stuzy¢ miat przede wszystkim od-
powiedniej ,integracji” srodowiska akademickiego, narzuconej odgérnie,
w mysl idei marksizmu-leninizmu.

Innym rodzajem prasy zainteresowala si¢ Milena M. Sliwiniska opi-
sujaca torunski ,,Przeglad Artystyczno-Literacki”. Autorka podkreslita, ze
zainicjowane w 1992 roku pismo szybko stalo si¢ trybuna torunskiego
Swiata artystow, lecz pomimo koniecznych zmian 1 préb dostosowania si¢
do warunkéw, przetrwato ono zaledwie 10 lat.

W kolejnym artykule Magdalena Przybysz-Stawska dokonata prezen-
tacji Spostrzezer i wnioskow dotyczqcych zwigzkow prasy i kultury w odniesieniu
do jednego z najbardziej popularnych tygodnikéw: ,Newsweek Polska” (s. 258).
Autorka po przeanalizowaniu 53 numeréw pisma z lat 2001-2002 doszta do
whniosku, iz tygodnik nie wywart istotnej roli opiniotworczej w dziedzinie
kultury, albowiem teksty o tej tematyce goscily na jego tamach dosé rzadko
1 mialy charakter bardziej informacyjny niz publicystyczny.

Blok prasoznawczy zamyka tekst Katarzyny Wodniak, ktora jest bada-
czem prasy kobiecej. Tym razem przedstawila gtéwne kierunki badan nad
tym rodzajem czasopiSmiennictwa wydawanego w Polsce. Zdaniem autorki
szczegblnie warto$ciows pozycja dotyczaca tego zagadnienia jest praca Zofii
Sokét zatytulowana ,,Prasa kobieca w Polsce w latach 1945-1995” bedaca
pierwsza wla$ciwa monografia tego typu czasopism.

Ostatnia cz¢$¢ ,,Ksiazki 1 prasy w kulturze” zatytutowana Oblicza ksigzki
i bibliotek rozpoczyna obszerny artykut Wandy Ciszewskiej, ktora natchngly
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odnalezione instrukcje wydawane przez Centralny Komitet Obywatelski
w latach 1946-1949 w sprawie organizacji ,Swicta Oswiaty”. Ta toruriska
badaczka przypomniata o §wigcie, ktore w intencji dysponentow wladzy miato
zdewaluowac i zatrzed pamiec o ,,Swigcie Konstytugji” (s. 306).

W kolejnych dwoch tekstach dominujaca role odgrywaty biblioteki
szkolne i publiczne. Marcin Drzewiecki w swoim artykule (Biblioteki
publiczne i szkolne w srodowisku spotecznym. Wybrane aspekty) bardzo trafnie
zauwazyl, iz w placéwkach tych niezbgdne sa zmiany spoleczne, kulturowe,
polityczne 1 ekonomiczne, aby mogly one w petni realizowaé swoje zada-
nia. Natomiast Katarzyna Domariska w Bibliotekach szkolnych jako centrum
kultury w srodowisku lokalnym na wybranych przyktadach podkreslita jak wazna
jest oferta zaréwno dzialalnosci stricte kulturalnej, jak i pedagogicznej tego
typu instytucji, aby w odpowiedni sposéb mogly one ksztaltowaé gusta
mtlodego odbiorcy kultury.

Ksiazka przeznaczong dla jeszcze mlodszego odbiorcy zainteresowata
si¢ Bozena Bogdanska. Autorka zwrdcita uwagg, iz we wspodtczesnym
Swiecie tresci pozytywne, informacje kulturalne sq w mediach marginalizowane
(s.331), cz¢sciej znajdziemy w nim przemoc, agresj¢ 1 bylejakosé. Dlatego
tak wazne jest, aby w zyciu dziecka najmlodszego nie zabraklo kontaktu
z ksiazka odpowiednia dla jego wieku.

Pewnym potwierdzeniem tej tezy jest nastgpny artykutl, autorstwa Sta-
nistawy Kurek-Kokociniskiej, ktéra przytoczyta wspomnienia wielu znanych
0s6b, mi¢dzy innymi: Czeslawa Milosza, Stanislawa Lema, Mieczystawa
Porgbskiego, Olgi Tokarczuk, Jacka Bochenskiego czy Julii Hartwig. Dla
wigkszosci z nich ksiazka z okresu dziecinstwa przywolywala w pamigci
dom 1 najblizszych, innym kojarzyla si¢ z pierwsza biblioteka, a dla jeszcze
innych byla wspomnieniem mitego prezentu sprzed lat.

Zamykajacymi trzecia cz¢$¢ sa teksty 0s6b interesujacych si¢ nowymi
mediami. Malgorzata Kowalska w artykule Jakakolwiek, dla kogokolwiek,
gdziekolwiek — obecnos¢ ksigzki w polskich mediach elektronicznych przedstawita
whnioski do jakich doszta po przes§ledzeniu zaréwno ramowych progra-
moéw radiowych 1 telewizyjnych (jesienr 2011 r.), jak 1 oferty internetowe;
w poszukiwaniu audycji badZ programéw, badz tez informacji o proble-
matyce ,ksigzkowej”. Spostrzezenia autorki byly bardzo interesujace,
okazalo si¢ bowiem, ze o ile propozycje telewizyjne byly malo atrakcyjne
1 niewystarczajace w krzewieniu zagadnien kulturalnych, to juz radiowa
oferta ,ksiazkowa” byla bardziej zajmujaca 1 bogata. Natomiast o obecnosci
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problematyki §cisle zwiazanej z ksiazka w Internecie niech $wiadczy cytat
z artykulu — Potwierdzeniem niezaprzeczalnego faktu istnienia ksigzek i zagadnien
z nimi zwigzanych w srodowisku cyfrowym jest liczba 192 milionsw stron WWW
wyswietlona w odpowiedzi na zapytanie z terminem ,ksigzka” skierowane do
wyszukiwarki Google (s. 366).

Z kolei Maciej Weryho i Malgorzata Zmitrowicz pokusili si¢ o przepro-
wadzenie ankiety wérdd uzytkownikéw Biblioteki Gtéwnej Uniwersytetu
Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy na temat wykorzystania ksigzek i cza-
sopism w postaci cyfrowej. W badaniach ankietowych (13 pytan) przepro-
wadzonych w marcu 2011 roku wzigto udzial 197 oséb. Dla wigkszosci
z nich nowe mozliwosci technologiczne byly bardzo pozadana i atrakcyjna
formga lektury, jednak ankieta uzmystowita autorom ciagle istniejace bariery,
z ktérymi czytelnicy musza si¢ zmagaé przy tego typu uzytkowaniu.

Koriczac oceng zawartosci ,,Ksigzki 1 prasy w kulturze” warto, jeszcze
raz, podkresli¢ jej bogactwo 1 réznorodnos¢ tematyczng. Z pewnoscia, jak
napisaly redaktorki publikacji, moze ona stanowic inspiracje do przyszlych
badati zardwno dla historykdw ksigzki, bibliotekoznawcdw, jak i prasoznawcow.
Z obowiazku recenzenta nalezy tez dodaé, iz kazdy artykul uzupetnia
bibliografia zalacznikowa i streszczenie w jezyku obcym (angielskim lub
niemieckim). Dodatkowa ,,0zdoba” ksiazki wydanej nakltadem Wydaw-
nictwa Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy jest dostojna,
tadna i przyciagajaca wzrok okfadka.

Konkludujac nalezy z cala pewnoscia poleci¢ wszystkim zainteresowa-
nym prezentowana publikacj¢, bowiem szeroki wachlarz zaprezentowanych
zagadnienl, zrozumialy jezyk 1 przejrzystos¢ sprawiaja, ze ksigzke czyta si¢
Z przyjemnoscia.

Rec. Joanna Gomoliszek (Gdatisk-Bydgoszcz)
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