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,Universitas Gedanensis”, R. 27, 2015, t. 50, ss. 7-21

Ludwik Kostro (Gdansk)

Czy Jezus z Nazaretu i_Jeszua bar Abba to jedna
i ta sama osoba?

Abstrakt: Jezus z Nazaretu uwazal siebie za bar Abba’¢ tj. za Syna Boga, do
ktorego zwracal si¢ z uczuciem zawierzenia i mitosci ,,Ojcze” (aram. Abba).
Czynil to czesto wedlug czterech Ewangelii 1 dlatego moze by¢ nazywany
Joszua bar Abba. Ale istnieje jeden przypadek, w ktorym, kto§ nazwany w ten
sam sposOb jest uwazany za inng osobg. Celem tego artykutu jest przedsta-
wienie hipotezy wedlug ktérej takze we wspomnianym przypadku mamy
do czynienia z tozsamos$cia osobowa obu postaci. Natomiast cate nieporo-
zumienie, by¢ moze, powstatlo w wyniku znicksztalcenia jakiej$ pierwotnej
zagubionej tradycji aramejskiej

Stowa kluczowe: Jezus z Nazaretu, Joszua bar Abba, Jezus Barabasz, Naj-
wyzsza Rada Zydowska, Pilat.

Wprowadzenie!

Nie ulega watpliwosci, ze najwazniejsza osoba w chrze$cijaistwie
Jezus z Nazaretu myslat i méwit po aramejsku. Byt to Jego jezyk ojczysty,
ktérego nauczyl si¢ w swojej rodzinie gtéwnie od Jézefa 1 swojej Matki
Maryji. Nie ulega takze watpliwosci, ze w tym j¢zyku stowo ,,bar” znaczy
w jezyku polskim ,syn”, stowo ,Abba” natomiast znaczy ,Ojsze” (forma
zdrobniala z pozytywnym fadunkiem emocjonalnym od stowa ,,Ab”
znaczacego ,ojciec”), a imig Jeszua to w polskim brzmieniu Jezus. Szereg
stéw aramejskich brzmi tak samo jak w jezyku hebrajskim. Do nich naleza
stowa Ab i Abba. Inaczej ma si¢ rzecz ze stowem bar = syn, ktére w jezyku
hebrajskim brzmi ben. Wymowse stéw hebrajskich i aramejskich, w ktdrych
poczatkowo nie pisano samoglosek, zawdzigczamy starozytnym Grekom,
ktdrzy zapisywali wymowe tych stow w swojej greckiej transkrypcji. Po-
niewaz w jezyku greckim brak dzwicku ,w” zapisywali go dZwigkiem ,,b”.
Stad sadzi sig, ze Ab 1 Abba nalezy wymowié Aw i Awwa. Zyje jeszcze kilka
milionéw chrze$cijan, (w Armenii. Azerbejdzanie, Iranie, Iraku, Izraelu.

' Cytowane w tym artykule teksty biblijne w jezyku polskim pochodza z Biblii Tysiacle-
cia. Jesli zacytowane bedzie inne ttumaczenie zostanie to podane w tekscie artykutu lub

W przypisie.



8 Czy Jezus z Nazaretu i Jeszua bar Abba to jedna i ta sama osoba?

Libanie i Syrii), ktorzy liturgi¢ odprawiaja (1 nawet jeszcze mdwia) po
aramejsku®. Poczatek aramejskiej modlitwy Ojcze nasz we wspomniane;j
liturgii zapisywany jest w naszej transkrypcji Avvon d-bish-maiya lub Abwoon
d’bashmaya uzywajac dzwickéw ,b” 1 ,w” (lub ,,v”). Aramejski posiada swoj
alfabet, ktory podobny jest do alfabetu hebrajskiego i syryjskiego, w tym
bardziej do hebrajskiego. Nicktdre czesci ksiag Starego Testamentu napisane
zostaly po aramejsku.

Czy Jezus w swej mlodosci zwracal si¢ do Boga czulym
wezwaniem Abba?

Nie wiemy czy Jezus, od swoich lat dziecinnych, zwracal si¢ do Boga
hebrajsko-aramejskim zdrobniatym i pozytywnie emocjonalnym wezwa-
niem ,,Abba”. Jest watpliwe czy Zydzi pozwoliliby sobie na taka poufatosé
w stosunku do Boga 1 moze dlatego rodzice matego Jezusa zganiliby takie
usifowania Syna. Niektdrzy biblisci np. profesor KULu ks. Feliks Grygle-
wicz® w swoim komentarzu do Ewangelii §w. Lukasza zwraca uwagg na to,
ze Matka Jezusa z pewnoscia nauczyla Swego Syna modlitwy wieczornej,
ktdra stanowil Psalm 31 [30]. Wiersz 6 tego Psalmu, w ktorym modlacy
polecal si¢ Bogu przed snem, brzmial: W rece Twoje ztoze ducha mojego,
ocalites mnie JHWH [tj. Jahwe — L.K.] Boze*. W psalmie tym w hebrajskim
oryginale nie ma nasyconego uczuciem wezwania Ojcze! (Abba). Jednakze
nawiazujac do wiersza 6 tego psalmu, wedtug Lk 23, 46 Jezus konajacy na
krzyzu: zawolat donosnym glosem: Ojcze, w Tivoje rece oddaje mego ducha. Uzyt
On zatem poufaly forme¢ Abba. Za czaséw Jezusa, Zydzi na co dzieh mo-
wili po aramejsku, ale modlac si¢ na ogdt recytowali psalmy po hebrajsku.
W psalmie 30 [31] brak jednak zdrobnialej uczuciowej formy Abba. Jezus
zatem konajac wydal donosny glos po aramejsku nie recytujac psalmu 30
[31]°.

Nie wiemy tez czy Jezus 12-letni odnaleziony po trzech dniach przez
swoich rodzicow w Swiatyni thumaczac si¢ ze swego pozostania w Swiatyni
przed Jozetem i Maryja i méwiac im wtedy o swym Ojcu uzyl zwrotu Abba.

2 Blizsze dane o tych chrzescijanach znalez¢é mozna w Interneci.

3

F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wst¢p — przeklad z oryginatu, komentarz,
PALLOTTINUM Poznai — Warszawa 1974.

Zacytowano wedtug Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy przektad
z jezykéw oryginalnych z komentarzem, Wyd. Swigty Pawet 2005.

> G. Vermes, Autentyczna Ewangelia Jezusa, Homini, Krakoéw 2009.



Ludwik Kostro 9

Zacytujmy tu fragment z tej sceny: Czyscie nie wiedzieli, Ze trzeba abym byt
w tym, co nalezy do mojego Ojca (Lk 2, 49).

Niektérzy biblisci watpia w historyczno$é catego wydarzenia, bo
w tamtych czasach do$¢ cze¢sto przypisywano waznym osobom cudowne
dziecinstwo z blyskotliwa inteligencja. Jézef Flawiusz® nawet sobie sa-
memu przypisal takie cudowne dziecifistwo. Jezeli jednak przypiszemy
historyczno$¢ temu wydarzeniu §wigtynnemu, to musimy, wziaé jeszcze
pod uwage mozliwa projekcje¢ dokonang przez Ewangelist¢ Lukasza, na
poglady mlodzieficze Jezusa, Jego silnego péZniejszego przekonania, ze
jest bar Abba’y (Synem dobrego, czulego Ojca). To nieodparte przekona-
nie Jezusa ujawnia si¢ dopiero z cala wyrazistoscia, od chrztu w Jordanie.
Dlatego prawdopodobnie Jezus w czasie omawianej rozmowy z rodzicami
nie uzyl stowa Abba, lecz aramejsko-hebrajskie mdj ,,Ab”.

Przezycie religijne Jezusa krotko po chrzcie

Zacytujmy najpierw fragment méwiacy, co si¢ stalo zaraz po chrzcie
w opisie najstarszej Ewangelii: W chwili gdy wyszedt z wody, ujrzal rozwierajgce
sig niebo i Ducha jak golebice” zstepujgcego na siebie. A z nieba odezwat si¢ glo-
s: < <Tysjest mdj Syn [Bar lub Ben] umitowany, w Tobie mam upodobanie> >.
Zaraz tez Duch wyprowadzit Go na pustynie (Mk 1, 10-12).

To przezycie ekstatyczne, ktdrego tylko sam doSwiadcza (inni nie stysza
glosu i nie widza gol¢bicy)?, dotyka gleboko psychiki Jezusa. Dochodzi do
glebokiego przekonania, ze jest szczegblnie umitowanym Synem Boga,
czuje si¢ prowadzonym na pustyni¢, zmaga si¢ z soba 1 przezywa kuszenia
dotyczace roli, do ktdrej czuje si¢ powolany.

Znany polski psycholog Wladyslaw Witwicki jest zdania, ze ckstaza
najwazniejszej postaci Chrzescijafistwa jaka jest Jezus, dowodzi historycz-
nosci tej postaci oraz historycznosci Jezusowego przezycia religijnego po
chrzcie. W Ewangeliach Marka i Mateusza, ktére przetlumaczyt z orygina-
téw greckich? znalazt miejsca potwierdzajace stala psychiczng emocjonalng

¢ Jozef Flawiusz, Przeciw Aionowi, Autobiografia (przeklad J. Radozcki, Oficyna Wydaw. Rytm,
Warszawa 1996.

7 Poniewaz wj¢zykach hebrajskim i aramejskim termin Duch (Ruach) jest rodzaju zefiskiego

dlatego symbolizuje Go tu gol¢bica, a nie gotab.

H. Langkammer Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przeklad z oryginatu, komentarz,

PALLOTTINUM ,Poznat —Warszawa 1977, s. 84.

*  W. Witwicki, Dobra Npwina wedtug Mateusza I Marka,(Przekiad i komentarz), PWN,
Warszawa 1958.
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obecnosé 1 zywos¢ chrzestnego przezycia, ktore z glgbokim przekonaniem
uwazal jako pochodzace od samego Boga, ktérego uznat odtad za szcze-
gblnie umitowanego swego Ojca, ktorego z caly czutoscia czgsto nazywat
Abba. Oto przyklad stalej glgbokiej i trwalej pamieci Jezusa o swoim chrzcie,
ktory brat pod uwage Witwicki. [...] przystapili do Niego arcykaplani i starsi
ludu z pytaniem: < <Jakim prawem to czynisz? I kto Ci dal t¢ wladze? Jezus im
odpowiedzial: < <Ja tez zadam wam jedno pytanie; Jesli odpowiecie Mi na nie, i Ja
powiem wam, jakim prawem to czynie. Skqd pochodzit chrzest Janowy z nieba czy
od ludzi?>> Oni zastanawiali si¢ miedzy sobg: < <Jesli powiemy: ,z nieba” to
nam zarzuci: ,,Dlaczego wigc nie wwierzyliscie mu?” A jesli powiemy ,,od ludzi”
— boimy si¢ thumu, bo wszyscy wwazajq Jana za proroka>> Odpowiedzieli wigc
Jezusowi: <<Niewiemy>>. On réwniez im odpowiedzial: <<WieciJa wam
nie powiem, jakim prawem to czynig. (Mt 21, 23-27; zob. tez Mk 11, 27-33
i Ek 20, 1-8).

Zacytowany tekst dowodzi nie tylko inteligencji Jezusa, ale réwno-
cze$nie Swiadczy o Jego mocnym przekonaniu, ze chrzest Janowy i Jego
glebokie przezycie religijne zwigzane z tym chrztem pochodzi ,,z nieba”.
Przezycie to byto historyczne i dawalo Mu psychologiczng legitymacje Jego
dzialalnosci ewangelicznej do gloszenia bliskosci krélestwa Bozego. Jezus
przejat, bowiem od Jana Chrzciciela takze glebokie przekonanie o bliskosci
czasowej zrealizowania si¢ krélestwa niebieskiego.

Witwicki koniczy swdj komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza nastg-
pujaco: Osig jego [Jezusa — L.K.| psychiki wydaje si¢ poczucie Synostwa Bozego
zaznaczone po raz pierwszy podczas chrztu w Jordanie, u_Jana. Z tego poczucia i na
nim sig opierajq chyba wszystkie jego dyspozycje i zachowania sie. Takiej postaci, tak
powigzanej psychologicznie i tak Zywej nie skomponowat Mateusz. ‘1o jest postad
z krwi i kosci, a nie wycieta z papieru ani z fantazji ludu wysnuta'.

A zatem, mozemy przyjaé, ze przynajmnicej od chrztu w Jordanie Jezu-
sowi z Nazaretu towarzyszy¢ bedzie mocne niezmienne poczucie, ze jest
bar Abba’y, (wyrazajac to w jezyku, w ktérym myslal i méwit).

Nie wiemy jednak, czy glos, ktéry uslyszal z nieba, w swej wizji,
brzmial po aramejsku bar czy po hebrajsku ben. Jezus przyzwyczajony do
recytowania psalméw po hebrajsku mégt na mocy skojarzen styszec jezyk
hebrajski. Niektorzy biblisci zwracaja, bowiem uwagg, ze uslyszane przez
Jezusa stowa przypominaja stowa psalmu krélewskiego napisanego po
hebrajsku, psalmu 2, 6-7, w ktérym bohater psalmu krél przybrany zostaje

10 W, Witwicki, dz. cyt. s. 379.
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przez Boga za swojego syna. ,, 10 Ja namascilem mego krola na Syjonie, mojej
Swietej gdrze!” Oglosze postanowienie PANA, On rzekt do mnie: Ty jestes moim
Synem, Ja Ciebie dzis zrodzitem! (Ps 2, 6-7).

Tekst psalmu rdzni si¢ do§é zasadniczo od stéw uslyszanych przez
Jezusa, dlatego mozemy snué przypuszczenie, ze styszal On w swej wizji
stowa Boga w j¢zyku aramejskim. Jak byto rzeczywiscie nie da si¢ ustalié.
Chociaz warto tu dodaé, ze w psalmie 2, w wierszu 12 widaé wplyw jezyka
aramejskiego na psalmistg, ktdry uzyl tam terminu bar zamiast ben: Caluj
syna [bar - w tekScie oryginalnym| aby si¢ nie rozgniewat (Ps 2, 12). Jest to
interferencja rozwijajacego si¢ jezyka aramejskiego z zanikajacym w mowie
jezykiem hebrajskim.

Jedno jest pewne, ze Jezus z Nazaretu, gdy my$lal i méwit o Sobie
mial poczucie, ze jest bar’em Ojca, ktérego czule okreslat Abba. Uzywat
tego okreslenia czesto 1 dlatego w Swiadomosci Jego uczniéw i stuchaczy
mocno utkwilo okreslenie Abba. To spowodowalo, ze w tekstach Ewangelii
i listach apostolskich pisanych po grecku pojawia si¢ takze aramejskie Abba.

Przyklady uzywania w greckiej Biblii Nowego Testamentu
okreslenia Abba

W kazdym jezyku istnieja stowa, w ktoérych cztowick wyraza swa po-
stawe emocjonalng (milo$é, zawierzenie, szacunek, czuto$¢ itp.) wobec
innych. Jezus stowem Abba wyrazal swoj stosunek 1 postawe uczuciows
wobec Boga. Tym stowem do Niego si¢ zwracat zwlaszcza, gdy si¢ modlit.

Ewangelista Marek prezentujac modlitwe Jezusa w Ogréjcu rozpoczyna
ja aramejskim Abba.

I mowit: <<Abba>>, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten
kielich ode Mnie, Lecz nie to, co Ja cheg, ale to, co Ty chcesz niech si¢ stanie (Mk
14,36).

Natomiast Pawel Apostol, ktéry nie znal osobiscie Jezusa, za Jego
zycia, przejal od pierwotnych wyznawcéw Chrystusa wezwanie Jezusa
Abba i podkreslat znaczenie tego okreslenia réwniez dla nich samych. Na
dowdd tego, Ze jestestie synami Bog wylat do serc naszych Ducha Syna swego, ktory
wola Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz niewolnikiem, lecz synem (Gal 4, 6-7).

Jezeli przettumaczymy w tym cytacie stowa syn, synowie na aramejski
i podamy transkrypcj¢ fonetyczng tego ttumaczenia otrzymamy: Na dowdd
tego, Ze jestescie synami [— liczba mnoga od bar — L.K.] Bdg wylat do serc naszych
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Ducha Syna [Bar’a— L.K.] swego, ktéry wota Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz
niewolnikiem, lecz synem [bar’em — L.K.] (Gal 4, 6-7).

Kazdy chrzescijanin, zatem, wedtug Apostola Pawta, powinien czué
si¢ bar Abba’y. Podobna mysl czytamy w przypisywanym Pawtowi liScie
do Rzymian: Albowiem wszyscy ci, ktdrych prowadzi Duch BoZy, sq synami Bo-
Zymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojaZni,
ale otrzymaliscie ducha przybrania za syndw, w ktorym mozemy wotal: < <Abba,
Ojcze>> (Rz 8, 14 -15).

Tlumaczenie najwazniejszych stow Jezusa na jezyk,
w ktérym myslat i mowit

Jesli przettumaczy si¢ Nowy Testament na jezyk ojczysty Jezusa
z Nazaretu okazuje sig, ze czg¢sto, gdy mowil szczegblnie o Sobie, uzywat
terminéw bar 1 Abba, co dowodzi, ze mial bardzo mocne poczucie, silng
wiarg, ze jest bar Abba’y, 1 ze stuchajacy Go 1 idacy za Nim powinni tez
czu¢ si¢ synami Abba 1 dlatego zwracac si¢ do Boga Abba.

Znamy juz poczateck modlitwy Ojcze nasz w redakeji z Ewangelii Mate-
usza: Avvon d-bish-maiya lub Abwoon Od’bashmaya (Mt 6,9).W transkrypcji
greckiej, ktora nie zna dzwigku “w” lub “v” bytoby Abbon = Ojcze.

W redakcja Lukasza Ewangelisty modlitwa Patiska jest krotsza. Oto jej
pierwszy werset: Ojcze Abba — L.K], niech si¢ swigci Tivoje imig; niech przyjdzie
Tivoje krdlestwo (Lk 11, 2). Dodajmy, ze uczac modlitwy Ojcze nasz...Jezus
polecal swym uczniom zwracac si¢ do Boga Abba Ojcze. Uwazna lektura
czterech Ewangelii przekona nas, ze Jezus bardzo czg¢sto uzywa okreslent
Ojciec mdj, Ojciec wasz, Ojciec nasz. Te liczne miejsca znalez¢ mozna w Kon-
kordancjach do Biblii (zob. np. Jan Flis ).

Do najwazniejszych stow u dwoch Synoptykéw, Mateusza 1 Eukasza,
w ktorych Jezus, w kontekscie wiary prostaczkéw, moéwi o Sobie 1 Swoim
Ojcu, jest Jego cze$¢ oddana Ojcu: < <Wystawiam Cig Ojcze [Abba], Pa-
nie nieba i ziemi, Ze zakryles te rzeczy przed mqdrymi i roztropnymi. Tak Ojcze
[Abba], gdyz takie byto Tivoje upodobanie. Wszystko przekazat mi Ojciec [Abba]
mdj. Nikt tez nie zna Syna [Bar], tylko Ojciec [Abba], ani Ojca [Abba], nikt
nie zna, tylko Syn [Bar], i ten, komu Syn [Bar] zechce objawic (Mt 11, 25-27;
zob. tez Lk 10, 21-22).

Wszystko to, co dotad przedstawiono w tym artykule dowodzi, w spo-
séb niezbicie przekonujacy, ze Jezus nazwany po aramejsku Jeszua bar Abba

1t J. Flis Konkordancja do Biblii Tysigclecia, Fundacja Misyjna Swieckich, Warszawa 1991.
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jest tozsamy z Jezusem z Nazaretu. Jest jednakze jeden, jedyny tylko przy-
padek, ktory wydaje si¢ wskazywaé, na kogo$ zupetnie innego i to kogo$
uznanego przez niektdre Ewangelie za przestgpce i mordercg.

Czy Jeszua bar Abba z Ewangelii wedlug Mateusza (Mt 27,
17) jest tozsamy z Jezusem z Nazaretu?

Kto juz domyslit si¢, ze chodzi w tym przypadku o Barabasza przestep-
cg, ktdrego Pilat uwolnit i wydal Zydom zamiast Jezusa, bez zajaknigcia od-
powie, ze Mateuszowy Jezus bar Abba nie jest Jezusem z Nazaretu. Sprawa
nie jest jednak az taka prosta i dlatego nalezy ja przebadaé w szczegdtach.

Najpierw uswiadommy sobie, ze okrelenie Barabasz to spolszczona
wersja greckiego Barabas, ktéra z kolei jest wypowiedzianym po grecku
aramejskim bar Abba. Barabasz zatem to w aramejskim syn Ojca bar Abba.
Dla biblisty jest to pewnik.

W obecnych tlumaczeniach na jezyki narodowe Ewangelii Mateusza
opuszczane jest na ogdl imi¢ Jezus przed przydomkiem Barabasz. Jednakze
wszyscy zorientowani bibliSci wiedza, ze w starych przechowanych re¢ko-
pisach tej Ewangelii figuruje przy Barabaszu imig Jezus. Co w aramejskim
brzmi Jeszua bar Abba.

Zaznaczmy, ze w nowym tlumaczeniu polskim Ewangelii wedtug
Mateusza z oryginalu greckiego nie pomini¢to imienia Jezus przed spo-
Iszczonym przydomkiem Barabasz.

Mieli wtedy znanego wigZnia, zwanego Jezusem Barabaszem. Kiedy si¢ wigc
zgromadzili, Pitat ich zapytat: ,,Kogo mam wam uwolnic? Jezusa Barabasza czy

Jezusa zwanego Mesjaszem?” (Mt 27, 16-17)"2.

Dodajmy, ze u Mateusza nie mamy zadnej wzmianki, ze Jezus Barabasz
(aram. Joszua bar Abba) jest przestgpca czy nawet morderca. Takie okre$lenia
pojawig si¢ dopiero gléwnie w ostatnich dwdch Ewangeliach.

Marek nie nazywa jeszcze wyraznie Barabasza zabdjca: A byt tam jeden,
zwany Barabaszem, wwigziony z buntownikami, ktdrzy w rozruchu popetnili
zabdjstwo (Mk 15, 7). Nie mamy zatem jeszcze wyrazniej wzmianki, ze
Barabasz bezpos$rednio zabit kogos. U Lukasza czytamy juz o Barabaszu
zabdjcy: Byt on wtrgeony do wigzienia za jakis rozruch powstaty w miescie i za
zabdjstwo (£k 23, 19). Jan za$ pisze po prostu, ze byl zbrodniarzem (J 18, 40b).
Natomiast u Mateusza mamy do czynienia z czym§ przeciwnym. Barabasz

2 Ttum. w-g Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy przeklad z jezykow
oryginalnych z komentarzem, Wyd. Swigty Pawet 2005.
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nie zostal nazwany przestepca ani morderca, lecz ,znaczacym”, ,,znanym”,
yznacznym”, ,notable”, ,fameux”, ,famoso” zaleznie od narodowosci i od-
czucia ttumacza greckiego stowa énienpov uzytego przez Mateusza. Stowo
to wedlug grecko-polskiego stownika, zaleznie od kontekstu, w ktérym jest
uzyte moze znaczy¢ tez ,znakomity”, ,$wietny”, ,szczegblny”®.

Uswiadommy sobie jeszcze, ze Pilat zwracajac si¢ do méwiacych
po aramejsku zgromadzonych Zydéw nie nazwal owego ,,szczegblnego
wigznia” po polsku Jezusem Barabaszem lecz podal jego imig 1 przydomek
w jezyku, w jakim moéwili 1 rozumieli zgromadzeni tj. Jeszua bar Abba.

Coz za dziwny zbieg okolicznosci, obie postacie maja identyczne imi¢
Jeszua 1 identyczny przydomek bar Abba. Spréobujmy sobie t¢ zbieznosé
wyjasni¢ pewng hipoteza robocza.

Odpowiedzmy sobie najpierw na pytanie, za co Jezus z Nazaretu zostat
aresztowany 1 uwi¢ziony 1 o co zostal oskarzony przez kaplanéw i starszych
ludu, ktérzy wystali do Ogrodu Oliwnego grupe uzbrojonych wraz z Ju-
daszem przewodnikiem. Wchodza tu w gr¢ dwa zdarzenia z ostatnich dni
przed skazaniem Jezusa. Mianowicie, po pierwsze, Jego tryumfalny wjazd
do Jerozolimy w niedzielg, dzi§ zwang palmows i, po drugie, dokonany
przez Jezusa (i by¢ moze tez przez pomagajacych mu uczniéw) rozruch
przepedzenia przekupnidw ze Swiqtyni.

W czasie wjazdu zgromadzeni wolali Hosanna synowi Dawidowemu
[aram. bar David] (Mt 21,9), co denerwowalo kaptanéw i starszych ludu,
bo ttumy uznaty w Jezusie upragnionego Mesjasza, oczekiwanego krola
Zydowskiego, czego oni nie uznawali, podobnie jak nie uznali w Janie
Chrzcicielu proroka zapowiadajacego Jezusa.

Jesli chodzi o wypedzenie przekupniéw to, aby zrozumieé zarzuty
kaptandw trzeba przeanalizowacd stowa Jezusa, ktérymi zwrécit si¢ do wype-
dzanych. Dzi¢ki Ewangelistom znamy kilka zdan Jezusa wypowiedzianych
do przekupniéw. Domagat si¢ od nich, aby ze Swiatyni nie czynili jaskini
zbdjcow (Mt 21, 12) oraz, aby nie czynili targowiska z domu Jego Ojca:
WeZcie to stqd, a nie rdbcie z domu mego Ojca targowiska (J 2, 16). Uswiadommy
sobie znowu, ze Jezus méwit do sprzedajacych po aramejsku, bo ci mysleli,
rozumieli i méwili w tym jezyku. Jezus do nich méwi, ze Swiatynia jest
domem Jego Abby 1 przez to daje im do zrozumienia, ze jest Bar Abba’a,
Synem Ojca whasciciela Swiatyni i dlatego ma prawo to zrobi¢. Oni nie

5 Stownik Grecko-Polski t. I-IV (red. Zofia Abramowiczéwna) PWN Warszawa 1958-1965.
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chca tego uznad 1 domagaja si¢ dokonania znaku potwierdzajacego Jego
prawo dokonywania tego rodzaju czynéw.

< <Jakim znakiem wykazesz si¢ wobec nas, skoro takie rzeczy czynisz?>>
Jezus dat im takq odpowiedZ: << Zburzcie te swigtynie, a Ja w trzech dniach
wzniose jg na nowo>> (] 2, 18-19).

Oczywista jest rzecza, ze wypedzeni doniesli kaplanom $wiatynnym
o rozruchu i domagali si¢ ukarania Jego sprawcy. Wtedy sprawca okreslony
zostal jako Jeszua bar Abba. Skarzyli sie¢ kaptanom zarzadcom Swigtyni, ze
ten _Joszua, ktory przybyt z Galilei, uwazajacy siebie za bar Abba’¢ tj. Syna
whasciwego whasciciela Swiatyni, powywracal im wszystko i wypedzit
z dziedzifica $wiatyni. Nie wierzyli oni w postannictwo Jezusa, uznali Go
za ,nawiedzionego”, ktéry twierdzi, ze $wiatynia jest domem Jego Abba’y,
1 ze ma moc odbudowania $wiatyni w ciagu trzech dni, jesliby ja zburzyli.

Po wspomnianych wyzej wydarzeniach kaptani i starsi ludu postanowili,
przy nadarzajacej si¢ okazji, aresztowac 1 skazaé na Smier¢ Jezusa, uzna-
wanego przez znaczng cze$S¢ ludu za Mesjasza [bar David] oraz uznajacego
Siebie za Syna Ojca [bar Abba], Ojca czczonego w Swiatyni jako miejscu
kultu, ktéra jest domem Bozym (domem Ojca).

Aresztowany przy wspotudziale zdrajcy Judasza Jezus stanat przed
Sanhedrynem (tj. Wysoka Rada Zydowska) 1 skazany zostal na Smier¢.

Przypomnijmy kilka szczegdléw z rozprawy przed Sanhedrynem,
ktore dla naszej hipotezy sa wazne. Kaptani przestuchiwali §wiadkow,
ktérzy w ocenie Ewangelistow sg falszywymi, niewiarygodnymi. Pojawili
si¢ jednak dwaj, ktérzy zeznali: On powiedzial: Moge zburzyc przybytek Bozy
iw ciqgu trzech dni go odbudowac (Mt 26, 61). Byli to prawdopodobnie dwaj
z posréd wypedzonych przekupnidw, bo wedtug Ewangelii Jana (J 2, 18-19)
to wlasnie do przekupniéw Jezus wypowiedziat stowa o swojej mozliwosci
odbudowania w trzech dniach Swigtyni. By¢ moze kaptani wezwali owych
przekupniéw jako §wiadkéw, bo przeciez wypedzenie przekupniéw to je-
den z powodéw aresztowania Jezusa. By¢ moze, ze zeznajacy przekupnie
zeznali takze, ze Jezus uwazat siebie za Syna Boga, bo nazywal $wiatynig
domem swego Ojca (Swego Abba’y). Wskazuje na to podjecie tego tematu
wlasnie wtedy przez Arcykaplana:<< Poprzysiegam Cig na Boga Zywego,
powiedz nam: Czy Ty jestes Mesjasz, Syn Bozy?>> Jezus mu odpowiedziat:
<<Tak, Ja Nim jestemn.

Arcykaplan rozrywajac swe szaty uznaje wypowiedz Jezusa za bluznier-
stwo i skazuje Go z akceptacja Najwyzszej Rady na $mieré. Wina Jezusa,
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zdaniem arcykaptana jest podwdjna: uznaje On Siebie za Mesjasza i za
Syna Boga czczonego w Swiatyni.

Whadze zydowskie pod okupacja rzymska nie mialy prawa wykonywa-
nia wyrokéw $mierci i dlatego zaprowadzono Jezusa do Pilata namiestnika
rzymskiego, aby go sktoni¢ do wykonania egzekucji wyroku $mierci.

Pitat oczywiscie wiedzial o obu wydarzeniach, (tj. o wjeZdzie tryumfal-
nym i o wypgdzeniu przekupniéw) od swoich ludzi, od swego wywiadu.
Jako przedstawiciela wladzy rzymskiej interesowato go, przede wszystkim,
w jakim znaczeniu Jezus jest krolem 1 dlatego jego gléwnym pytaniem
do Jezusa jest: < <Czy Ty jestes krdlem Zydowskim?>>. Jezus odpowiedziat:
< <Tak Ja nim jestem> > (Mt 27, 11). Wedlug Ewangelii Jana Jezus wyjasnil
mu jeszcze, ze: < <Kirdlestwo moje nie jest z tego Swiata. Gdyby krolestwo moje
bylo z tego swiata, studzy moi biliby si¢, abym nie zostal wydany Zydom.
Teraz za$ krolestwo moje nie jest stad>>(J 18, 36).

Te stowa utwierdzily Pitata w przekonaniu, ze Jezus glosit jakis rodzaj
krélestwa religijnego. Jego wywiad donosit mu o tym, ze Jezus glosit na-
dejscie krolestwa Boga, ktorego czut si¢ Synem i okreslat poufale Abba. Nie
dostrzegal w tym wigkszego zagrozenia dla wladzy, ktora reprezentowat.
A zatem dla Pitata Jezus to pobozny Zyd, nazywany nieraz przez lud Me-
sjaszem, ktory czut si¢ Synem Boga, ktérego okreslat emocjonalnie Abba’a.
Nie widzial powoddw, aby Go skazaé na $mier¢ i dlatego o$wiadczyl, ze
nie znajduj¢ w Nim winy.

Tu wlaczmy w sposob bardziej szczegbtowy nasza robocza hipotezg
wedlug, ktorej Jeszua bar Abba i Jeszua zwany Mesjaszem to dwa okre$lenia
Jjednej i tej samej osoby. Pifat uznawszy Jezusa za niewinnego i niegroZnego
dla wladzy rzymskiej chce Go uwolnié. Widzac jednak upér Zydéw w do-
maganiu si¢ $mierci dla Jezusa postanawia zakpic sobie z Najwyzszej Rady
1 postawié ja przed dylematem wyboru. Wyboru nie mi¢dzy dwoma osoba-
mi, ale mi¢dzy dwoma czynami, ktorych dopuscit si¢ Jezus i za ktore Rada
skazata Go na $mier¢. Wie, on bowiem, ze Zydzi oczekuja prawdziwego
Mesjasza idlatego Rada nie bgdzie chciala, aby na krzyzu napisano: <<To
Jjest krdl Zydowski. > > (Lk 23, 38). Z drugiej strony wie, ze domagac si¢ beda,
aby on za gléwna wing Jezusa uznal, oglaszanie si¢ krélem zydowskim,
bo tylko taki zarzut uznany zostanie przez cesarza jako podstawa wyroku
$mierci. W takim kontekscie Pilat stawia Radzie i zebranym pytanie: ,, Kogo
mam wam uwolnic? Jezusa Barabasza czy Jezusa zwanego Mesjaszem?” (Mt 27,
16-17). Kaptani i starci ludu zdaja sobie doskonale sprawe, ze gdyby Pitat
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uwolnil Jezusa z racji oglaszania si¢ krélem zydowskim nie uzyskaja wy-
konania wyroku $mierci. Dlatego wola, aby namiestnik cesarski uwolnit
Jezusa z racji czynienia si¢ bar Abba’y pomimo, ze skazali Go na §mieré
za to, ze czynit si¢ Synem Ojca, Synem Boga. Gdy Pilat upiera si¢ i nie
chce karaé Jezusa za oglaszanie si¢ krélem, Zydzi zarzucaja mu, ze nie jest
przyjacielem cesarza.

Odtgd Pitat usitowat Go uwolnic. Zydzi jednak zawolali: < <JeZeli Go
uwolnisz nie jestes przyjacielem Cezara. Kazdy, kto si¢ czyni krdlem sprzeciwia sig
Cezarowi>> (] 19, 12).

W tej sytuacji Pifat skazuje Jezusa na $mier¢ krzyzowa dotaczajac znany
gest obmycia rak. Jednak zakpi sobie jeszcze raz z Zydéw umieszczajac
na krzyzu napis wedlug Lukasza: <<To jest krdl Zydowski.> > (Ek 23, 38);
wedlug Jana: <<Jezus Nazareficzyk, krol Zydowski>> (] 18, 33).

Arcykaptani z tego powodu byli wiciekli na Pitata, bo domagali si¢ prze-
ciez od niego: << Nie pisz: Krol Zydowski, ale Ze on powiedziat: Jestem krdlem
Zydowskim>>. Odpart Pilat: < <Com napisal, napisatem>> (J 19, 21-22).

Sprébujmy jeszcze raz przyjrzed si¢ sytuacji dyskusji, a moze nawet
kt6tni, migdzy kaptanami i Pitatem. Sformulujmy pytanie tego ostatniego
nastgpujaco: ,,Kogo mam wam wyda¢ na Smier¢: Jezusa, ktéry dokonat
wjazdu do Jerozolimy dajac w ten sposdb do zrozumienia, ze czuje si¢ Me-
sjaszem, wedlug waszych wierzen, obiecanym przez waszych prorokéw, czy
Jezusa, ktéry dopuscil si¢ rozruchu wypedzenia przekupnidw i podkreslal,
ze Swiatynia jest domem Jego Ojca (Abba’y)?”. Tym pytaniem postawil
ich przed dylematem, ktory rozstrzygneli krzyczac: Ukrzzuj Joszua za to,
ze oglaszal si¢ krolem.

Pitat w ten spos6b zdobyl podstawe, aby na krzyzu napisaé: <<To
Jjest krdl Zydowski.>>(Ek 23, 38) 1 rzeczywiscie polecit to zrobié swoim
ludziom, ktdérzy ukrzyzowali Jezusa.

Jaki stopieri prawdopodobiefistwa mozna przypisaé hipotezie tozsa-
mosci Mateuszowego Joszua bar Abba (Mt 27, 17) z Jezusem z Nazaretu?

Najpierw zwrdémy uwagg na fakt istnienia w Ewangeliach 1 Dziejach
Apostolskich ewoluujacych, a nawet rézniacych si¢ (nieraz przeciwstawnych
1 czasem nawet sprzecznych) tradycji. Przytoczmy dwa przyklady. Wedtug
Mateusza Judasz popelnia samobéjstwo, natomiast wedlug przemo-
wienia Piotra Apostola przekazanego przez Lukasza Smier¢ Judasza jest
przypadkowym wypadkiem.
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W ewangelicznej tradycji Mateusza (Mt 27, 3-10) Judasz dowiedziaw-
szy sig, ze Jezus zostal skazany, poszedt oddaé arcykaptanom 1 starszym
30 srebrnikéw 1 uznal, ze zgrzeszyl wydawszy krew niewinna. Rzucit
srebrniki w kierunku przybytku, oddalit si¢ i powiesil. Kaplani natomiast
za zwr6cone pieniadze kupili Pole Garncarza przeznaczajac je na cmentarz
dla zmartych pielgrzyméw.

Inaczej przebiegaja zdarzenia w relacji Piotra wypowiedzianej z okazji
wyboru nowego apostota. Judasz nie okazuje skruchy, nie oddaje pieni¢dzy,
lecz kupuje sobie za nie ziemig i idzie ja obejrzeé. Wtedy, idac po nierdw-
nym gruncie, (tereny w okolicach Jerozolimy s gorzyste) prawdopodobnie
potknat si¢!* 1 jak opowiada Piotr spada w d61 na glowe a ciato jego rozpeka
si¢ 1 wnetrzno$ci wyplywaja z niego (zob. Dz 1. 15-20).

Istnieja tez dwie réznigce si¢ tradycje, galilejska 1 jerozolimska, co
do miejsca ukazywania si¢ Jezusa zmartwychwstalego. Wedlug tradycji
Marka i Mateusza Jezus ukazuje si¢ uczniom wylacznie w Galilei. Wedlug
Mateusza na gorze, ktéra Jezus im wskazal. Marek natomiast, (u ktérego
mamy polecenie udania si¢ do Galilei samego Jezusa i mtodzienca, ktory
ukazal si¢ niewiastom w grobie), nie podaje zadnych chrystofanii. Dodano
je by¢ moze dopiero w III wieku. Nie znal ich jeszcze w IV wieku biblista
$w. Hieronim.

By¢ moze tozsamo$¢ osobowa Mateuszowego Joszua bar Abba (Mt 27,
17) 1Jezusa z Nazaretu to pierwotna tradycja aramejska (powstata w miejscu
wydarzen z ich naocznymi Swiadkami), kt6ra odbita si¢ echem w Ewangelii
Mateusza. Ten Ewangelista, ktory na ogét prawie przepisuje Ewangeli¢
Marka moze postuzyt si¢ w opisie sceny ewangelicznej o Barabaszu i Jezusie
przed-markows tradycja aramejska, w ktdrej obie postacie byly tozsame.
Redagujac swa opowie$¢ Mateusz probowat zlaé w jedng catos$¢ opowiesé
tradycji aramejskiej z tradycja Marka. Stad Mateusz prawie twierdzi, ze
Barabasz i Jezus to dwie r6zne postacie, a z drugiej strony doé¢ duzo wska-
zuje, ze mozna je obie utozsamié. Co do moznosci istnienia wezesniejszej
tradycji czyni wzmianki np. Papiasz'® uczen apostolski. Wspomina on
o zwigzku Ewangelii Mateusza z jaka$ by¢ moze wcze$niejsza aramejsko-
-hebrajska wersja tej Ewangelii. Moze istnialy przynajmniej jakie$ proby

4 Potknigcie sugeruje Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycz-

nymi, (ttum. R. Popowski i M. Wojciechowski) Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa
1993 s. 507.

5 S.M. Miller, R. V. Huber, Historia Biblii, Oficyna Wydawnicza “Vocatio”, Warszawa 2005,
s. 106-107
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stormulowania opowiesci o Jezusie po aramejsku. Proponowana hipoteza
pozostanie nadal tylko hipoteza, chyba ze odnalezione zostana potwierdza-
jaca ja fragmenty starozytnej aramejskiej proby spisania wydarzen, ktore
mialy miejsce w zwiagzku z gloszeniem Ewangelii przez Jezusa z Nazaretu.
Biblisci stwierdzaja jednomySlnie, ze zwyczaj uwalniania jakiego$ wi¢Zznia,
w tym takze przestepey z okazji Swiat Paschalnych, nie jest wspomniany
w zadnych innych dokumentach oprécz trzech Ewangelii. Nie zna go takze
Jozef Flawiusz opisujacy te czasy, a u Lukasza zdanie A byt zobowigzany
wwalniac im jednego na swigta (ELk 23) jest pdzniejsza wstawka kopistow 1 dla-
tego zostalo ono opuszczone przez Grecko-polski Nowy ‘Testament, wydanie
interlinearne...'. Te dana w jaki§ sposdb wspieraja proponowang hipotezg.
Jesli takiego zwyczaju w ogdle nie bylo to Pilat jednorazowo przedstawit
nie dwie rézne osoby do uwolnienia, ale do wyboru dwie rézne racje do
uwolnienia.

Z drugiej strony ostabia hipotezg fakt, ze niektérzy w owych czasach
nosili przydomek bar Abba np. rabbi Tahuma bar Abba i rabbi Hiyya bar
Abba (ca. 180-230 n.e.)", ktorzy zyli po Chrystusie. Dlatego nalezy liczy¢
si¢ takze z mozliwoscia, ze Jeszua bar Abba (Mt 27, 17) przez dziwny zbieg
okolicznosci, pomimo zbiezno$ci imion i przydomkdw, nie jest tozsa-
my z Jezusem z Nazaretu. Moze dalsze badania 1 odkrycia aramejskich
lokalnych tradycji rzuca nowe $wiatlo na zagadnienie 1 pomoga w jego
rozwijgzaniu.

16 Grecko-polski Nowy Téstament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, (thum. R. Po-

powski i M. Wojciechowski) Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1993 s. 379.

17" Dane dotyczace 0s6b noszacych przydomek bar Abba mozna znalezé w internecie
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Are Jesus from Nazareth and Jeszua bar Abba
one and the same person?

Abstract: of Nazareth considered himself as bar Abba i.e. as the son of God
to whom He addressed himself with the affection of trust and love using
the word Daddy or Papa (in Arameic Abba). He Does it often in the four
Gospels. Therefore He can be called Joshua bar Abba. But there is one case
in which someone who is called in the same way, is usually considered as
another person. The purpose of this paper is to present a hypothesis accor-
ding to which also in the mentioned case we are dealing with a personal
identity. Perhaps the whole misunderstanding has its roots in a deformation
of an original but lost Aramaic tradition.

Key words: Jesus from Nazareth, Joshua bar Abba, Jesus Barabbas, Jewish
High Council, Pilate.
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Ewa Szumilewicz (Gdansk)

Aporie nieskonczonosci w matematyce

Abstrakt: Fizycy teoretyczni uzywaja matematyki do opisu przyrody. Izaak
Newton byt pierwszym fizykiem teoretycznym. W czasach Newtona ludzie
postugiwali si¢ algebra 1 geometria, aby budowac obiekty architektury. Alge-
bra i geometria opisujg tylko nieruchome obiekty. Ludzi zawsze fascynowalo
Slorice, Ksigzyc, planety i gwiazdy. Aby opisa¢ obiekty, ktore poruszaja si¢
albo zmieniaja, Newton na réwni z Leibnizem wynalazl rachunek réznicz-
kowy. Nowy rachunek, polaczony z prawami ruchu Newtona, stworzyl
matematyczny model sily ci¢zkoSci. Model sily cigzko$ci pozwolit opisaé
nie tylko ruchy planet i gwiazd, ale tez ruch wahadlowy.

Wspdtczesnie, fizycy stwarzaja matematyke na potrzeby ich teoretycznych
rozwazan - tak jak Newton opracowal rachunck rézniczkowy. Teoretycy
badaja réwniez te obszary przyrody, ktére nie sa mozliwe do zweryfikowania
na poziomie cksperymentalnym. Owa dwuznaczno$¢ i niepewnos¢ ujawnia
si¢ we wspolczesnej fizyce, na przyklad w odpowiednio$ci Ads/CFT (czyli
hipotezie Maldaceny — paradoksie topologicznym).

Stowa kluczowe: nieskonczono$é, matematyka, filozofia, aporia.

Najstarszym przejawem prostej dzialalnosci matematycznej, a Scislej
przejawem prostego procesu liczenia jest, pochodzaca sprzed 35 tys. lat
przed Ch., a znaleziona w ok. 1970 roku na terenie obecnego krdlestwa
Suazji (na granicy RPA), w potudniowej Afryce, ko$¢ z Lebombo z 29 na-
ci¢gciami. Podobnego odkrycia dokonano na terenie dawnej Czechostowacji
(Dolni Véstonice) — byta to ko$¢ z nacigciami datowana na 30 tys. lat przed
Ch. Natomiast analiza odkrycia archeologicznego sprzed 8 tys. lat przed
Ch. - ko$¢ Ishango - sugeruje, iz stuzyla ona nie tylko do prostych czynnosci
liczenia, ale sprawowata réwniez funkcjg kalendarza ksigzycowego!. Czgs§é
badaczy datuje ja na 20 tys. lat przed Ch. Znaleziono owsg ko$¢ u Zrédet
Nilu. Na kosci tej zaznaczono liczby pierwsze pomigdzy 10 a 20 1 to jest
jej najbardziej zdumiewajaca cecha.

Odkryty w 1901 roku mechanizm z Antykithry to niezwykle zlozony
pod katem zaawansowania astronomiczny kalkulator z drugiego wicku

' Nierhaus G. Algorithmis Composition: Paradigms of Automated Music Generation, Wien:
Springer Wien New York, 2009 5.10
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przed Ch, stuzacy migdzy innymi do wyznaczania zaémieft Ksigzyca®.
Jest to — najprawdopodobniej - kopia prototypu skonstruowanego przez
Archimedesa.

Archimedes w swojej pracy Psammites czyli O sposobie liczenia zia-
ren piasku - gr. waopog, ypaow, ypaupa, czyli odnoszacy si¢ zaréwno do
Yapapog (piaszczysty) jak 1 wapog (pséphos), kamyczek), tac. sabulum - rozsze-
rzyt system liczbowy Grekdw, dotychezas si¢gajacy liczby 10000, o miriady
— grecki liczebnik uzywany przez niego nastgpnie do okreslania np. liczby
gwiazd na niebie, tzw. miriady gwiazd. Ow zabieg matematyczny stano-
wil niewatpliwy wkiad w analiz¢ poj¢cia nieskoficzonosci. Jest to bodajze
pierwsza historycznie préba oswojenia ilosci nieskoniczonych poprzez
hipotetyczne operacje dokonywane na zbiorze obicktéw (miriady gwiazd),
a nie na pojedynczych obiektach. Zatem obiekty intuicyjnie nieskoficzone
poddaja si¢ klasyfikacji iloSciowej, z perspektywy rozwazania ich wlasciwo-
$ciw kontekscie zbioru gwiazd, a nie poszczegdlnych gwiazd. W podobny
sposdb wieki p6zniej Georg Cantor rozpocznie naukows analizg teorii
zbioréw. W takim podejsciu analizy miriad na nocnym niebie nietrudno
réwniez o pewny analogi¢ ze wspoOlczesng analiza niestandardows. Na
marginesie warto wspomnie¢, ze prace Archimedesa staly si¢ inspiracja
matematyczna dla najwazniejszych twierdzen Pierra de Fermata.

Slowo cyfra pochodzi od sankryckiego stowa s'uunya, ktérego arabskim
odpowiednikiem jest sifr (pustka, préznia). Zero jest najmniejsza nieujemna
liczba. Zero nie jest ani liczba pierwsza ani liczba ztozona. Jako pierwsi
system pozycyjny do zapisu liczb wykorzystali mieszkaricy Sumeru i Elamu
okoto 3200 roku przed Ch.. Zapis opierat si¢ na liczbie 60 (kopa) 1 stuzyt
zaréwno do wyrazania liczb catkowitych jak 1 utamkéw sze$édziesiatko-
wych. Ow mezopotamski spos6b zapisu stosowali nastepnie Babiloficzycy.
Odkrycie archeologiczne - pochodzaca z okresu starobabiloniskiego (okoto
1900 - 1600 przed Ch.) — to gliniana tabliczka na ktérej umieszczono listg
trojek pitagorejskich. Na owej tabliczce brak cyfry w jednym z rzgdéw
oznaczono pustym miejscem. Okoto roku 400 przed Ch. Olmekowie
wykonywali obliczenia przy udziale liczby zero wykorzystujac symbol
przypominajacy muszl¢®. Nastgpnie zero Olmekéw zostalo przejgte przez
Majéw w ich systemie liczbowym. W okresie hellenistycznym system

2 De Solla Price D.J. Gears from Greek: The Antikythera Mechanism — A Calendar Computer
from ca. 80 B.C., Transactions of the American Philosophical Society, New Series, tom
64, nr 7, s. 1-70, 1974

3 Diel R.. The Olmecs: America’s First Civilization. London: Thames & Hudson , 2004
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Majéw zostal przejety przez Grekéw 1 wykorzystany byl mi¢dzy innym
w astronomii przez Ptolemeusza. Rzymianie w obliczeniach postugiwali si¢
prototypem sumatora arytmetycznego, a nastgpca sumeryjskiego liczydta -
abakusem (ac. abacus, gr. dbaks). Rzymianie w miejscu zera pozostawiali
pusta przestrzen.

W roku 130 Klaudiusz Ptolemeusz pod wptywem Hipparchosa zaczat
uzywac symbolu oznaczajacego zero. Znak ten miat postac kétka z pozioma
linia na gorze. Ptolemeusz jako symbol zera uzywat 0 | 0 0.4

W pézniejszych tekstach napisanych w Bizancjum zero zapisywano
za pomocy greckiej litery omikron (o), ktéra uzywana byla wcze$niej do
oznaczenia liczby 70. W rzymskim zapisie liczbowym nie stosowano zera,
jednakze Sredniowieczni mnisi znali pojgcie zera pod lacifiska nazwa nullae
(nic). Zero bylto wykorzystywane przy obliczaniu daty Wielkanocy w dzie-
tach Dionysiusa Exiguusa® z roku 525. Europejczycy zaczeli uzywaé zera
w XI wieku w duzej mierze dzigki papiezowi-uczonemu Sylwestrowi I1.
W wydanej w 1202 roku Liber abaci Leonardo z Pizy, znany jako Fibonacci,
uzywal odpowiednika zephirum dla arabskigo sifr®. Stowo zefiro upraszczato
si¢ do zero, ktore weszto w uzycie okoto 1491 roku. Ksigga abaku zawierata
zasady systemu hindusko-arabskiego jak réwniez algebre réwnan liniowych
1 kwadratowych oraz arytmetyke.

W starozytnej Gregji analiza epistemologiczna zera pociagala za soba
fundamentalne rozwazania filozoficzne o ontologiczny status zera wyrazaja-
ce si¢ w pytaniu czy nic moze byc czyms? Owa kwestia wigzala si¢ z filozoficzna
dysputa dotyczaca mozliwosci istnienia prézni. Analiza interpretacyjna
zera stanowila istotny przyczynek do rozwazanych przez Zenona z Elei
antynomii dotyczacych natury pojecia ciagtosci i podzielnosci.

Stowo ,,nieskonczono$é” posiada etymologi¢ w tacifiskim infinitas, co
oznacza ang. unboundedness, a po polsku zaréwno nieskonczony, nieogra-
niczony jak 1 nie posiadajacy brzegu. Przyktadowo, Galileusz uwazal, iz
nieskonczonos¢ jest z gruntu niezrozumiata. Zamiast nieskoniczonosci

*  Prace Ptolemeusza z zakresu astronomii zebrano w dziele He mathematike syntaxis, zna-

nym réwniez pozniej jako Ho megas astronomos (gr. 1345l oz usbas, tac. al-kitabu-I-mijisti,

ang. The Great Book). Uzywana wspdlcze$nie nazwa Almagest gr. Meyahn Zovtaéig, ang.

The Great Treatise, to kompendium osiagni¢¢ greckiej astronomii, jak rdwniez zrodto wiedzy

o odkryciach Hipparcha.

Teres G., Time computations and Dionysius Exiguus, Journal for the history of astronomy,

15, 1984, s5.177-188

¢ Por. Sigler L.E., Fibonacci’s Liber Ababci. Leonardo Pisano’s Book of Calculation, Springer —
Verlag, New York, 2002
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postulowal on wprowadzenie nickorniczacych si¢ szeregdw liczb. Z kolei
Henri Poincaré twierdzil, iz nieskonczonosé to choroba, z ktérej — jak
wierzyl - uda si¢ wyleczy¢ przyszle pokolenia.

Starozytni filozofowie nieufnie podchodzili do poj¢cia nieskoficzo-
nosci, gdyz prowadzito ono do wielu paradokséw. Najbardziej znane
paradoksy przypisuje si¢ Zenonowi z Elei. Mysliciel 6w postulowal, iz
Achilles nigdy nie dogoni zotwia, co sprzeczne jest z do§wiadczeniem.
Achilles 1 261w staja na linii startu wyscigu. Achilles biega dwa razy szybciej
od z6twia. Na starcie pozwala oddali¢ si¢ z6twiowi o 1/2 calego dystansu.
Achilles dobiegnie do 1/2 dystansu w momencie, gdy z6Iw dobiegnie do 3/4
dystansu. W momencie gdy Achilles przebiegnie 3/4 dystansu, z6tw znowu
pokona 3/4+1/8 dystansu. I tak w nieskoficzonosé. Odst¢py czasu mi¢dzy
kolejnymi odcinkami tworza ciag geometryczny o ilorazie mniejszym od
jednosci. Zatem rozumowanie Zenona trafnie przewiduje przysztosé, ale
jedynie przez pewien czas od chwili poczatkowej. Suma owych odcinkéw
jest skoniczona. Po uplywie czasu réwnego owej sumie Achilles dogoni
z6twia. Innymi stowy formalizujac rozumowanie Zenona mozna wykazad,
iz — uzywajac idei sumy zbieznego szeregu — sumowanie nieskoniczonego
szeregu daje w wyniku prawidlowe rozwiazanie problemu po jakim czasie
Achilles zrowna si¢ z zotwiem; prowadzi do doniostych w perspektywie
zagadnienia nieskonczonosci rezultatow: nieskonczony interwat czasowy
daje si¢ otrzymac jako nieskorniczong sumg’.

Suma szeregu jest granica sum cz¢$ciowych — jest to liczba do ktdrej
mozna si¢ jedynie zblizy¢, podczas gdy kolejna suma cz¢Sciowa posiada
dostatecznie duzo elementéw, a istot¢ owego zblizania si¢ oddaje defini-
cja granicy. Jednakze sama granica ciggu do sum cz¢Sciowych nie nalezy.
Innymi stowy problem Zenona nie jest catkowicie wyeliminowany, a je-
dynie (badzZ az) meta przeniesiony na grunt formalizmu matematycznego.
W takim ujeciu zagadnienia Zenona wyrastaja nastepne aporie filozoficzne
tj. pytanie o sposdb rozpatrywania sumy szeregu jako poszczegdlnych
czgscl w zbiorze czy z meta perspektywy holistycznego ujgcia elementéw
w zbiorze traktowanych jako pewien zbior elementdw, nie poddajacy sig re-
dukgji do elementéw jako czynnikéw pierwszych; innymi stowy — w takim
ujeciu — zbidr elementdw w relacji do pojedynczego elementu posiadalby
wlasno$ci emergentne.

7 por: Grabowski M. Podziw i zdumienie w matematyce i fizyce, Proszynski i S-ka Warsza-

wa, 2009, s. 40
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W pewnym sensie jest tutaj wyrazna analogia z katowska dychotomia
poznawcza podmiot - przedmiot a oglad ejdetyczny poprzez relacje po-
znania transcendentalnego. Tak postawiony problem to réwniez ciekawy
przyczynek do wicki pdzniejszych rozwazan z zakresu teorii mnogosci.
Cantor uwazal, ze moc zbioru to taka wlasno$¢ zbioru, ktéra otrzymuje
si¢ poprzez abstrahowanie od charakteru elementdw zbioru i wzajemnych
relacji miedzy elementami zbioru. Moce zbiordéw uwazat za réwne, gdy
zaistnieje bijekcja (funkcja réwnowazno$ciowa) migdzy zbiorami. Takie
ujecie to w pewnym sensie wprowadzenie do liczb pozaskonczonych
(transfinite numbers)®.

Platon rozwazal zbiér z perspektywy liczby, a Scislej idei liczby jako
jednosci, czyli bytu samego w sobie — idealnego. Wielo§¢ czy mnogosé
w duchu platoniskim jest jedynie pochodna jedno$ci — bytu stojacego naj-
wyzej w hierarchii idei. W tradycji babilofiskiej a réwniez egipskiej zbidr
rozwazano jako jedno$¢, ktéra mozna poddawaé podziatowi na mniejsza
liczbg porgji. Starozytna matematyka egipska, w odréznieniu od matematyki
greckiej, operowata utamkami o liczniku réwnym jednosci. Zatem, podob-
nie jak w filozofii Platona, wielo$¢ byta traktowana jako pochodna jednosci.
Najprawdopodobniej Platon byt pierwszym uczonym, ktéry w Swiadomy
1 metodyczny sposéb utworzyl 1 uzywat pojecie zbioru’. Nie bez wplywu
na podwaliny myslenia filozoficznego u Platona bylto podejcie pitagorej-
skie. Pitagoras 1 jego uczniowie za byt ens per se uwazali liczbg, jako zasadg
wszelkiego bytu, co w konsekwencji prowadzito do traktowania liczb jak
bytow istnicjacych realnie w przyrodzie, ktérych cechy byly jedynie kon-
stytutywne, nie dajace si¢ w zadnej mierze rozlozy¢ na czynniki bardziej
pierwsze, nie posiadajace zadnych cech konsekutywnych.

Takie ujecie zblizone jest do wizji Platona, ktéry nadawat liczbom
wyrdzniony status ontologiczny, jako bytom idealnym. Platofiska liczba
jest zawsze jednoscig ztozona z identycznych jednostek — monad. Analogia
z koncepcja zaréwno miriady gwiazd u Archimedesa jak 1 koncepcja mo-
nady u Leibniza jest wyrazna. Platoniska liczba to paradygmatyczna postaé
struktury idealnej rzeczywisto$ci wyrazona w formie jedno$é-w-wielosci.

8 por: Jahnke H. N. Cantor’s Cardinal and ordinal infinit es, Educational Studies In Mathemat-
ics 48, 2001, s. 175-197

por: Krél Z. Platon i podstawy matematyki wspdlczesnej, Wydawnictwo Rolewski, Toruf,
2005
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Istota liczby idealnej polega na specyficznym zdeterminowaniu i ogra-
niczeniu wprowadzonym przez dzialanie Jednego na Diadg, ktéra jest
niezdeterminowang i nieograniczong wielo$cia tego, co wielkie-i-mate'.

Owa doniosta kwestia traktowania liczby jako prymatu wielo$ci nad
jednoscia badZz prymatu jednoSci nad wieloScig stanowi rdzen filozofii
nieskonczonosci u Arystotelesa. Arystoteles — w przeciwienstwie do Pla-
tona — uznawal wyzszos§¢ wielosci ztozonej z jednosci, jednakze nie dajacej
si¢ w prosty sposob zredukowaé do owej jednosci. Taki punkt wyjScia
u Arystotelesa niejako w logiczny sposéb pociaga za soba dychotomie po-
strzegania zagadnienia nieskoficzono$ci aktualnej a potencjalnej, to znaczy
zaprzeczenie — w przeciwienstwie do Platona — realnej kategorii istnienia
nieskonczonosci aktualnej. Arystoteles dopuszczal zar6wno w matematyce
jak i w przyrodzie istnienie jedynie nieskoficzono$ci potencjalnej, uwa-
zajac, ze nieskoficzono$¢ aktualna jest w matematyce zbegdna, a co wigcej
niemozliwa. Zdaniem filozofa mozliwe jest przedluzaé w nieskoniczono$é
dowolny ciag np. liczb naturalnych, czy kolejne podzialy danego odcinka.

[...] Nieskonczonym nazwiemy zbiér taki, do ktdrego mozna ciagle
dobieraé z zewnatrz jaki$ element. A znéw to, co nie ma juz nic na ze-
wnatrz, jest skoriczone 1 cale. Caloscia z kolei nazwiemy to, czemu nic
nie brakuje; np. calo$cia jest czlowiek albo skrzynia. To, o jest prawda
o kazdej poszczegdlnej rzeczy, jest réwniez prawda o calosci jako takiej,
a mianowicie, ze calo$cig jest to, poza czym nie ma na zewnatrz niczego.
Wobec tego to, czemu brakuje co$, co jest na zewnatrz, nie jest catoscia,
chociazby brak ten byl minimalny. Cale i zupetne [doskonale] oznacza albo
catkowicie to samo, albo bardzo blisko pokrewne. Nie b¢dzie w zadnym
wypadku zupelne [doskonate] to, co nie ma konica; a koficem jest granica'l.

Analizujac podejscie Arystotelesa do zagadnienia nieskoficzonej po-
dzielno$ci zauwaza sig, iz wklad filozofa w rozwigzanie paradoksu Zenona
nie jest imponujacy. Sam Arystoteles stwierdza:

Rozumowanie Zenona nie przesadza, ze cialo poruszajace si¢ w taki
sposdb styka si¢ w skonczonym przedziale czasu z nieskoficzonymi od-
cinkami. Albowiem czasowi i dtugosci przypisuje si¢ nieskonczono$é

10

Reale G. Historia filozofii starozytnej II, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin, 1997, 5.125

" Arystoteles Fizyka, [w:] Dzieta wszystkie. ttum. K. Le$niak, PWN, Warszawa, 1990, T.6,
207a7-15
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1 ograniczenie, a jednocze$nie zgodnie z tymi wlasnie [przymiotami]
mozliwo$¢ podziatu. Ani doprawdy dotknaé mysla kazdego sktadnika mno-
gosci nieskoniczonej nie jest liczeniem, jezeliby kto§ w ogdle byt sklonny
mniemac, ze mySl w taki wlasnie sposdb dotyka mnogosci nieskonczonej,
co wszakze jest niemozliwe!2.

Takie ujgcia zagadnienia nieskoficzono$ci nie gwarantuje istnienia
np. zbioru wszystkich liczb naturalnych, gdyz mozliwos¢ wykonywania
nastgpnego kroku nie implikuje faktu, iz uda si¢ dw ostatni krok wykonacé.
Jest to zblizone ujgcie zagadnienia nieskoficzonosci do ujgcia Cantora.
Owa zmiana intuicji dotyczacej rozwazania pierwotnego statusu liczby
a zbioru, jaka dokonala si¢ za sprawa Platona i Arystotelesa, a pod wplywem
ich poprzednikdw, stanowila niejako intuicyjne podstawy do pdzniejszych
rozwazan fizycznych w obszarach nauki takich jak Ogodlna Teoria Wzgled-
noSci (Einstein przyznawal, ze bezposrednia inspiracja filozoficzna byta dla
niego my$l Immanuela Kanta, ktéry to filozof byt pod silnym wrazeniem
mysli zardwno Arystotelesa jak 1 Platona), chaos deterministyczny czy
filozofia emergencji.

Warto wspomnied, iz relacja zbiér a element, silnie akcentowana w roz-
wazaniach Platona i Arystotelesa, najpelniej ujawnita si¢ w matematyce
dopiero pod koniec XIX wielu. Nastgpcy dwéch najwickszych myslicieli,
jak chociazby Proklos, nie dostrzegli subtelnej zlozonosci owego zagad-
nienia i nadal postulowali, iz zbiér nieskoficzony moze miec¢ tyle samo
elementdéw co jego podzbidr, a owa apori¢ probowali wyeliminowaé po-
przez catkowite wyeliminowanie nieskoficzonosci aktualnej. Nielicznym
wyjatkiem wsrdd starozytnych myslicieli jest Tytus Lukrecjusz Carus, ktdry
wyczuwal intuicyjnie, iz relacja element a zbiér w kontekScie zagadnienia
nieskoficzonosci nie jest relacja oczywista.

Zarodek, sam tak drobny, ze go nie dojrzysz zgola,

Ma jaka$ cz¢$¢ najmniejsza; tej dzieli¢ juz nie zdotasz,
[... ] Bedac sam czastka czego$ z szeregu innych cze¢sci,
Buduje jaki$ zarodek, gdy szereg si¢ zaggsci.

Inne, jemu podobne, a raczej réwne caltkiem,

Stanowia tre$é spoists, ztaczone ciatko z ciatkiem.

Nie zyjac samoistnie 1 przez si¢ tez nie trwajac,

Ani si¢ wyodrebnid, ani si¢ wyrwac daja.

12 Arystoteles Pisma rozne, ttum. Leopold Regner, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe,

1978, s. 351
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Mocy zarodkdéw — zwartosé, spoista jednolitosé,

W nich bo natura madra nasiona dajac bytom,

Chowa malenkie cze¢Sci bez szparek, skaz 1 szczelin,

Z ktérych juz zadna sifa nie zdota nic oddzielié.

[...] Osobno znéw powietrze, osobno wodna rosa —

Kazde wnosi do zwiazku swych wlasciwosci posag.
Prawdziwe ziarna rzeczy inne mie¢ musza wlasnosci.

[...] I nie s3 te zarodki z mnogosci drobin zbite;

To cialka trwale spdjne, wieczyscie jednolite.

Gdyby nie przyjac atomu za czastk¢ ograniczona.
Najmniejsza, trzeba by przyjaé w nim czastek nieskoniczonosé.
Swoja bowiem potowg mieé bedzie kazda potowa

I, dzielac czgsci, ciagle mozna by dzieli¢ od nowa.

Wtedy migdzy wszech§wiatem a czastka najmniejsza, atomem.
Zadnej by$ nie odnalazt réznicy logicznie widomej;

[...] Musisz wiec wyznaé w konicu, ze s3 te najmniejsze drobiny.
Ktérych juz nie podzielisz. Sa dla tej samej przyczyny
Nieprzenikliwe, wieczne. Gdyby natura wreszcie.

Tworzac rzeczy, najmniejsze dzielila bardziej jeszcze,

Gdyby si¢ wszystko wciaz dalej bez korica rozdrabniato,
Nigdy by wsta¢ nie moglo na nowo zadne cialo.

Bo szczatki tak zmalale nie moga mieé waloréw,

Ktére materia rodna mie¢ musi dla swych tworéw:

Wiec zdolnosci cigzenia, ruchu i uderzania —

Tego, co jest niezbedne dla rzeczy powstawania®.

Scisty formalizm matematyczny pojawit si¢c w matematyce za sprawa
Euklidesa. W perspektywie zagadnienia nieskoriczonej podzielno$ci wklad
Euklidesa najpelniej objawia si¢ w jego pierwszym i drugim postulacie'*:

1. A point is that which hath no Parts
[punkt jest tym, co nie posiada zadnych cz¢Sci|

Lucretius T. Carus O naturze rzeczy, Patistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1994,
ksigga pierwsza

4 Euclid the Elements w: The elements of Euclid Explain’d in a new but motf Eafie Method
together with the Use of every Propofition trough all Parts of Mathematicks, written by
F. Claude Francis Milliet Chales, 7-th edition, London, 1726, s.5
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2. A Line is Lenght without Breadth
[linia jest dlugo$cia zaréwno bez dlugosci, bez szerokosci jak i bez
wymiaru]

Ow drugi postulat Euklidesa jest czasem mylnie interpretowany
jako ,linia jest dtugoscia bez szerokosci”. Zdaniem autorki wynika to
z niejednoznacznej interpretacji stowa breadth w ttumaczeniu na jezyk
polski. Termin breadth oznacza zaréwno szerokosé, dlugos¢ jak i wymiar
(dimension). Sam Euklides stwierdza, iz analizujac linie, analizujemy raczej
jej Sciezke (trace) w przestrzeni, a dopiero wtornie 6w abstrakcyjny zabieg
kategoryzujemy w formie konstrukeji umystowej zwanej linig". Tak zin-
terpretowane dwa pierwsze postulaty Euklidesa to réwniez filozoficzne
podwaliny wspodtczesnej nauki zwanej topologia. Doktadna analiza drugiego
postulatu Euklidesa nasuwa analogi¢ z twierdzeniem Luitzena Egbertusa
Jana Brouwera o niezmienniczo$ci topologicznej obszaru. Owo twierdze-
nia na réwni z Eulerowsks analizg zagadnienia mostdéw krélewskich dato
intuicj¢ wspolczesnej topologii.

Analizujac starozytny spdr w relacji liczba a zbidr niejaki przewrét
w mysleniu - czy raczej zmodyfikowana wersja filozoficznej dysputy na
gruncie Arystoteles a Platon — dokonat si¢ w filozofii na przelomie XVII/
XVIII wieku za sprawa Immanuela Kanta 1 Wihelma Gotfrieda Leibniza,
anastepnie w matematyce w XIX wieku glownie za sprawa Georga Cantora.
Warto jednakze wspomnied, iz nawet najblizszy chronologicznie wielki
poprzednik zaréwno Kanta jaki Leibniza, John Locke nie wnidst za wiele
do analizy nieskoficzonosci.

Nieskonczonosé liczb, do ktérych, jak dla kazdego widoczne, stale
mozna co§ dodawad, nie zblizajac si¢ do jakiego$ kresu dodawania, fatwo
zrozumie kazdy, kto si¢ tylko nad tym zastanowi. Lecz chocby nie wiedzie¢
jakjasna byta idea nieskoniczonosci liczby, to przeciez nie ma rzeczy bardziej
oczywistej niz to, ze niedorzeczna jest aktualna idea liczby nieskoficzone;j'®.

Por: Euclid the Elements w: The elements of Euclid Explain’d in a new but motf Eafie
Method together with the Use of every Propofition trough all Parts of Mathematicks,
written by F. Claude Francis Milliet Chales, 7-th edition, London, 1726, s. 5.

Locke J. Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, Patistwowe Wydawnictwo Naukowe, 1955,
s. 286.
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Immanuel Kant przejat za Arystotelesem klasyczny podzial na nieskon-
czono§¢ potencjalng i nieskoniczono$¢ aktualna, z ta jednakze modyfikacja,
ze poniewaz nieskonczono$¢ aktualna nalezy wedlug niego do kategorii
rozumu to nie jest niemozliwa, ale watpil, czy faktycznie moze ona istnie¢
w przyrodzie!”.

Swigty Tomasz jako pierwszy nie wykluczyl, ze nieskoniczonoéé
aktualna moze by¢ atrybutem $wiata. W Quodlibetum, XII, q VI, a.7 pisze
on, ze nie jest rzecza udowodniona, aby Bég nie mogl uczynié aktualnej
mnogos$ci nieskonczonej (non est demonstratum quo Deus non possit facere ut
sint infiniti actu).

Filozofia Gottfrieda Wilhelma Leibniza to préba pogodzenia dualnosci
kantowskiej filozofii ujawniajaca si¢ w Monadologii. Monady Leibniza to
byty same w sobie, samoistne, niepodzielne, samowystarczalne, elemen-
tarne skladniki przyrody.

Jednakowoz musza monady mieé pewne wlasciwosci, inaczej nie
bylyby w ogdle jestestwami. I gdyby substancje proste nie roznily si¢
swymi - wla$ciwo$ciami, nie dalaby si¢ zauwazy¢ w rzeczach zadna zmia-
na, poniewaz to, co jest w rzeczy zlozonej, moze pochodzi¢ jedynie od
sktadnikéw prostych; monady za$, bedac bez wiasciwosci, bylyby nie do
rozrdznienia jedne od drugich, jako ze iloSciowo tez si¢ nie réznig: zatem,
przypusciwszy pelnig, kazde miejsce otrzymywaloby na skutek ruchu
jedynie réwnowaznik tego co mialo przedtem, i jeden stan rzeczy bylby
nierozerwalny od drugiego'.

Leibniz, ktdry bronit zasadnosci przejscia od wielkosci skoniczonych do
nieskoniczenie malych, sformutowal prawo cigglosci. Nie byla to klarowna
zasada, jednakze miata ona za zadanie umozliwia¢ taki sam status episte-
mologiczny liczbom nieskoniczenie matym jak kazdym innym liczbom™.
Owna zasada ciaglo$ci méwila, ze ,w kazdym domniemanym przejsciu,
koniczacym si¢ a jakim$ kresie, dozwolone jest ustanowienie pewnego
rozumowania ogélnego, ktérym objaé mozna koncowy kres”.

17 Por. Dadaczynski J. Filozofia Immanuela Kata i jej dziedzictwo, Zagadnienia filozoficzne
w nauce, XXIV, 1999, s. 26-42.
18 Leibniz W. G.. Monadologia, Wydawnictwo UMK,1991, punkt 8.

Por: Krajewski S. Analiza niestandardowa — nowe stowo w podstawach rachunku rézniczkowego
i catkowego, Studia Filozoficzne Nr1 (122), 1976, s. 109 — 124.

Boyer C. Historia rachunku rézniczkowego i catkowego i roziwdj jego pojec, PWN, Warszawa,
1964, s. 309.
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Wspolczesna analiza niestandardowa, ktéra jest niejako formalizacja
idei monadologii 1 ktéra formalizuje rachunek rézniczkowy Leibniza, po-
szerza liczbg nieskonczenie maly i nieskoficzenie duza jako ich wzajemne
odwrotno$ci. W odréznieniu od podejscia Izaaka Newtona zaréwno dx jak
1 1/dx traktowane s3 jako liczby. Cialo liczb rzeczywistych mozna zatem
poszerzy¢ o owe liczby pozaskoriczone. W analizie niestandardowej liczby,
ktére r6znig si¢ o liczbg skoficzong tworza zbidr zwany galaktyka, natomiast
liczby rézniace si¢ o liczbg nieskonczenie maty tworza zbidr zwany mona-
da. Wszystkie liczby skoniczone tworza galaktyke zera, natomiast wszystkie
liczby nieskoniczone tworza monadg zera. Jak latwo zauwazy¢ niektére
z monad moga znajdowac si¢ w tej samej galaktyce, ktorych to galaktyk jest
nieskonczenie wiele, 1 z ktérych to galaktyk kazda sklada si¢ z nieskonczenie
wielu monad. Analogia z budowa wszech$wiata jest wyrazna.

Do XVIII wieku w matematyce badania nad nieskoficzonoscia ogra-
niczano do nieskoriczonosci potencjalnej. Rozréznienie nieskoficzonosci
potencjalnej i aktualnej jako pierwszy wprowadzil Arystoteles?!. Bernard
Bolzano — jako pierwszy - rozwazal zbiér prawd jako zbiér aktualnie
nieskonczony. Warto nadmienié, iz Bernard Bolzano to, co nieskoficzone
wywodzil bezposrednio z tego, co skoniczone. Uzywal on jednak pojecia
klasy obiektow do rozwazan na temat cech konstytutywnych owego obiek-
tu. Rozumowanie owo prowadzi do paradoksu Russela. W teorii mnogosci,
ktorej tworca byl Georg Cantor, paradoks Russela zostat wyeliminowany
poprzez wprowadzenie ograniczonego aksjomatu wyrdzniania. Cantor —
podobnie jak Platon - analizowal ide¢ nieskoficzono$ci aktualnej, co wigcej
rozwazal mozliwos¢ nieskoficzonosci aktualnej istniejacej jako konkretny
byt. Cantor rozr6znial nieskonczonosé potencjalng i aktualna, jednakze tej
pierwszej odmawial miana nieskoniczonosci. Matematyk wyrdzniat trzy ro-
dzaje nieskoniczonosci aktualnej: nieskoniczono$¢ absolutng (Absolut), ktéra
realizowana jest tylko w Bogu, nieskoriczonosci w §wiecie materialnym oraz
nieskoniczono$¢ in abstracto jako wielko$¢ matematyczna. Nieskoniczono$é
jaka realizuje si¢ w $wiecie oraz nieskoficzonos¢ in abstracto okreslat on jako
wielkoSci pozaskoficzone 1 przeciwstawial owe Absolutowi.

Cantorowa analiza nieskoficzonosci aktualnej (in abstracto) doprowadzita
do probleméw takich jak hipoteza continuum. Cantor analizowal moce
zbiordw liczb naturalnych i liczb rzeczywistych. Za pomoca rozumowania

21 Zbidr jest nieskoniczony potencjalnie jezeli dla dowolnej liczby naturalnej n zawiera on

wigcej niz n elementéw.
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przekatniowego wykazat on, ze moce powyzszych zbiordw nie sa réwne.
Stad - zadal pytanie - czy istnieje zbidr, ktérego moc bylaby mniejsza od
zbioru liczb rzeczywistych i zarazem wigksza od zbioru liczb naturalnych.
W 1900 roku David Hilbert umiescil hipotezg continuum na pierwszym
miejscu wéroéd najwazniejszych nie rozwigzanych zagadnien, ktdre mia-
ty wytyczyé droge matematyki w XX wieku. W 1940 roku Kurt Gédel
udowodnil, ze hipoteza continuum jest niesprzeczna z aksjomatami teorii
mnogosci. W 1963 roku Paul Cohen udowodnit niezaleznos$¢ hipotezy
continuum od teorili mnogosci.

Fizycy teoretyczni uzywaja matematyki do opisu przyrody. Izaak New-
ton byl pierwszym fizykiem teoretycznym?®. W czasach Newtona ludzie po-
stugiwali si¢ algebra 1 geometrig, aby budowac obickty architektury. Algebra
1 geometria opisuja tylko nieruchome obiekty. Ludzi zawsze fascynowalo
Stonce, Ksi¢zyc, planety 1 gwiazdy. Aby opisaé obiekty, ktére poruszajg si¢
albo zmieniaja, Newton na réwni z Leibnizem wynalazt rachunek réznicz-
kowy. Nowy rachunek, potaczony z prawami ruchu Newtona, stworzyt
matematyczny model sily cigzkosci. Model sity cigzkosci pozwolit opisaé
nie tylko ruchy planet i gwiazd, ale tez ruch wahadtowy.

Wspblczesnie, fizycy stwarzaja matematyke na potrzeby ich teore-
tycznych rozwazan - tak jak Newton opracowal rachunek rézniczkowy.
Teoretycy badaja réwniez te obszary przyrody, ktore nie sa mozliwe do
zweryfikowania na poziomie cksperymentalnym. Owa dwuznaczno$é
1 niepewno$¢ ujawnia si¢ we wspolczesnej fizyce, na przyklad w odpowied-
niosci Ads/CFT (czyli hipotezie Maldaceny — paradoksie topologicznym).

2 chociaz w jego czasach uzywano terminu filozof przyrody.
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Aporias of infinity in mathematics

Abstrakt: Theoretical physicists use mathematics to describe nature. Isaac
Newton was the first theoretical physicist. In Newton’s times people used
algebra and geometry to build objects of architecture. Algebra and geom-
etry describe only immovable objects. Humans have always been fascinated
by the Sun, the Moon, planets and stars. To describe objects that move or
change, Newton on par with Leibniz invented calculus. The new formula,
coupled with Newton’s laws of motion, created mathematical model of
gravity. Gravity model allowed describing not only the movements of planets
and stars, but also swinging motion.

Contemporarily, scientists create new mathematics adapted to their
theoretical considerations - such as Newton developed calculus. Theorists
explore also these naturess areas, which hitherto technique did not allow to
observe in experiments. The ambiguity and uncertainty reveals in physics,
for example in the suitability of Ads / CFT (the Maldacena topological
paradox.)

Key words: infinity, mathematics, philosophy, nature, aporia.
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Agnieszka Bednarek (Gdansk)

Mgdros¢ nie jest umiejetnosc.. .
Mickiewiczowska wizja filozofii prawdziwej

Abstrakt: Adam Mickiewicz jako wykladowca Colleége de France znakomita

cze$¢ 1T 1 IV kursu swoich prelekeji poswigcil analizie zagadnien filozo-
ficznych. W swoich wyktadach poeta-profesor $ledzi filozofi¢ nowozytna
1 podejmuje ,walke przeciw calej pysze ludzi systematéw” (Dz XI, s. 453),
wypunktowujac bledne i falszywe w jego mniemaniu programy. Poddaje
krytyce szczegdlnie wspdlczesna mu filozofi¢ niemiecka (gléwnie idealizm
spod znaku Hegla 1 Kanta). Zdaniem poety filozofia ta grz¢znac w schema-
tach coraz bardziej odrywala si¢ od rzeczywistosci i przestala odpowiadaé na
najwazniejsze pytania. Mickiewicz wyst¢puje przeciw filozofom szkolnym,
pogardliwic nazywajac ich ,medrkami” (w odréznieniu od prawdziwych
medrcéw). Nie godzi si¢ na utozsamienie madrosci z wiedza, prawdy z dok-
tryna i w koncu filozofii ze zbiorem ,,systematéw”. Nawotuje do powrotu
do filozofii w jej Zrédlowym sensie: do odwaznego umilowania madrosci,
az do ztozenia ofiary z pelnego pychy ego. Celem Mickiewiczowsko pojetej
filozofii jest nie tylko poznanie, ale takze zmienianie zycia. Do przemienia-
jacej 1 zywej prawdy nie dochodzi si¢ jednak samg ,,praca rozumu”, ale takze
yrobota ducha”. Poeta postuluje wigc inny sposéb myslenia — polaczenie
racjonalnosci z intuicja, specyficzny konglomerat filozofii i mistyki, ktory
nazwa¢ mozna filozoficzna mistyka.

Stowa kluczowe: filozofia, intuicja, Mickiewicz, mistyka, racjonalizm.

Mickiewicz wobec filozofii nowozytnej

Adam Mickiewicz jako wyktadowca w Collége de France (zwlaszcza

w roku 1843) duzo miejsca poswigcil gtébwnym zagadnieniom filozofii
europejskiej — szczegblnie polskiej 1 niemieckiej?. Prezentowal mysli Kanta,
Hegla, Herdera, Fichtego, Schleiermachera i Schellinga oraz Hoene-

1

A. Mickiewicz, Mqdros¢i umiejetnos¢, [w:] tenze, Dzieta, Wydanie Jubileuszowe, J. Krzyza-
nowski (red.), tom I, Warszawa 1955, s. 396 (dalej oznaczone jako Dz oraz cyfra rzymska
oznaczajjca tom).

Zob. B. W. Januszewski, Problematyka filozoficzna w wyktadach paryskich Adama Mickiewicza,
Wroctaw 1986, s. 11.
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-Wronskiego, Bukatego, Trentowskiego, Cieszkowskiego 1 Krélikowskie-
go’. Filozofia sobie wspolczesny zajat si¢ szczegblnie po to, by zwalczaé
—bl¢dne w jego mniemaniu - poglady gloszone przez jej reprezentantdw,
zwlaszcza pozostajacych pod wplywem klasycznego idealizmu niemieckie-
go (kantyzmu, heglizmu), dla ktérych — jak streszcza poeta — ,mysl ludzka
jest wierzchotkiem wszystkiego w Swiecie™. Mickiewicz ostrzega przed
niedostatkami 1 zagrozeniami redukcjonizmu filozofii o§wieceniowe],
scholastycznej oraz heglizmu (ktory, zdaniem wieszcza, nie wyszed! poza
arystotelizm 1 jest niczym innym jak scholastyka, czyli filozofia zamknigta
w szkole®). Wedlug poety filozofia nowozytna zubaza pojecie czlowicka
1 §wiata. Jej ograniczenia dostrzegal juz w latach mlodzieiczych, progra-
mowo krytykujac jednokierunkowy, racjonalistyczny sposéb pojmowania
Swiata, ktéry odcina zycie cztowieka od transcendencji.

Mickiewicz nie kryje swojej niechgci do tworzenia nowych ,,systema-
tow filozoficznych”® 1 negatywnego stosunku do doktryn 1szkét filozoficz-
nych. Uwaza je bowiem za falszywa madros¢, a nawet za ,,malpe madrosci”,
wyraz pychy rozumu, ktdry, odrzucajac prawa 1 natchnienia boskie, upatruje
siebie jako instancj¢ rozstrzygajaca i nadrzedng’. Filozofia nowozytna nie
dazy, jego zdaniem, do prawdziwej madrosci, lecz zaledwie do systemowe;j
wiedzy, a przez to i nie dociera do pelnej prawdy. Jako ze w mniemaniu
Mickiewicza odeszta ona od swego podstawowego celu, poeta odmawia
jej nawet nazwy ,filozofia” (znaczacej przeciez ,,umilowanie madrosci”).
W wykladzie II, kursu III Literatury stowiatiskiej czytamy:

Filozofia, a raczej to, co przyj¢to nazywac filozofia, to znaczy praca
rozumu, ktéry wylamuje si¢ spod wszelkich prawidet, ktéry nie chce
si¢ poddaé zadnemu warunkowi natozonemu przez Opatrzno$é, ktéry
mniema, ze wystarczy rozumowac i dyskutowad, aby znalez¢ prawde,
filozofia — powtarzamy — jest z takiego stanowiska tylko nasladownic-
twem albo raczej falszerstwem objawienia®.

3 Zob. P. Chmielowski, Filozoficzne poglady Mickiewicza, ,Przeglad Filozoficzny” 1897,
s. 23-24.

* Literatura stowiariska wykladana w Kolegium Francuzkiem przez Adama Mickiewicza. Rok trzeci,
1842-1843, F. Wrotnowski (tl.), Poznan 1865, s. 227.

5 DzXl,s. 175.

6 Tamze,s. 154.

7 Zob. A. E. Odyniec, Listy z podrozy, t. I, Warszawa 1961, s. 219-221.

8 DzXl,s. 19.
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Samodzielna i wszechwladna ,praca rozumu” to iluzja, istnieje
bowiem jeszcze ,robota ducha”, o ktérej wadze zapominaé nie mozna.
Filozofia odcigta od transcendentnego zrédla poznania, jakim jest Bog,
nie jest, zdaniem poety, prezentacja prawdy o §wiecie, lecz lichym nasla-
downictwem. Filozofi¢ taka poeta pordéwnuje do igraszki lustrzanej, ktora
»0dbijajac blask stofica, moze tylko puszczaé zajaczki™; jest wigc zaledwie
iluzja reprezentacji. Zreszta nawet nie o reprezentacj¢, czyli mimetyczny
opis Mickiewiczowi chodzi', raczej o zywe myS$lenie, nadanie sensu, po-
wtdrzenie genezyjskiego aktu stwdrczego: o stwarzanie sensu 1 afirmacj¢
istnienia, o nadanie znaczenia odpowiednim opisem, a nie o stwarzanie
systemowych ,symulakréw” przez prozne definicje. Zgodnie z metafora
Mickiewiczowska definicje takie funkcjonuja jako idol, ktéry oznacza
wlasnie odbicie w wodzie lub w lustrze, odblask, ukazanie sie, widziadto,
wyobrazenie'!, a takze — obecnosé, ktorej kresem jest zasigg spojrzenia. Idol
wypelnia soba spojrzenie, jak zauwaza Jean-Luc Marion ,pozwala si¢ [ ...]
dostrzec, ale w ten sposéb bardziej ukrywa si¢ jako zwierciadto, w ktérym
mysl niepostrzezenie umiejscawia swdj przyczolek tak, aby niewidzialne
poczulo si¢ wraz z odsunigta przez pojecie celowa daznoscia unieruchomio-
ne, zdyskwalifikowane i odrzucone”'2 Tworzenie reprezentacji w umysle,
nasladownictwo to w ujgciu Mickiewicza wytwarzanie idoli. Pojecie, jako
Wytwor ratio, przez swoja oczywisto$é, powierzchownosé, nie tylko nie
przenika widzialnosci, ale wrecz zastania istotowa glebig, to, co niewidzial-
ne. Unieruchomienie w pojeciu, ktdrym si¢ rozum zadowala, stwarza iluzje
przyswojenia i poznania, jednoczes$nie wyklucza mozliwos¢ objawienia.
Przyjecie z pokora granic wiedzy, uwolnienie si¢ z jej racjonalnego, czy
tez metafizycznego zakresu wymaga postawy antyidolatrycznej: odwagi
wyjscia z bezpiecznego Swiata pojeé, pewnikdw i mnieman, wyzwolenia
si¢ z doktryny. Zdaniem Mickiewicza warunkiem szczerego i odwaznego
szukania prawdy:

? A. E. Odyniec, dz. ¢yt., s. 219.

10 Zob. M. Kuziak, Mickiewicz wobec nowoczesnosci, [w:] Romantyzm i nowoczesnos¢, M. Kuziak

(red.), Krakéw 2009, s. 100.

" Idol, [w:] Online Etymology Dictionary, http://www.etymonline.com/index.php?term=idol
[dostep: 10.06.2014]: “appearance, reflection in water or a mirror, later mental image, apparition,
phantom”.

2 J.-L. Marion, Bdg bez bycia, M. Frankiewicz (t}.), Krakéw 1996, s. 38.
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[...] jest porzucenie wszystkiego, co nas rozprasza, co nas wodzi na
manowce dzisiejszej doktryny; catkowite wyzwolenie si¢ z wszelkiej
doktryny i jarzma doktryneréw. W takim tylko usposobieniu ducha
mozna begdzie pojac stowo uchwycone w sposéb odmienny od zwykle
stosowanych przy zdobywaniu prawdy®.

Poeta kategorycznie rozrdznia prawde od doktryny, szczegdlnie
w wyktadzie I (kurs IV) wyktada, ,,co znaczy poszukiwanie prawdy, a co
doktryna”. Prawda wymaga ciagtego odkrywania, nieustannej pracy i wy-
sitku, wychodzenia dalej, a takze ofiary z dawnych mnieman i przekonan,
a przede wszystkim z miloSci wlasnej, czyli ze spokoju egoizmu 1 zadzy

wyzyskiwania prawdy dla wlasnej uciechy:

Wszelka nowa prawda wymaga od czlowicka nowego wysitku dla pod-
niesienia si¢ do niej; wszelka nowa prawda, to znaczy wszelka czastka
nowego zycia, wymaga od cztowieka ofiary z czastki zycia dawnego.
Nie mozna podnies¢ si¢ na szczebel wyzszy, nie opusciwszy szczebla
nizszego albo nie bedac gwaltownie odefi oderwanym. Wszystko, co
zwiastuje przysztosé, oddziela nas od przeszloci; dlatego to wszelka
jest c6ra bolu, wszelka prawda rodzi bél; dlatego to wszelka prawda
zyje 1 istnieje jedynie praca, ktéra takze jest bélem®.

Doktryn¢ przyjmuje si¢ fatwo, bo nie oplaca si¢ jej dusza, bo nie
wymaga od ducha zadnej ofiary z milosci wlasnej. Uczony w piSmie
powiada ci: Dowiesz si¢ wielkich rzeczy, picknych rzeczy; staniesz si¢
madrym i pot¢znym, a nie bedziesz musiat poswigcié, a nawet zmienié
zadnych z twych przekonan. I tak kazdy, zabezpieczajac sobie caly
spokdj swego egoizmu, udaje si¢ po wiedzg, pewien, ze ja zdobedzie
i wyzyska dla wlasnych uciech'®.

Doktryna oznacza martwote, idolatri¢ 1 ostatecznie iluzje:
Doktryny niczego nie buduja; doktryna jest to sposdb widzenia jednego
cztowieka. Szkoly nie trwaja dtugo; szkola przedstawia tylko sposéb

widzenia pewnego grona. Doktryna, skoro tylko si¢ sformuluje, staje
si¢ rzecza martwa!’.

Dz XI, s. 342.
Tamze, s. 335.
Tamze, s. 335-336.
Tamze, s. 337.
DzX s. 412.
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Prawda jest tworcza, pobudza do dziatania, do pracy nad soba, doktryna
za$ jest skostniala, zamyka w iluzji poznania i w egoizmie. Prawda zywa,
prawda przyszlosci, nie pochodzi zdaniem Mickiewicza, z dziedziny sys-
tematykéw 1 doktrynerdw, lecz z intuigji, z ,,gbrnej krainy”, krainy ducho-
wej'8. Cheé zdobycia prawdy samg tylko praca rozumu jest, wedlug poety,
falszerstwem, uzurpacja. Taka madro$¢ poeta nazywa w Zdaniach i wwagach
»madroscia $wiecka” 1 przyréwnuje do blednego ognika, ktéry mami i gubi
tych, ktdrzy z nia pdjda: ,,Madrosé Swiecka jest na ksztalt blednego ognika:
Blyszczac, zwodzi cig z drogi; gdy z niej zejdziesz, znika”®. Konieczne jest
wigc zakorzenienie prawdy w transcendencji, co — paradoksalnie — otwiera
poznajacego takze na terazniejszo$¢, na aktualno$é. Zywa, niezasklepiona
w sztywnych poj¢ciach tworcza wyobraznia odkrywa prawdg 1 ja afirmuje,
bez skr¢powania w definicjach otwiera si¢ na to, co mozliwe.

W prelekcjach paryskich Mickiewicz, powolujac si¢ na filozofig¢ sto-
wianska Trentowskiego 1 poezj¢ Garczynskiego, wskazuje, ze ,,terazniejszo$¢
jest dla cztowieka wszystkim. Ale [...] owa terazniejszo$¢ — to dzialanie,
zycie, sifa, to owoc przesztosci, to zardd przysztosci”™. Poeta sprzeciwia
si¢ doktrynerstwu zorientowanemu na przeszio$¢, utartym systemom
dziatania oraz schematom mysSlenia, ktére stwarzaja ztudzenie pewnosci
oraz intelektualnie 1 duchowo rozleniwiaja, uwalniajac od pracy nad soba,
nie wymagajac zadnej ofiary. Mickiewicz sprzeciwia si¢ wigc takze spi-
sanym ,pamiatkom”, ,pomnikom”, ,wszystkiemu, czego dokonano dla
ubdéstwienia dumy czlowieka albo dla fechtania jego préznosci™!. Filozofia
ystarej epoki” zdaniem poety jest filozofia ,ksiazkowa”, zamknieta, martwa,
karmiaca pyche ,,medrkéw”, upajajacych si¢ sofistyczna przyjemnoscia
intelektualnych potyczek. Mickiewicz w wykladzie z 26 grudnia 1843
roku glosi:

Czlowiek przeszlosci szuka prawdy z pycha, otwiera ksiazke ze wzgar-
dliwym u$miechem 1 wyciaga z niej to, co nie obraza jego milosci
wlasnej, a nade wszystko co nie obowiazuje go do zadnego dzialania,
do zadnego wysilenia, do zadnej ofiary. Szuka prawdy wygodnej,
tatwej, prawdy-zalotnicy?.

8 DzXI,s. 337.

19 Ognik, Dz 1, s. 400.
20 DzXlI,s. 17.
Tamze,s. 17.

2 Tamze, s. 342-343.
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Poddawanie prawdy wygodnej selekcji, zonglowanie ,,uczonymi”
pojeciami bynajmniej nie prowadzi do madro$ci. Wykorzystywanie jej,
by dogodzi¢ swoim intelektualnym aspiracjom to najwyzej umiejetnosé.
Poeta w Zdaniach i uwagach tratnie rozdziela umiej¢tnosé (uzalezniong od
pojetnosci, intelektu, predyspozycji podmiotu) od madro$ci rozumianej
jako gl¢bsze poznanie rzeczywistosci:

Aby madroéci naby¢, nie do$¢ mieé pojetnosé,

Nie dos¢ uczy¢ si¢: madros¢ nie jest umiejgtnosé;

Ta pragnie z teoryi praktyke wyciagnad,

A tamta teoryj¢ praktyka osiagnad®.

Konrad Gérski zauwaza, ze podkre§lona w czterowierszu réznica polega
na tym, ze ,nauka to oderwane od do$wiadczenia teoretyzowanie, ktore
stara si¢ nagia¢ zycie do abstrakgji; madro$é natomiast bierze za punkt wyj-
$cia doswiadczenie, w ktérym cztowiek musi by¢ zaangazowany cala swoja
istoty”?. Prawda daje si¢ poznaé przez zycie nig. Zdaniem Mickiewicza nie
dojda do niej ,,o§wiecone medrki”, ktérzy dyskutuja, rozprawiaja, umie -
j ¢ tnie ? tocza polemiki, lecz nie wyciagaja z nich wnioskow, ,rzucili si¢
w abstrakgje filozoficzne”, nie wierza w gloszone idealy ani nie realizuja ich.
W wyktadzie XVII, kursu III Mickiewicz wskazuje, ze trudniej ,,ukazaé, jak
1 w jaki spos6b nalezy wypelniaé w zyciu religi¢ nie przestajac by¢ chrze-
$cijaninem, anizeli obmysli¢ systemat, ktéry by nas zwalniat calkowicie od
powinnosci religijnych”?’. W prelekcjach poeta-profesor glosi, ze nie zna
filozofa, ktory mialby ,,calkowita wiar¢”, pozostaja jedynie ci, ktdrzy moze

2 Przez umiejetno$¢ Mickiewicz rozumie nauke, wiedzg, bieglos¢ w czyms, opanowanie

jakiej$ dziedziny zycia umystowego, zob. umiej¢tnosé, Stownik Jezyka Adama Mickiewicza,
t. IX, K. Gorski, S. Hrabec (red.), Wroclaw 1977, s. 361.
2 Maqdros¢ i umiejetnosc, Dz 1, s. 396.
K. Gorski, ,Mqdry”, ,mqdros¢”, ,,medrzec” i ,,medrek” w pisarskiej praktyce Mickiewicza,
»Pami¢tnik Literacki” 1962, nr 53/1, s. 51.
Czyli ze znajomoscia rzeczy, zob. umiej¢tnie, Stownik..., dz. cyt., s. 361. Co znaczy, ze
Mickiewicz nie odmawia wagi umiejetnosci — rozumianej takze jako wiedza, nauka.
Ktladzie jednak nacisk na to, ze nie one s3 celem, do ktérego winno si¢ dazyé. Wiedza
inauka sa kluczem, éwiczeniem. Celem ma by¢ praktykowanie madrosci, ktéra pobudza do
dziatania, wcielania poznanej prawdy w zycie. Gdzie indziej poeta pisze: ,Zapomniano, ze
chrzescijanistwo nie jest umiej¢tnoscia, ale dzialaniem”, HPol I1 107-8, cyt. za: Stownik...,
s. 361.
7 DzXl,s. 138.
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wierza jeszcze w Boga i nie$miertelno$¢ duszy, lecz ,,z Igkiem” dotykaja tych
tajemnic w dyskursie filozoficznym, starannie ukrywajac je w formutach®.
Co gorsza, takze Kosciét urzgdowy — ktoérego obowigzkiem jest troska
o ducha — zdaniem Mickiewicza nie wywiazuje si¢ ze swojego powolania.
Religia instytucjonalna, krytycznie skomentowana przez poet¢ juz w IV
czg$ci Dziaddw, odeszla od swojego zywego zadania, utknela w nieprzy-
stajacym do zycia wtdrnym 1 nietworczym jezyku:
[...] nauka i piSmiennictwo koScielne nie maja juz w swym urz¢do-
wym jezyku wyrazéw na oddanie pojeé Swiata dzisiejszego. Rzecz
zdumiewajaca! Dawniej wlasnie pisarze religijni i kaznodzieje przede
wszystkim wzbogacali jezyk francuski (podobnie rzecz si¢ ma z pol-
skimi); oni utworzyli lub wprowadzili wszystkie niemal stowa, ustalili
wszystkie sposoby wyrazania sluzace potrzebom zycia moralnego;
teraz duchowienistwo nadal pisze i wypowiada kazania, ale juz nie
tworzy. Przeciwnie, wszystko, cokolwiek jest w jezyku nowoczesne,
cokolwiek wyraza nowe potrzeby lub popedy, nowe nadzieje, zostato
utworzone przez Swieckich®.

Jak stusznie podkresla Mickiewicz w prelekcjach — ,,Jezus Chrystus
[...] nie budowal swej spolecznosci wedlug tej czy owej doktryny, wedtug
tego czy owego systematu”®. Gdy Bronistaw Trentowski nazywa Chrystusa
sfilozofem prawdobiernym”, poeta okresla to jako bluznierstwo, piszac, ze
Trentowski zadaje ,,obelge objawicielowi chrzescijanistwa” ktadac go miedzy
sdoktoréw i filozoféw niemieckich”, sugerujac przez to, ze madro$é Jezusa
pochodzi z ksiag i ,umiejgtnosci spisanej™!. W wyktadzie XIII, kursu III
Mickiewicz doszczegblowuje swoje stanowisko:

Jednego filozofowie nie do$¢ zauwazyli czy tez o tym zapomnieli: ze
Jezus Chrystus nie jest tworca zadnej doktryny ani zadnego prawo-
dawstwa w pospolitym tego stowa znaczeniu: nie ustanowit zadnego
systematu, nie pozostawil ni praw, ni nawet utamkéw praw, sfowem,
niczego, co by moglo by¢ roztrzasane gromadnie; wiernym swym dat
co$ bardziej rzeczywistego, pozytywnego, a zarazem bardziej wymaga-
jacego, to znaczy swojaosob¢, swojzywot,swojedzieje.Jest

2 Tamze, s. 166.
2 DzXI,s. 395.
30 Tamze, s. 195-196.
31 Tamze, s. 159.
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to jedyna ksigga praw, jaka ustanowil; streszcza si¢ ona w tym jednym

przykazie: Pdjdzcie za mng. Za caly komentarz obiecal Kosciotowi

obecno$¢ swego ducha?®.

Zdaniem poety doktryna — w przeciwienstwie do prawdy — nie przy-
nosi iskry nowego zycia, nie zwiastuje przyszlosci, w ktéra Kosciél winien
kroczyé, ;wychodzac z zywej tradycji”®.

Mickiewicz z komentowanych przez siebie przedstawicieli nowozytnej
filozofii idealistycznej najmniej surowo traktuje Immanuela Kanta, choé
niebezkrytycznie. Poeta w wykladzie XVIII kursu III nie omieszkal zacyto-
waé na temat krolewieckiego mysliciela kasliwej opinii Johanna Gottfrieda
Herdera (ktdrego przy tym nazywa ,jednym z najwigkszych mezdw;, jakich
wydaly Niemcy™**). Niemiecki pastor i filozof — uznany przez poetg jako
znawca dziejéw ludu i przyrody — nazywa system kantowski ,graciarnia
formulek”, z ktérych nie sposéb wydoby¢ zadnej prawdy o zjawiskach
przyrody czy historii*®*. Najpewniej réwniez kantowski obraz $wiata jako
machiny, zegara, okr¢tu — dziela najwyzszego rozumu i woli zegarmistrza,
czy budowniczego®® — nie mogt przypasé Mickiewiczowi do gustu (wizja
ta krytykowana jest w IV cz¢Sci Dziaddw). W prelekcjach poeta prezentuje
jednak mysl Kanta ze swoista wyrozumiato$cia:

Tak wigc, wyrazajac si¢ jezykiem potocznym, mozemy naszym rozsad-

kiem odmierzaé ziemig i przestworza, obliczaé szybko$é cial, opisywacé

ich barwy 1 zewngtrzne ksztalty; ale jesli chcemy upewnic si¢ co do

istnienia Boga, rozumowi naszemu niedostaje Srodkéw; wszystkie

te wyzsze zagadnienia moga by¢ rozstrzygnigte przez rozum w dwa

najzupetniej sprzeczne z soba sposoby?®.

Docenia w jego pismach wskazanie ,zasadniczej niedostatecznosci
samego rozumu do rozwigzania wyzszych zagadnienn”*. Filozofia ta, zda-
niem wieszcza, dociera do granic poznania ludzkiego rozumu, wskazuje
jego niedostateczno$¢ (cho¢ poprzestajac na niej prowadzi do agnosty-
cyzmu). Krélewiecki mysliciel, wedtug Mickiewicza, ,szuka podstawy

2 Tamze, s. 265-266.
3 Tamze,s. 194.

M Tamze, s. 140-141.
Tamze.

3% Zob. W. Kubacki, Arcydramat Mickiewicza. Studia nad I czesciq , Dziadéw”, Krakdéw 1951,
s. 192.

7 Dz Xl,s. 131.
38 Tamze.
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pewnosci umystowej” cho¢ ,widzi, ze filozofowie bladza chcac wszystko
pojac 1 wszystko wytlumaczyé”, gdyz ,rozsadek nie moze poznaé rzeczy
samych w sobie, nie moze dotrze¢ do tajemnic bytu rzeczy, do tego, co
Kant nazywa noumenon™. Nawet rozum, ktéry ma mozliwo$¢ wniknigcia
w ,tajniki rozsadku”, w ,,otchlanie ludzkiego j a”, nie ma zadnej pewnosci,
czy $wiat zewngtrzny odpowiada ideom, jakie sam ksztaltuje®. Nie ma
u Kanta drugiego skrzydla poznania, jakim jest czucie 1 wiara (pozostaje
tylko ,szkietko 1 oko”: rozum i system), badanie Boga i nieSmiertelnej
duszy filozof pozostawia wigc wierze, a przynajmniej — z racji nieudolnosci
rozumu — postuluje niezajmowanie si¢ tymi zagadnieniami, bowiem —jak
pisze B. W. Januszewski — ,problem istnienia czy nieistnienia Boga jest
niemozliwy do udowodnienia naukowego, jako sam w sobie nienaukowy.
Nie mozna wigc tu méwi¢ o rozstrzygnigciu tej sprawy na jedng jak i na
drugg strong”!.

Zdaje sig, ze Kantowskie twierdzenie o niedostateczno$ci rozumu jest
bliskie Mickiewiczowi, ktory przeciez nie odrzuca tej formy poznania, lecz
chce ja dopetnié czuciem/intuicja. Agata Bielik-Robson nazywa taka posta-
w¢ szczegdlng forma racjonalnosci, racjonalnoscia wyzszego rzedu, ktéra
»nie oddziela rozwagi 1 romantycznosci — sense and sensibility — lecz chytrze
taczy oba podejscia™?, a w ktdrej bynajmniej nie chodzi o uciele$nienie
szalonego irracjonalizmu. Refleksja poety dopelnia racjonalizm intuicja,
nie negujac go catkowicie. Cho¢ Bég i swiat ducha, zdaniem Kanta, to nie
jest temat rozwazan naukowych, sam Mickiewicz méwi jednak o drodze
filozoficznych dociekan. W tym podejSciu ujawnia si¢ jego wizja pelnej
filozofii — nie ,me¢drkowanie”, lecz madro$¢, autentyczne filozofowanie,
ktére winno sprostaé nowej rzeczywistosci, ktore umiatoby si¢ w niej od-
nalez¢; widzi bowiem w filozofii miejsce dla namystu o sprawach ducha,
a wigc 1 uczucia, intuicji oraz wiary — niezbgdnych w procesie poznania,
niegorszych, a moze i lepszych niz metody empiryczno-racjonalistyczne,
zwlaszcza te zdeformowane przez ideologi¢ o$wiecenia. Mickiewicz,
krytykujac filozofi¢ nowozytna zauwaza, ze rozum sam ustalajacy zasady
1 tworzacy wyobrazenia w koncu popada w watpliwo$ci, mnozy pozory.
Poeta wskazuje, ze sam ,,rozsadek ludzki moze pojmowac jedynie zwiazki

¥ Tamze, s. 130.

0 Tamze, s. 130-131.

# B.W. Januszewski, dz. cyt., s. 14.

A. Bielik-Robson, Ragjonalnost romantyzmu, [w:] Romantyzm i nowoczesnosc. .., s. 58-59.
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pomigdzy rzeczami skonczonymi, moze poznawac tylko zewngtrzne formy
Swiata widomego”, nie ma jednak dostgpu do ,,rzeczy samych w sobie”, do
ytajemnic bytu rzeczy”*®.

Mickiewiczowska wizja filozofii prawdziwej

To znaczace, ze jedno z podstawowych pytan filozoficznych: ,dlaczego
jest”, bedace gruntem projektu metafizyki i jej wyjasniania bytu, Mickiewicz
w Zdaniach i uwagach wklada w usta szatanowi, dostrzegajac w pozadaniu
poznania poczatek upadku ludzkosci (Cur?): ,Pierwsza mowa szatana do
rodzaju ludzkiego / Zaczgta si¢ najskromniej od stowa: dlaczego?”*. We-
dlug metafizycznej zasady Leibniza nic nie dzieje si¢ bez powodu (nihil est
sine ratione). Tak tez, zdaniem Mickiewicza, ,pewnik Hegla, ze wszystko,
co jest rozumne, istnieje, a wszystko, co istnieje, jest rozumne, stanowi podstawe
wszelkich [...] systematow” ukutych przez filozoféw niemieckich, ktorzy
starajy si¢ wytlumaczy¢ 1 uzasadnié tylko to, co istnieje*. Wszystko jest
podporzadkowane Zasadzie Racji: nic nie jest bez racji, a wigc nic nie
jest bez ,dlaczego”. Mickiewicz w wykladzie XXI, kursu III nie zgadza
si¢ z Bronistawem Trentowskim, ktéry za Heglem uznaje, ze o istnieniu
decyduje racja. Spér poety z polskim filozofem zdaje si¢ toczy¢ wlasnie
o ,dlaczego™. U poety, ktéry podaza $ladem Aniota Slazaka, pytanie
o powdd (racje) jest pierwszym ztem. ,,Dlaczego” ma moc oskarzajaca,
ale 1 motywujaca, bez wzgledu jednak na to, dotyczy ono podmiotu, ktory
traktuje $wiat 1 wszystko inne, co go otacza, jako przedmiot poznania.
Adam i1 Ewa przed spozyciem zakazanego owocu z drzewa poznania
dobra i zta zyli bez ,dlaczego”, akceptowali istnienie bez koniecznosci
znalezienia racji, motywu, powodu. Ich zycie bylo wiecznym amen —
yniech bedzie”, pochwaly 1 zachwytem, aprobata wszelkiego istnienia, bo
istnieje, majacego racj¢ w samym istnieniu. Mistrz duchowy Mickiewicza,
Aniot Slazak, w dwuwierszu Bez dlaczego pisze: Trwa réza bez dlaczego,
rozkwita, bo rozkwita, / O siebie nie dba wcale, czy widzisz ja, nie pyta”.
John D. Caputo, analizujac i komentujac poglady Martina Heideggera

Dz XI,s. 130.
# DzI,s. 386.
% DzXl,s. 161.

46 Por. Tamze.

47 Angelus Silesius, Bez dlaczego, 1, 289, [w:] tenze, Cherubinowy wedrowiec. Pogladowe opisanie

czterech spraw ostatecznych, A. Lam (tl. i opr.), Opole 2012, s. 77.
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na temat tego dystychu, zawarte w Zasadzie racji*®, stusznie zaznacza, by
koniecznie rozréznié ,dlaczego” od ,bo”, kazde z nich ma bowiem inny
stosunek do ,racji” (Grund). ,Dlaczego” szuka racji, powodu, ,,bo” zaklada
juz odpowiedz wskazujaca na racje, wiec przenosi myslenie dalej. Slazakowa
réza jest ,,bez dlaczego”, ale nie znaczy, ze jest ,bez bo”. R6za ma racje, ale
ani jej nie rozwaza, ani o nia nie pyta, rozkwita bez uzasadnienia kwitnienia,
jest poza Zasada, poza Racja®, poza zakresem zasady Leibniza. Nie chodzi
wigc o odrzucenie racjonalnosci, lecz jej przekroczenie, o racjonalnosé
wyzszego rzedu (supra-rational)®. Dwuwiersz Aniota Slazaka wyprowadza
z mySlenia, ze wszystko jest podlegle racji. Réza jest bez dlaczego, sama
w sobie, sama dla siebie — nie jest przedmiotem stojacym przed poznajacym
podmiotem (cztowiek)®'. Cztowiek jest soba pod warunkiem tworzenia
sensu 1 szukania racji — tak dla siebie, jak 1 wszystkiego, co wokot niego.
R6za natomiast nie ma racji bytu nadawanej przez czlowieka, lecz ma swoja
racj¢, ktorej podmiot poznajacy nie musi usensawiac.

Slazakowe doswiadczenie rozy uchyla si¢ od zasad metafizyki, zmierza
w strong filozoficzno-poetyckiego opisu ,,czym co§ jest”, a nie ,dlaczego
jest™2 A wigc 1 ku pytaniu: jaka jest najglebsza tego istota, powolanie,
prawdziwe imi¢ (nie pojgcie!). Trzeba pozwoli¢ by¢ rézy tym, czym jest,
aprobujac cala jej osobniczo$é, nie redukujac jej wymiaru i bycia do statu-
su ,przedmiotu”. Innymi sfowy: uwolni¢ r6z¢ od wyobrazen czlowieka
o niej. To jest wskazéwka do my$lenia poza opozycja podmiot-przedmiot,
ale takze wyjscie z pychy rozumu podporzadkowujacego sobie wszystko,
co istnieje, przed-stawiajacego sobie prawde.

Mickiewicz od filozofii wymaga odpowiedzi wlasnie na pytanie tegorzgdu:
czym co$ jest? W tym duchu poeta pyta o to, kim jest cztowiek 1 jaka jest
jego natura®, Jak wcze$niej wspomniano, nie zgadza si¢ z zasada, ze ,,nic nie
jest bez racji”. Jest ona zamykajaca i ograniczajaca do konstatacji (i zgody
na stan): ,jest tak, jak jest”, ,jest tak, jak by¢ musi”, a brak w niej miejsca
na otwarta mozliwos¢ innego. Mickiewicz-romantyk, jak go charakteryzuje

# M. Heidegger, Der Satz vom Grund, Pfullingen 1965, s. 70.

¥ J. D. Caputo, Mystical Elements in Heidegger’s Thought, New York 1986, s. 62.
0 Tamze, s. 66.

St Tamze, s. 65.

52 Zob. Tamze, s. XVII.

% M. Heidegger, dz. cyt., 1965, s. 78, [za:] J. D. Caputo, dz. ¢yt., s. 64.

Zob. E. Hoftman-Piotrowska, Mickiewicz — towiariczyk. Studium mysli, Warszawa 2004,
s. 75-78.
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Alina Witkowska, to cztowiek ,,n¢kajacy siebie i innych stawianiem pytan
niebezpiecznych, nierozwigzywalnych wedle prostych operacji umystu,
cztowiek dociekajacy tajemnic, ktérych ludzie rozsadni w interesie dobrze
pojetej rdwnowagi psychicznej nie zwykli byli dostrzega¢”. Poecie chodzi
wigc o przekraczanie swoich mozliwosci 1 poszukiwan (,, Tam siggaj, gdzie
wzrok nie si¢ga; / Eam, czego rozum nie ztamie”...%%). Prawdziwa filozofia,
jako otwarcie si¢ na objawienie prawdy zywej, powinna by¢ oswieceniem dla
cztowieka, objasnia¢ mu jego istot¢ 1 jego powolanie, a przede wszystkim:
przemieni¢ go. Nie moze wigc by¢ abstrakgja, systemem pustych znakow,
musi dotykac ludzkich spraw. Mickiewiczowi nie chodzi ostatecznie 0 samo
tylko poznanie, wiedz¢. Od kultu poznania i zdobywania wiedzy istotniejszy
jest proces rozumienia, swoista hermeneutyka Swiata i czlowieka w $wiecie,
nieustanne odnajdywanie, odkrywanie senséw i znaczen. Wedtug poety
istotne jest co$ wigcej niz wiedza, celem jest dzialanie, do ktérego prawda
sklania: by ja rozpoznac 1 wcieli¢ w zycie.

Mickiewicz zatem nawotuje o filozofi¢ u zrodta: o umitowanie ma-
drosci az do ofiary z ego 1 swojego starego zycia, z mitosci wlasnej, pychy
rozumu oraz pozadania wiedzy i rzadzenia. Czlowiek, zdaniem poety,
powinien otwiera¢ si¢ na prawdg, ktéra powoluje do nowego zycia, do
nawrdcenia, do metanoi — przemiany mysSlenia i zycia. Wymaga to postawy
otwartej, oczekujacej, czyli pozbawionej pustej cickawosci, niecierpliwosci
1 préznosci. Pokorna postawa wzgledem prawdy, jej niewyrazalnej glebi,
zostawia miejsce dla tajemnicy 1 nakazuje respekt (fac. respectus, od re-spicio
— ponownie zobaczy¢, spojrzeé wstecz, mieé szacunek), czyli wskazuje na
konieczno$¢ kolejnego ogladu, ponownego spojrzenia, majac na uwadze,
ze poznanie jest wzgledne i niezakaficzalne.

Ani wigc skostniata, zdogmatyzowana religia, ani poznanie racjonali-
styczne nie daja wgladu w najwazniejsze odpowiedzi dotyczace cztowieka
1 sensu jego istnienia. Mickiewicz jednak nie traci nadziei, jego zdaniem
sfilozofla juz od dawna czula, ze naszemu poznaniu trzeba wyznaczy¢
inne Zrédla, ze nie starcza tu zmysly ani mysl sama”, wigc tych ,innych
zrodel” intensywnie szuka. Wazne miejsce w odkrywaniu prawdy zajmuje
jego zdaniem natchnienie, ktéremu przypisuje znaczenie ponadpoetyckie:

% A Witkowska, O Mickiewiczowskim czytaniu ,,tekstu cztowieka”, [w:] Studia romantyczne, M.

Zmigrodzka (red.), Wroctaw 1973, s. 161.
% Oda do mtodosci, Dz 1, s. 75.
5 DzXI,s. 173-174.
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W natchnieniu jest pierwsze ziarno, pierwsza iskra, pierwsze stowo
wszelkiej madrosci 1 prawdy, ktéra juz potem rozum i1 ogdt ludzki upra-
wia, rozpromienia, pojmuje i wykonywa. Wszystkie wielkie rzeczy na
$wiecie: narody, prawodawstwa, instytucje wickowe, wszystkie wiary
przed przyjSciem Chrystusa, wszystkie nauki, wynalazki, odkrycia,
wszystkie arcydziela poezji 1 sztuki — wszystkie wzigly poczatek w na-
tchnieniu prorokéw, medrcow, bohaterow, poetow.

Ostatecznie wigc przez nie przemawia do czlowieka Bég. Zdolnosé
do natchnienia, ale takze do ,,umystowego zachwytu ducha” jest wigc nie
tylko warunkiem sztuki, lecz ma takze kluczowe znaczenie filozoficzne.
Mickiewicz ttumaczy:

Aby pojaé istnienie, potrzeba naprzdd mieé jego wewngtrzne 1 na-

tychmiastowe poczucie; potrzeba mieé to, co Schelling nazwat zrazu

intellektuelle Anschauung, rodzaj umystowego zachwytu ducha, ktory
nagle postrzega, ze istnieje, a jednoczesnie jest przeSwiadczony o tym
istnieniu®.

Ow zachwyt to wzniecone odczuty gleboko $wiadomoscig istnienia
ol$nienie, ktére zamyka usta wywotujac jedynie niedyskursywne ,,Aal!”®
— pelna podziwu 1 zdumienia odpowiedz na rozpoznany cud istnienia,
cud tego i nie-z-tego $wiata. W takim do$wiadczeniu istnienia czlowiek
wyzbywa si¢ zadzy panowania, bo nie tylko od jego my$lenia, rozumienia
1 widzenia ono zalezy — istnienie mu si¢ objawia, czlowick zostaje nim
dos$wiadczony. W tym zachwycie ducha ukryta jest chwala istnienia, w po-
dziwie zadziwienie, ktdre cofa o krok, robigc w milczeniu miejsce tajemnicy
bytu, ktéra si¢ ujawnia. Wazne jest jednak czlowiecze skupienie — najwyzsze
wytgzenie oczu i uszu ducha, wnikanie. Racjonalistycznemu, panujacemu
poznaniu Mickiewicz przeciwstawia wigc czysta postawe kontemplacyjna,
wywiedziong z poczucia ol$nienia, do§wiadczenia zachwytu istnieniem.
Separujacemu na podmiot i przedmiot ogladowi zmyslowemu przeciw-
stawia ,intuicj¢”, ,,drugi wzrok”, ,wzrok ducha”:

[...]intuicja (intueri? intus itio?) daje 1 trafne poczucie, i jasne

pojecie o sposobie, w jaki pojmuje si¢ prawdg; intus itio to wejScie

wewnatrz siebie. Im bardziej cztowiek zglgbia swa istotg, tym

% Stowa poety streszcza A. E. Odyniec, dz. ¢yt., 220.
% DzXl,s. 144.
O Widok gor ze stepdw Koztowa, Dz 1, s. 263.



50 Magdro$¢ nie jest umiejetnosé... Mickiewiczowska wizja filozofii prawdziwej

wigcej prawd z niej dobywa, bo zbliza si¢ wtedy do owego osrodka,

przez ktéry obcuje z Bogiem®.

Powotujac si¢ na koncepcje Augusta Cieszkowskiego Mickiewicz
poréwnuje intuicj¢ do promienia stonca, za§ mysl i rozumowanie nazywa
zaledwie widmem stonecznym tego promienia —z tymze, aby dzialaé, wcale
nie musi by¢ odbity, stad wniosek poety, ze ,rzecza najwazniejsza nie jest
oglaszanie dziel i przedstawianie nowych systematow”®. Autor Dziaddw
powtarza za filozofem przekonanie, ze prawde¢ cztowiek moze odnalezé
w sobie. Tak rozumiana intuicja bliska jest koncepgji introwersji mistycznej
—zwrécenia si¢ do swego wngtrza w poszukiwaniu kontaktu z Bogiem. Ze
wzgledu na swoj eklektyczny charakter, tradycja mistyczna romantykéw
nie jest kategoria fatwa do sklasyfikowania: , lektury, idee, pomysty pocho-
dza z réznych epok, pradéw 1 systemdéw. Obok odgrywajacej najbardziej
znaczacy rol¢ mistyki chrzeScijaniskiej wymienié¢ nalezy wplyw tradycji
kabalistycznej, gnostycyzmu, nauk hermetycznych, okultyzmu, a ponadto
[...] wplyw mysli Wschodu”®. Pogladom 1 spisanym do$wiadczeniom
samego Mickiewicza najblizej jednak do mistyki rozumianej za Karlem
Albertem jako mistyka filozoficzna®. Jest ona bowiem wychylona tak ku
wiedzy, jak 1 ku intuicji — nie ogranicza si¢ do zadnej formy poznania, ceni
i ,robot¢ ducha”, i ,robot¢ intelektu”, dostrzega wage rozumu ludzkiego,
ktory z natchnienia rozpoznane prawdg 1 madro$¢ ,,uprawia, rozpromienia,
pojmuje 1 wykonywa”®. Karol Libelt celnie nazywa Mickiewicza ,,rozu-
mujacym mistykiem”%. Co wigcej, mistyka ta bynajmniej nie oznacza
wycofania si¢ z historii, nie jest kompensacyjna ucieczka w wizje. Mistyka
filozoficzna nie zaklada koniecznosci przezycia ekstatycznego w Scislym
znaczeniu, nie jest takze niewyraznym poczuciem, mrzonks, mniema-
niem, ani uczuciowym upojeniem — choéby najgorg¢tszym®. To kierunek
myslowy, ktory wykracza poza ,poglebiong autorefleksje rozumu”®, poza

o DzXl,s. 173-174.

2 Tamze,s. 177-178.

% J. Tomkowski, Mistycyzm, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, J. Bachorz,
A. Kowalczykowa (red.), Wroctaw 1991, s. 556.

% Zob. K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, J. Marzgcki (tl.), Kety 2002.

% A. E. Odyniec, dz. ¢yt., s. 220.

66

K. Libelt, Samowtadztwo rozumu i Objawy filozofii stowiariskiej, A. Walicki (oprac. i wstgp),
Warszawa 2014, s. 420.

K. Albert, dz. ¢yt., s. 10.

8 Tamze, s. 146.
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racjonalne poznanie oraz dialektyczne myslenie. Nalezy rozréznié¢ zmien-
ne, prywatne, przemijajace odczucia od podstawowego uczucia, ktore jest
zrédlem poznania. Nieufno$é empirystéw do filozofii odwotujacej si¢ do
uczucia ma swoje zrodlo wlasnie w nieodréznieniu tej subtelnej réznicy®.
Intuicje, zdaniem Mickiewicza, trzeba wigc zanalizowaé 1 usprawiedliwié
filozoficznie, ale takze — w myS$l Emersona — ochronié przed potocznym
rozumieniem, oczysci¢ z uczuciowych mrzonek i afektywnych naleciatosci:

[...] stara si¢ nas wyzwoli¢ z przesadéw, z ogdlnie przyjetych mnieman,

a nawet z wszelkich afektéw, radzi nam skupic si¢ w sobie, mieé zywa

wiar¢ w Boga dawa¢ pilny postuch jego natchnieniom™.

Poeta uznaje intuicj¢ jako punkt wyjscia wszelkiej filozofii spekulatyw-
nej, nawet jesli doznane intuicja tredci trudne s3 do przekazania w pojgcio-
wym jezyku (czyli podstawowym Srodku filozofowania). Nie przeciwstawia
jej intelektowi, umystowi, w VII wyktadzie IV kursu prelekeji paryskich
uznaje ja za ;wywiedziong logicznie przez Cieszkowskiego 1 wyja$niona
w sposéb przystepny przez Emersona”!. Intuicja wedlug Mickiewicza jest
pelnoprawnym, choé¢ odmiennym od racjonalistycznego, sposobem po-
znania i rozumienia (nie o wczucie, empati¢ jednak chodzi, lecz o wglad).
Nie jest ani mniemaniem, niewyraznym odczuciem zaledwie, ani wiedza
pewna 1 empirycznie sprawdzalng. Co ciekawe, podobnej rehabilitacji,
zdaniem poety, wymagalby wyraz ,objawienie”, ktére ,sponiewierano
Swigtokradzko, ze lada marzenie, lada poryw, lada wyskok mysli ludzkiej
chciano uzna¢ za objawienie, za krok postgpu”’?. Wlaczajac intuicj¢ w ho-
ryzont epistemologii, poeta stara si¢ raczej podkresli¢ konieczno$¢ zmiany
widzenia 1 mys$lenia, by ,prawd zywych” nie determinowac i definiowac.
I choé spisane doswiadczenie mistyczne opiera si¢ na antynomiach i para-
doksach, a symbol zast¢puje pojecie, sama mistyka, ufundowana na intuicji,
nie przeciwstawia si¢ mysleniu filozoficznemu, lecz rozszerza dyskurs.
Jest wzbogaceniem poznania zmystowego, poznania abstrahujacego,
intelektualnego, rozumowego, rozpatrywania siebie i §wiata o intuicjg.
Warto przypomnieé, ze mistycy, ktérych czytal Mickiewicz, np. Mistrz

®  Zob. Tamze, s. 138.

7 Dz XI,s. 183.

T Tamze, s. 396.

2 Tamze,s. 12: ,[...] my jednak za objawienie uznajemy wszelki ruch ducha w rozumieniu
chrzescijanskim”. Intuicje Mickiewicz nobilituje dopéty, dopdki jest ona zakorzeniona
w duchowosci, odnosi si¢ do transcendentnego Zrodta.
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Eckhart, czy Pseudo-Dionizy Arcopagita uwazali si¢ takze za filozofow,
wzglednie — jak Bohme 1 Saint-Martin — za teozoféw. Za Karlem Alber-
tem trzeba wigc stwierdzié, ze filozofia sprz¢zona z mistyka stanowi zywe
zrodlo filozofowania, ,taki kierunek myslowy, ktéry wykraczajac poza
racjonalne oraz dialektyczne mysSlenie lub raczej cofajac si¢ za nie, powo-
tuje si¢ na doswiadczenie jednosci ja 1 zasady $wiata, tkwiace u podstaw
wszystkich innych poszczegdlnych do$wiadczen””. Tak wigc poznanie
mistyczne, jak 1 poznanie racjonalne naleza do filozofii, stanowia jej istote.
W takim rozumieniu, bez wzgl¢du na osiagnigcie pelnego zespolenia, czy
doznanie ckstazy, kazda intuicja, czyli uwazny, wyt¢zony wzrok i stuch
ducha, ma charakter mistyczny”. Mickiewicz nawoluje przede wszystkim
do konieczno$ci zmiany widzenia 1 myslenia (w przeciwnym razie ,nie
obaczysz cudu”), do metanoi, ktdra umozliwia wyjscie poza rozumowanie
dialektyczne. Niekonieczne jest rozstrzyganie sprzecznosci — podczas gdy
logika ich nie toleruje, mistyka wyprowadza z nich niewerbalny sens. Nie
tylko o uzyskanie §wiadomosci chodzi, ale 1 wiary, ktéra swoj pelny wyraz
uzyska w §wiadczeniu i czynie.

Intuicja nie jest wigc wynikiem wnioskowania, dyskursu, ni zmysto-
wego poznania, ktéry na mocy wzroku abstrahuje 1 dzieli, rozlacza i se-
paruje poznajacego od poznawanego”. Jest raczej ruchem ku tajemnicy,
zaszczepieniem czlowieka w transcendencji, czyli w ,,porzadku duchowe;j
wspdlnoty obejmujacej przeszlodé i przysziosé” — jak zauwaza Michal
Kuziak’. Ta osobliwa forma poznania to do§wiadczenie, ktére sktania do
$wiadczenia o nim, do zmiany zycia 1 zaakcentowania jego wymiaru moral-
nego. Doswiadczenie intuicyjne nie prowadzi wigc do solipsyzmu, wrecz
przeciwnie — odkrycie pojedynczosci 1 osobliwosci swojej egzystencji jest
bardzo istotne w kontekscie odpowiedzialno$ci. Racj¢ ma Andrzej Walicki
piszac, ze najistotniejsza cecha Mickiewiczowskiej koncepcji poznania

7 K. Albert, dz. ¢yt., s. 5.
7 Por. Tamze, s. 144.

7 Najwyzsza forma poznania [...] nie jest w kazdym razie poznaniem racjonalnym,
gdzie podmiot i przedmiot zachowuja odstep, lecz zawiera jako wspornik mitosé, ktéra
dazy ostatecznie do unifikacji migdzy podmiotem i przedmiotem, migdzy poznawcza
apoznanym. Dotyczy to szczeglnie poznania filozoficznego, ktdre [...] zaczyna si¢ wraz
z mistyczng intuicjg [...] bedaca zarazem [...] wlasciwym celem wszelkiego filozofowania”,
tamze, s. 170-171.

76 M. Kuziak, Inny Mickiewicz, Gdarisk 2013, s. 45.
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prawdy ,,bylo to, ze sama intuicj¢ uwazal za owoc pracy duchowej $cisle zalezny
od moralnej wartosci cztowieka””.

% ok %

W pogladach filozoficznych Mickiewicza syntetyzuja si¢ dwa, wy-
dawatloby si¢ skrajnie rézne podejscia: racjonalizm, rozum z czuciem,
intuicja, natchnieniem. Ta dwutorowo$¢ w poznawaniu §wiata naturalnie
wynika z samej (nie tylko zreszta cielesno-duchowej) dualnosci czlowieka,
jego bytowania na pograniczu $wiatdw doczesnego 1 nadprzyrodzonego,
realnego 1 wyobrazonego oraz instynktownej potrzeby obu. Mickiewicz
tworzy trzecia, oryginalna droge myslenia, transcendujaca to, co naoczne
1 oczywiste. Poeta twierdzi, ze dzigki tej formie poznania mozna si¢gaé
glebiej 1 dalej niz pozwala na to racjonalizm, co stanowi ziemi¢ zyzna dla
prawdziwej, zywej mysli filozoficznej, wykraczajacej poza epistemologie
ku wymiarowi egzytencjalnemu. Nie o wiedz¢ bowiem tylko chodzi, lecz
o madro$¢, nie o poznanie tylko, lecz 1 zrozumienie, nie o wyrzeczenie
si¢ rozumu, lecz odrzucenie pychy ratio. Innymi stowy: poeta nawoluje
o respekt do rzeczywistosci — jej zycia, jej zmiennosci i niepojmowalnosci.
Dlatego medrkowie o§wiecenia, schowani za szkietkiem i okiem, nic nie
powiedza o $wiecie. Umkngeta im bowiem madrosé (fac. sapientia), zostata
tylko wiedza (lac. scientia), stad wlasnie Mickiewiczowska krytyka oczywi-
stoSci, naocznosci, czyli tzw. zdrowego rozsadku’™.
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A.Whalicki, Adama Mickiewicza prelekcje paryskie, [w:] Polska mysl filozoficzna i spoteczna, tenze
(red.), Warszawa 1977, s. 225.

Zob. Z. Stetanowska, Préba zdrowego rozumu. Studia o Mickiewiczu, Warszawa 2001, s. 35,
46.
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Wisdom is not a skill...
Adam Mickiewicz’s vision of true philosophy

Abstrakt: In a great part of the III and IV course of his lectures at College de
France Adam Mickiewicz analyses philosophical issues. The poet-professor
studies modern philosophy and “fights against all pride people of theories”
(Dz X1, p. 453) by highlighting erroneous and false (in his opinion) pro-
grams. He especially criticizes contemporary German philosophy (mainly
Hegel and Kant’s idealism). According to the poet this philosophy is mired
in abstract concepts which increasingly kept it away from reality and there-
fore it does not answer the most important questions anymore. Mickiewicz
is against the scholars and snidely calls them “smarties” (in contrast to the
real sages). He does not agree to identify wisdom with knowledge, the
truth with the doctrine, and eventually philosophy with the set of “abstract
theories”. The poet exhorts to return to the philosophy in its source me-
aning: the courageous love of wisdom, even to the sacrifice of the full of
pride ego. In Mickiewicz’s opinion the aim of the philosophy is not only
episteme, but also a change of life. You can attain transforming and living
truth not only by “work of reason”, but also by “work of the spirit”. The
poet postulates different kind of mindset: fusion of rationality and intuition,
a specific conglomerate of philosophy and mysticism, which can be called
philosophical mysticism.

Key words: intuition, Mickiewicz, mysticism, philosophy, rationalism.
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Malgorzata Obrycka (Gdansk)

Etyka niezalezna Tadeusza Kotarbinskiego
w $wietle fenomenograficznych badan
nad wychowaniem religijnym

Abstrakt: W niniejszym artykule zalozenia etyki niezaleznej Tadeusza Ko-
tarbifiskiego osadzone zostaly w perspektywie wspdlczesnych fenomeno-
graficznych badaf nad rodzinnym wychowaniem religijnym. Dziatania
tego typu stanowig egzemplifikacj¢ podstawowych zatozen filozoficznych
fenomenologii, a wi¢c nauki o czystych fenomenach poznania. Badaniami
obje¢to malzenstwa sakramentalne Kosciota rzymskokatolickiego, posiadajace
petnoletnie potomstwo. Przedmiotem rozpoznania badawczego uczyniono
dane $wiadomosci, zakorzenione w §wiecie zycia codziennego. Tak wigc
mowimy tutaj o potocznych sposobach rozumienia sensu przypisywanego
zjawisku wychowania religijnego i co za tym idzie — poszukiwaniu religijnych
uzasadnien na plaszczyznie etycznej. Tego typu orientacja skonfrontowana
zostala z uzasadnieniami etyki poszukujacej legitymizacji na plaszczyznie
antropologiczno-historycznej. Dzigki tym zabiegom analitycznym przy-
blizono problematyke aspektéw moralnych w procesie ksztaltowania si¢
tozsamosci wspdlczesnego czlowieka.

Stowa kluczowe: ctyka, etyka niezalezna, fenomenografia, religijnosé,
tozsamos¢.

Wprowadzenie

W niniejszym artykule zalozenia etyki niezaleznej Tadeusza Kotar-
binskiego osadzone zostaly w perspektywie wspdtczesnych fenomenogra-
ficznych badan nad rodzinnym wychowaniem religijnym. Rozpoznanie
tego typu stanowi egzemplifikacj¢ podstawowych zatozen filozoficznych
fenomenologii, a wigc nauki o czystych fenomenach poznania. Badaniami
objeto malzenstwa sakramentalne Kosciota rzymsko-katolickiego, po-
siadajace pelnoletnie potomstwo. Przedmiotem analizy uczyniono dane
$wiadomosci zakorzenione w §wiecie zycia codziennego. Tak wigc méwimy
tutaj o potocznych sposobach rozumienia sensu przypisywanego zjawisku
wychowania religijnego i co za tym idzie — poszukiwaniu religijnych uza-
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sadnien na plaszczyznie etycznej. Ujawniona orientacja skonfrontowana
zostala z uzasadnieniami etyki poszukujacej legitymizacji na plaszczyznie
antropologiczno-historycznej. Dzi¢ki tym zabiegom przyblizono pro-
blematyke aspektéw moralnych w procesie ksztaltowania si¢ tozsamosci
wspdlczesnego cztowieka. Tego typu analizy s3 niezwykle wazne, bowiem
pamigtaé¢ musimy o tym, ze religii jest wiele, a takze nie wszyscy z nas s3
wierzacy — a przeciez moralno$¢ dotyczy kazdego czlowicka!. W niniejszym
artykule zjawisko religii jest interpretowane jako cz¢$¢ sktadowa ogblno-
spolecznego dyskursu.

Inspiracja dla przyjetej przeze mnie optyki badawczej jest pragnienie
promowania wszelkich procesdéw 1 uwarunkowanl spolecznych, kulturo-
wych oraz edukacyjnych, ktére wspdlnie wspieraja rozwdj we wszystkich
aspektach naszego zycia, abySmy wyksztalcili niezwykle wazng umiejgtnosé
konstruktywnego poznawania, rozumienia oraz ksztaltowania otaczajacego
nas $wiata. Jesli nie bedziemy potrafili okreslié filozoficznej i ideologicznej
perspektywy prezentowanych nam stanowisk, wéwczas nie bedziemy mogli
ustosunkowac¢ si¢ do nich krytycznie. Warto o tym pamigtaé szczegblnie
w czasach proceséw sekularyzacyjnych, abySmy byli $wiadomi tego, ze nasze
czyny powinny by¢é po prostu dobre, przede wszystkim przez wzglad na
warunki zycia tych istot, ktorych los zalezny jest od naszych czynéw?. Bez-
interesowno$¢ sama w sobie jest tutaj kategoria kluczowa, ktéra w praktyce
zycia codziennego powinna ulatwié rozwoj potrzeb zwiazanych z pogle-
bianiem §wiadomej i konsekwentnej wrazliwosci moralne;.

Antropologiczno-historyczne uzasadnienia etyki
niezaleznej

W tej czgSci tekstu pragne przypomnie¢ najwazniejsze zatozenia etyki
niezaleznej, ktérej tworca jest Tadeusz Kotarbifiski. Zacznijmy od szerszego

Dodajmy za Piotrem Jaroszyfiskim, uzupelniajac w ten sposéb wprowadzenie do
omawianego tematu, iz: ,,dzi§ wiele kwestii moralnych traktowanych jest wylacznie jako
integralny fragment religii, a wigc i wiary. Stad rzecza wiary ma by¢ taka, a nie inna postawa
moralna. Zapomina si¢ tu jednak o tym, ze filozofowie chrzedcijaniscy, szczegdlnie za§
$w. Tomasz z Akwinu, bardzo mocno podkreslali istotna réznicg, jaka zachodzi migdzy
porzadkiem wiary i porzadkiem wiedzy”: P. Jaroszyfiski, Etyka. Dramat Zycia moralnego,
[w:] M. A. Krapiec, S. Kamifiski, Z. J. Zoybicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszyniski,
Wprowadzenie do filozofii, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, s. 517.

Omawiane zagadnienia postrzegam poprzez szeroko rozumiany kontekst relacji
mig¢dzyludzkich i migdzygatunkowych.
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spojrzenia na samo pojecie etyki. Odwotujac si¢ do literatury przedmiotu
przyjmujemy;, iz etyka (obok estetyki) jest dzialem aksjologii, a wigc nauki
o warto$ciach oraz szeroko rozumianych rozwazan na temat warto$ci mo-
ralnych, a takze zasad moralnego postgpowania®. Wincenty Okon dookre-
§la, iz etyke dzieli si¢ na aksjologie (teori¢ warto$ci) 1 deontologi¢ (nauke
o powinnoSciach)*. Biorac pod uwagg perspektywe historyczng zauwazamy
rozwoj takich propozycji etycznych jak, migdzy innymi: koncepcje chrze-
Scijaniskie oraz tzw. etyki niezalezne®.

Jak zauwaza Jan F. Choroszy, ,etyka Kotarbinskiego miala by¢ jakby
strzecig droga” — stanowiskiem poSrednim mig¢dzy etyka chrzeScijaniska
a etyka marksistowska (...). Co do tredci byla to etyka chrzeScijanska,
Kotarbinski przyznaje to w wielu miejscach, i dla niej szukal uzasadnienia
poza religia. Z marksistami natomiast laczyl go materialistyczny poglad
na $wiat”®. Dla Kotarbinskiego etyka stanowi konkretny rodzaj madrosci
zyciowej, a dokladniej jest to dla niego ,,ogdt dorad — oczywiscie usituja-
cych by¢ racjonalnymi, a odpowiadajacych na pytanie, jak zy¢””. Zdaniem
autora, ,w etyce mozna wyrdznié zagadnienia moralne i biotechniczne.
W pierwszych idzie o to, jak zy¢ uczciwie, w drugich — jak zy¢ szczgsliwie.
Cato$¢ odpowiedzi sktada si¢ dopiero na osobista madro$¢ zyciowa ™. Etyke
tradycyjna filozof dzieli na trzy subdyscypliny: prakseologig, felicytologie
oraz etyke w Scistym znaczeniu®.

Pierwsza z nich to teoria sprawnego dzialania, ktéra przyjmuje stano-
wisko, zgodnie z ktéorym: ,tym sprawniej kto§ dziala, im skuteczniejsze

3 Zob. G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, thumaczenie A. Kacmajor,
A. Sulak, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2003, s. 13.

4+ Zob. W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa
2007, s. 103.

> Por. K. Kalka, Od rozumienia do postgpowania (cztowiek, filozofia, etyka), Wydawnictwo

EWSH, Elblag 2000, s. 104-106; W literaturze przedmiotu przedstawia si¢ takze koncep-

¢je etyczne przyjmujace postaé: obiektywistycznych lub subiektywistycznych. Pierwsze

z nich promujg ide¢ dobra, rozumianego jako niezmienng i niezalezna wlasnos¢ §wiata.

Zwolennicy drugiej opgji interpretuja warto$ci przy uwzglednieniu spoteczno-historycz-

nego kontekstu, uzaleznionego od osobistych badz wspdlnotowych upodobar; Por. G.L.

Gutek, Filozoficzne i ideologiczne. .., op. cit., s. 14.

J.F. Choroszy, Poglady etyczne Tadeusza Kotarbitiskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu

Wroclawskiego, Wroctaw 1997, s. 25.

7 T. Kotarbinski, Zyc’ zacnie, Wydawnictwo Nasza Ksi¢garnia, Warszawa 1989, s. 23.

8 T. Kotarbinski, Wybdr pism: Mysli o mysleniu, t. 2, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1958, s.
463.

9 Zob. T. Kotarbiniski, Zy¢ zacnie. .., op. cit., s. 57-68.
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jest jego dzialanie oraz im jest bardziej ekonomiczne, tzn. im wigkszy
osigga stosunek zamierzonych nabytkéw do zuzytych dla ich uzyskania
zasobow”!1. Wazna jest wigc umiejetnosé przewidywania nastgpstw naszych
czynéw, a wymaga ona przyjecia przez nas realistycznej postawy, dla
ktorej permanentne poszerzanie wiedzy na temat ogblnych praw rzadzacych
$wiatem jest nicodlacznym obowigzkiem.

W tym momencie wywodu warto poswigci¢ chwilg na refleksj¢ doty-
czaca zagadnien eksponujacych wspdlne zwiazki pomiedzy prakseologia
a etyka. Malgorzata B. Jakubiak zauwaza, ze ,prakseologia nakazuje tak
dobieraé $rodki do celéw, aby dzialanie bylo skuteczne, ekonomiczne,
precyzyjne. Etyka za§ ocenia ludzkie czyny stosujac miar¢ godziwosci,
sprawiedliwos$ci i dobrotliwosci itp. (...) Prakseologia beznamigtnie ocenia
techniczne walory czynow, etyka normatywna nie obywa si¢ w zasadzie bez
emocjonalnego zaangazowania”!!. Te dwa sposoby postgpowania ludzkiego
Kotarbinski postrzegal jako niewykluczajace si¢, wrecz przeciwnie — sadzil,
iz nalezy z nich wyprowadza¢ ogblne wzorce.

Jezeli chodzi o drugi dziat etyki w szerszym tego stowa znaczeniu — feli-
cytologie — to tworzy ona naukg o zyciu szcz¢$liwym. Kotarbiniski zauwaza,
ze w dwczesnej literaturze przedmiotu funkcjonowaty dodatkowe nazwy
tej dyscypliny, a wigc: filozofia szczg¢Scia, hedonistka, eudajmonologia czy
biotechnika. Mamy tutaj do czynienia z oscylacja ocen ksztaltowanych
wokol takich pojeé jak: przyjemnosé i przykro$é; oraz poszukiwaniem
odpowiedzi na pytanie — jak zy¢ szcz¢$liwie?

Etyka, w wezszym tego stowa znaczeniu — zwana roéwniez deontolo-
gia moralng badz teoria obowiazku moralnego — jest dla Kotarbinskiego
nieustajaca dzialalno$cia na rzecz poznania danych wywodzacych si¢
z sumienia, bowiem ,wychodzac od sumienia, analizujac jego dane fun-
damentalne, mozna rozwiazaé problem moralny, to znaczy odpowiedzieé
na pytanie, co to jest dobro moralne, jak nalezy postgpowaé, by zastuzyé
sobie na szacunek moralny, ijaka jest naczelna norma postgpowania”'?. Dla
filozofa ,,(...) sumienie nie jest ani instynktem, ani wlasciwoscia rozumu,
ani elementem przezy¢ wolitywnych, ani uczuciem. Jest ono zdolnoscia
specyficzna, ktora czlowiek nabyl w ciagu swych dziejow”®.

10

M. B. Jakubiak, Tadeusz Kotarbiriski: filozof, nauczyciel, poeta, Krajowa Agencja Wydawnicza,
Warszawa 1987, s. 107.

1 Ibidem, s. 136-137.

12

2 J. F. Choroszy, Poglady etyczne..., op. cit., s. 129.
3 Ibidem, s. 167.
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Czyny, zamiary, motywy okre§lane jako dobre w sensic moralnym
przyjmuja u Kotarbiniskiego nazwe — czcigodnych. Naleza do nich: ofiar-
no$¢, zyczliwosé, uczciwosé, opieka nad potrzebujacymi, szlachetnosé,
odwaga, wytrwalo$¢ oraz dyscyplina. Natomiast czyny przeciwne, a wigc
zle w sensie moralnym, okre$lone zostaja przez niego jako — haniebne.
Autor ma tutaj na mysli: niesprawiedliwo$¢, okruciefistwo, nierzetelno§é!,
Moralnym obowiazkiem czlowieka jest unikanie czyndéw haniebnych.
Dodajmy, co réwnie istotne, ze dla Kotarbifiskiego forma czynu jest takze
myslenie, jak réwniez §wiadome powstrzymywanie si¢ od podj¢cia dzialan.

PrzejdZmy teraz do zagadnien religijno-moralnych. Tutaj kluczowe dla
filozofa bylo ,,u§wiadomienie intelektualne, poprzez krytyke tradycyjnych
pouczen z punktu widzenia ich sensownosci, zasadnosci, prawdziwo-
$c1”’>. Stad tez dla filozofa wazne bylo, aby rodzice bezwyznaniowi mogli
kierowaé swoje dzieci do szkdt bezreligijnych. Autor dopowiada w tej
kwestii, iz ,,Ko§ciél nie powinien rzadzi¢ Nauka, skoro Nauka nie rzadzi
Kosciolem™'. Widzimy tutaj postulat rozdzialu Kosciota od instytucji pan-
stwowych. Ponadto filozof promuje ide¢ wolnoSci sumienia, rozumianego
jako dyspozygje do ujawniania ocen etycznych'’. Tak wigc mamy tutaj do
czynienia z promocja konkretnych wartosci, ktdre moga nadaé zyciu sens.

UsciSlajac powyzsze rozwazania zauwazmy, iz wedtug opinii Kotar-
biniskiego, ,(...) do etyki mitosci blizniego religia nie jest potrzebna”'®.

4 Zob. T. Kotarbinski, Zy¢ zacnie..., op. cit., s. 23; Niniejsze zagadnienia mozna odnie$é

do wspdlczesnych badan nad uznawanymi badz odrzucanymi wzorcami zachowan
funkcjonujacych w spoleczenistwie polskim; Zob. J. Marianski, Religijnos¢ spoteczeristwa
polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy socjologicznej, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2004, s. 321-382.

T. Kotarbiniski, Przyktad indywidualny ksztattowania si¢ postawy wolnomyslicielskiej, [w:]
K. Sokét (red.), Religia i ja: Tadeusz Kotarbitiski, Leopold Infeld, Bertrand Russell, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1962, s. 11.

1o T. Kotarbinski, Wybdr pism: Mysli o dziataniu, t. 1, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1957,
s. 505.

Zob. T. Kotarbinski, O istocie i zadaniach etyki, [w:] PJ. Smoczyniski (red.), Pisma etyczne,
Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — £6dZ
1987, s. 89-208; Jakze jest to aktualny temat, bowiem chociazby obecny program nauczania
religii w Polce, w tym wystawianie ocen z religii na Swiadectwie szkolnym, wywoluja
spoleczne kontrowersje. Biorac pod uwage kontekst pedagogiczny warto pamigtaé
o wspomnianym powyzej postulacie Kotarbinskiego, bowiem rozwijanie zdolnosci
poznawczych stuzy¢ powinno samodzielnej konstytucji wlasnej tozsamosci, a to nie
jest mozliwe bez krytycznej i ostatecznie samodzielnej interpretacji dostgpnych znaczenn
i symboli.

18

T. Kotarbinski, Zyc’zacm'e. .., op. cit., s. 30.
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Ujawnia nam si¢ wowczas kategoria motywacji. Zgodnie z tym rozu-
mieniem, powinniSmy mie¢ $wiadomos¢, iz wszelkie istoty zywe, a wigc
ludzie 1 zwierzgta, maja wpisana w swoja ontologi¢ bycia na tyle ogromna
warto$¢, by zawsze mdc oczekiwaé poszanowania. Powinni$my postgpo-
waé tak, ,(...) by w spoleczefistwie przez nas ksztalttowanym wzbudzad,
rozwijaé 1 utrwalaé motywacje, charakterystyczna dla postawy dobrego
opiekunstwa”!?. A czym konkretnie charakteryzuje si¢ opiekun spolegliwy?
Cytujac Kotarbinskiego — ,opiekunem bedzie dla nas kazdy, kto ma jako
zadanie dba¢ o kogo$ poszczegdlnego lub o taka czy inna gromadg istot,
pilnujac takiego lub innego ich dobra”®.

Motywacj¢ do respektowania powyzej opisanych wartosci filozof uza-
sadnia kategoria ,wspoltowarzyszy istnienia”, bowiem dla etyka waznym
jest, abySmy nie zatracili umiejgtnos$ci szczerej 1 zyczliwej troski o dobro
ludzi oraz zwierzat*'. Przy tego typu zjawiskach odwotywanie si¢ do kate-
gorii postuszenstwa Bogu jest niepotrzebne, bowiem taka relacja powoduje
nawyk przestrzegania norm w §wietle religijnych sankcji. Wowczas wszelkie
nakazy i normy, wzory postgpowania oraz gtoszone rady czy sugestie traca
charakter norm moralnych?. Z powyzszych analiz wyloni¢ mozemy sens
1 istot¢ oceny etycznej, ktéra zdaniem filozofa tkwi w prostych, czgstych
1 niezwykle skomplikowanych relacjach migdzyludzkich, nie majacych

19 Ibidem, s. 38; Poznajemy tutaj pojecie opiekuna spolegliwego. Autor, aby stworzy¢ to

zagadnienie, odwoluje si¢ do niemieckiego terminu zuverldssig, oznaczajacego osobg
godna zaufania i niezawodna.

20 Ibidem, s. 79.

2 Autor postuguje si¢ tutaj pojeciem heterozy, a wige wspdlnej egzystencji ludzkiego
wspdlistnienia z innymi istotami zywymi (gr. heteiros — towarzysz; heteros — inny); Zob. M. B.
Jakubiak, Tadeusz Kotarbiriski. .., op. cit., s. 179; W tym miejscu wywodu warto odnie$¢ si¢
do najnowszych projektéw badawczych w zakresie ustalent dotyczacych promowania idei
powiazania ludzi z bytami nie-ludzkimi (wspdlna zalezno$é i odpowiedzialno$é). Nurt ten
okresla si¢ mianem posthumanizmu. Tworcy tej koncepgji opisuja zagadnienia zwigzane
z witalng sily zycia wszelkich istot okreSlanych mianem zoe (zoe-centryczny egalitaryzm).
Rozwazania tego typu prowadza nas do problematyki etycznej, bowiem widzimy tutaj
prébe tworzenia nowej migdzygatunkowej etyki, opartej na porzuceniu ludzkich
przywilejéw (jakze promowanych w monoteistycznych religiach); Zob. R. Braidotti,
Po cztowieku, ttumaczenie J. Bednarek, A. Kowalczyk, Wydawnictwo PWN, Warszawa
2014; Zob. L. Margulis, D. Sagan, What is Life?, University of California Press, Berkeley
1995; Widzimy tutaj wyraZnie, co taczy koncepcje posthumanizmu z etyka niezalezng
Kotarbinskiego — jest to postulat, zgodnie z ktdérym nasze uczucia powinni$my kierowaé
do wszystkich istot zdolnych do przezywania cierpien.

2 Por. M. B. Jakubiak, Tadeusz Kotarbiriski. .., op. cit., s. 168-169.
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nic wspdlnego z pojeciami transcendentalnymi®. Warto dodaé, iz zgodnie
z tym pojmowaniem ocena etyczna jest efektem dziejéw spoleczenstw.

Omawiane zagadnienia Kotarbinski grupuje w pewien zestaw ,,aksjo-
matow” etycznych, takich jak: ,(...) dobro¢ jest wyzsza od ztosliwosci,
prawos$¢ od bezprawia, odwaga od tchérzostwa, panowanie nad soba od
braku woli, dynamizm moralny od marazmu (...)”*. Widzimy tutaj probg
uzasadnienia dla funkcjonowania ,wsp6lnego poczucia moralnego”, sta-
nowiacego wzorzec dla zachowania, postgpowania i myslenia ludzkiego.
Dodajmy, iz normy etyczne ,,(...) nie sa bowiem ani prawdami, ani falsza-
mi, gdyz nie s3 w ogdle zdaniami oznajmujacymi. Niepodobna ich zatem
ani uzasadniaé, w sensie okazywania prawdziwosci, ani obalaé, w sensie
okazywania falszywosci. Mozna je tylko zwalczaé lub propagowad”>.
Najwazniejsze postulaty, ktére poznajemy w pracach autora dotycza, po
pierwsze: konieczno$ci uczynienia zycia znosniejszym; po drugie — nie
pomnazania zta, ktdre juz w naturze istnieje.

Etyczne aspekty w rozumieniu wychowania religijnego

W tym momencie odwotamy si¢ do rezultatéw badawczych ujawnia-
jacych potoczne rozumienie fenomenu, jakim jest wychowanie religijne.
Dzialanie to ma na celu przyjrzenie si¢ zjawisku ksztaltowania etycznosci
na zagadnieniach religijnych, w tym wypadku chrzescijaniskich. Ponadto,
majac na wzgledzie spoteczno-kulturowe przeobrazenia wspdlczesnej
rodziny, zwrdcimy nasza uwagg na rozpoznane przeksztalcenia, bez-
posSrednio powigzane z problematyka religijnosci. Tego typu podejscie
badawcze wynika z doé¢ specyficznych efektow funkcjonowania Kosciota
rzymsko-katolickiego w Polsce. Jest to nadal najwigksza wspélnota religijna
w naszym kraju®. Poza tym w swej nauce Kosciél ten okresla konkretny

23

Zob. Komunikat CBOS: ,Religijno$¢ a zasady moralne”, luty 2014 (oprac.
R. Boguszewski); O wplywie przemian religijnych na przeobrazenia moralne pisza takze:
Zob. 1. Borowik, T. Doktér, Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badari, Zaktad
Wydawniczy Nomos, Krakow 2001, s. 229-251.

2 J.F. Choroszy, Poglady etyczne..., op. cit., s. 249.

T. Kotarbinski, Dzieta wszystkie: elementy teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk,
Zaktad Narodowy imienia Ossolifiskich, Wroclaw — Warszawa — Krakéw — Gdanisk — £6dz
1990, s. 408.

Zob. Gléwny Urzad Statystyczny, Zycie religijne w Polce: http://stat.gov.pl/obszary-tema-
tyczne/inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce,3,1.html, z dnia 18
kwietnia 2016 roku.

26
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model cztowieka i jego stosunkéw z innymi ludZzmi, co przejawia sig takze
w promowanym modelu malzefistwa i rodziny®.

Omawiane badania umieszczono w perspektywie jakosciowej, opieraja-
cej si¢ na pogltebionej analizie mniejszej liczby przypadkéw, zmierzajacej do
charakterystyki danego zjawiska. Fenomenografia posiada swoje zrodta ety-
mologiczne w dwoch greckich wyrazeniach: phainomenon (przejawienie
si¢) igraphein (opis)®. Jednym z najwazniejszych autoréw rozwijajacych
t¢ dziedzing badan jest Ference Marton®. Autor ten dowodzi, ze istnieja
odmienne sposoby pojmowania oraz doswiadczania zjawisk z otaczajacej
nas rzeczywistosci, stad tez formuluje swoja metod¢ w postaci analizy nad
JjakoSciowo réznorodnymi sposobami percepcji okreslonych fenomendéw;,
wyrazanych w pojeciach®.

Fenomenografia budowana jest na podstawowych tezach fenomeno-
logii®!. Jednakze do podstawowych rdznic nalezy zaliczy¢ fakt, iz feno-

27 Zob. J. Marianiski, Religijnos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy
sogjologicznej, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2004, s. 342-361.

2 Zob. F. Marton, S. Booth, Learning and Awareness, Lawrence Erlbaum, Mahwah 1997,

s. 110.

Poza Martonem zalozenia teoretyczne oraz empiryczne w ramach fenomenografii

rozwijaja: L.O. Dahlgren, L. Svensson, R. Siljs, S. Booth, J. Bowden, G. Dall’Alba, R.

Gerber, M. Prosser i K. Trigwell; Zob. G. Gibbs, A. Morgan, E. Taylor, A Review of the

Research of Ference Marton and the Goteborg Group: A Phenomenological Research Perspective on

Learning, ,Higher Education” 1982, nr 11, s. 123-143.

Zob. F. Marton, Phenomenography — A Research Approach to Investigating Different Understandings

of Reality, ,Journal of Thought” 1986, nr 21, s. 31; F. Marton, Phenomenography — Describ-

ing Conceptions of the World Around Us, ,Instructional Science” 1981, nr 10, s. 177-198;

F. Marton, PM. Fai, Tivo Faces of Variation. Paper presented at 8" European Conference

for Learning and Instruction, Géteborg 1999, s. 1-11; F. Marton, S. Booth, Learning and

Awareness. .., op. cit., s. 110-136; PW. Yan, The Dynamics of Awareness. Paper presented at

8" European Conference for Learning and Instruction, Géteborg 1999, s. 1-11.

31 Zob. F. Marton, S. Booth, Learning and Awareness. .., op. cit., s. 116-117; E. Husserl, Idea
fenomenologii, ttumaczenie J. Sidorek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s.
63; E. Husserl, Medytacje kartezjariskie. Wprowadzenie do fenomenologii, ttumaczenie A. Wajs,
Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2009, s. 124-127; K. Ablewicz, Badania fenomenologiczne
w pedagogice: istota czy jakosc?, [w:] J. Rutkowiak, D. Kubinowski, M. Nowak (red.),
Edukacja. Moralnos¢. Sfera publiczna. Materiaty z VI Ogdlnopolskiego Zjazdu Pedagogicznego PTP,
Oficyna Wydawnicza Verba, Lublin 2007, s. 485; Por. K. Ablewicz, Kilka metodologicznych
probleméw tworzenia i przekazu fenomenologicznej wiedzy o wychowaniu, [w:] J. Piekarski, D.
Urbaniak-Zajac, K.J. Szmidt (red.), Metodologiczne problemy tworzenia wiedzy w pedagogice.
Oblicza akademickicj praktyki, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakéw 2010, s. 107; Zob.
Z. Krasnodgbski, Rozumienie ludzkiego zachowania. Rozwazania o filozoficznych podstawach
nauk humanistycznych i spotecznych, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986;
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menografia nie odkrywa pojedynczej istoty doswiadczanego fenomenu,
co z kolei sklania do przyjecia tezy o pluralnosci rozumienia 1 wielosci
sposobow doSwiadczania wszelkich zjawisk. Reasumujac ten watek, na-
lezy podkreslié, ze w zgromadzonym materiale empirycznym $wiat zycia
codziennego (Lebenswelt) stanowi glowng plaszczyzng poznawcza®.
Szczegblnym przedmiotem zainteresowania jest tutaj ludzka Swiadomosé
(kolektywna $wiadomo$§¢), a podstawowymi kategoriami, na
ktore zwraca uwagg badacz s3: rozumienie, odczuwanie, postrzeganie,
przezywanie, a takze: wyobraznia, intuicja, przeczucia oraz indywidualne
doswiadczenie badanego®.

Badanie fenomenograficzne przebiega w kilku etapach: pierwszy etap
wiaze si¢ z uzyskaniem potocznych opiséw Swiata — s3 to podstawowe
dane empiryczne; drugi etap stanowi swoistg probg¢ poznania istoty oraz
struktury badanego fenomenu, a stuzy¢ ma temu zawieszenie kontekstu
codziennosci; trzeci etap to zadanie polegajace na tworzeniu ogdlnych
kategorii — twdrcy majg tutaj na mysli opis wyodrgbnionych z kontekstu
wypowiedzi; powstaje wowczas tzw. zbidr kategorii opisu znaczenia>.

T. Szkudlarek, Poststrukturalizm a metodologia pedagogiki, ,Acta Universitatis Nicolai

Copernici. Socjologia Wychowania XIII” 1997, z. 317, s. 188; A. Schiitz, Potoczna
i naukowa interpretacja ludzkiego dzialania, ttumaczenie D. Lachowska, [w:] A. Jasifiska-
Kania, L. M. Nijakowski, J. Szacki, M. Zidtkowski (red.), Wapdtczesne teorie socjologiczne,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2006, s. 867-893.

32 Por. L. Kopciewicz, Polityka kobiecosti jako pedagogika réznic, Oficyna Wydawnicza Impuls,
Krakéw 2003, s. 99.

Kolektywna §wiadomos§¢ mozemy okreslié — za Stawomirem Krzychala i Beata
Zamorsky — ,réwniez jako ‘kulturg’ spotecznosci, ‘mentalno$é’ zespotu, poznawcze
‘przyzwyczajenie’ 1 podzielang przez dany zespot ‘oczywisto$¢” w postrzeganiu i ocenie
rzeczywisto$ci”: S. Krzychala, B. Zamorska, Dokumentarna ewaluacja szkolnej codziennosti,
Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoly Wyzszej, Wroctaw 2008, s. 14; Ponadto:
Por. L. Kopciewicz, Polityka kobiecosti. .., op. cit., s. 105; Cickawe odniesienia do tego typu
poje¢ odnajdujemy w XIX-wiecznych tekstach Emile Durkheima. Socjolog rozréznia
Swiadomo$¢ zbiorowa, niezalezng od Swiadomosci jednostkowej; a samo
uczestnictwo w pierwszego typu $wiadomosci mozliwe jest wedlug niego poprzez
wychowanie moralne; Zob. E. Durkheim, Wydhowanie moralne, ttumaczenie P. Kostyto,
D. Rybicka, Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2015, s. 65-
172.

3% Zob. F. Marton, S. Booth, Learning and Awareness..., op. cit., s. 129-136; F. Marton,
Phenomenography, [w:] T. Husén, T.N. Postlethwaite (red.), International Encyclopedia of
Education, t. 8, Pergamon, New York 1994, s. 4424-4429; F. Marton, Phenomenography
— Describing. .., op. cit., s. 194-196; F. Marton, Phenomenography — A Research..., op. cit.,
s. 33-35; L. Kopciewicz, Polityka kobiecosti. . ., op. cit., s. 105-110.
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Podstawowym celem zaprojektowanych badan bylo wigc poznanie
znaczen przypisywanych pojeciu wychowania religijnego®. Przestrzen
badawcza stanowily transkrypcje poglebionych wywiadéw, ktérymi objete
zostaly matzenistwa sakramentalne Kosciola rzymsko-katolickiego, posia-
dajace pelnoletnie potomstwo. W tym rozeznaniu zwrécono szczegblng
uwage na dwie zmienne: typ cztonkowstwa (10 os6b nalezacych do
ruchu $wieckiego Domowy Kostiot — gatezi rodzinnej ruchu Swiatlo-Zycie,
bedacego jednym z nurtéw posoborowej odnowy Kosciola; natomiast
pozostatych 10 0séb nie nalezalo do zadnej wspélnoty koscielnej); oraz
pleé. Pierwsza z wymienionych powyzej kategorii umozliwila ujawnienie
stopnia zaangazowania si¢ rodzicéw w zycie Kosciola, co w konsekwencji
przyczynialo si¢ do wyboru stosowanych przez nich metod w wychowaniu
religijnym potomstwa; druga natomiast pozwolila wyabstrahowa¢ z kon-
tekstu sposoby postrzegania $wiata 1 jego oceng. Efekt finalny powiazano
z proba dokonania poréwnania logicznego (a nie warto$ciujacego) po-
mig¢dzy katolicka doktryna wychowawcza a rzeczywisto$cia empiryczna.

Zgromadzony material empiryczny ujawnit cztery sposoby pojmowania
wychowania religijnego przez badanych rodzicé6w?®. Najczesciej zjawisko
to kojarzono jako swiadectwo wiary, ktéremu najbardziej stuzy autentycz-
nos$¢ reprezentowanych postaw. Przygotowanie do Zycia to kolejne znaczenie
wychowania religijnego. Na tej plaszczyZnie rozumienie tego fenomenu
powigzano z ziemska sferg zycia, gléwnie spoleczno-kulturowym jej wy-
miarem. Trzecim rozpoznanym znaczeniem omawianego fenomenu jest
— proces. Co istotne, ta kategoria przyjmuje postaé permanentnego dziatania
na rzecz poradnictwa religijnego, skierowanego w strong wlasnych dzieci,
nawet juz tych pelnoletnich — jednakze z zastrzezeniem, iz dzieci powinny
mie¢ mozliwo$¢ wyrazenia zgody. Waznym aspektem jest tutaj promocja
autentycznego zaangazowania si¢ w czynnosci wychowawcze obojga
rodzicéw, bowiem brak zaangazowania ktérego$ z nich interpretowany
jest jako wyrazna trudno$é w podejmowanych dziataniach, w zakresie
ksztaltowania postaw moralnych i spotecznych dziecka. W temacie szero-
ko rozumianych czynnosci warto dodaé, iz badani rodzice wskazuja sfery
zadan wyznaczonych wzgledem plci: matka powinna zapewni¢ dziecku
poczucie bezpieczenstwa 1 przynaleznoSci; natomiast ojciec ma zadanie

% Zob. M. Czekaj, Doktryna wobec codziennosci. Studium fenomenograficzne o wychowaniu

religijnym w rodzinie, Nomos, Krakow 2015, s. 121-134.
3% Zob. Ibidem, s. 157-172.
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zapoznaé potomstwo z normami i warto$ciami spojnymi z wyznawana

religia. Prawo dane i zadane to czwarte ujawnione znaczenie wychowania

religijnego. Zaakcentujmy tutaj, iz interpretacja w tym stylu pojawia si¢
wylacznie posréd badanych nalezacych do wspdlnoty Domowy Koscidt.

Kojarza oni wychowanie religijne zaré6wno z darem skierowanym do nich

bezposrednio od Boga, jak i z okre$§lonym zadaniem do realizacji. Zgodnie

z ich rozumieniem, tak skonstruowany horyzont dzialalnosci rodzicielskiej

znacznie przekracza wymiary ziemskiej egzystenci.

Aby przedstawiony byt byl pelny, odwolujac si¢ do omawianych
badan, przytoczmy wytyczne, ktére zgodnie z doktryng Kosciola rzym-
sko-katolickiego powinny by¢ uwzgl¢dnione w wychowaniu religijnym.
Naleza do nich: wychowanie do zycia w wierze; wychowanie do zycia
sakramentalnego; wychowanie do uczestnictwa w praktykach religijnych;
ksztaltowanie sumienia; wychowanie do miloéci; wychowanie moralne;
wychowanie do odpowiedzialnego matzenistwa; wychowanie do odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa; wychowanie do odpowiedzialnego podjgcia
powolania chrzescijaniskiego™.

Tworzac przestrzen wynikows dla przytoczonych powyzej rezultatéw
badawczych warto zaakcentowad, iz zgodno$¢ pomiedzy doktryna katolicka
a rzeczywisto$cia empiryczng rozpoznano wowczas, gdy**:

— Rodzice koordynuja aktywno$¢ w zakresie ksztaltowania wiasnej
postawy religijnej;

— Rodzice $wiadomie, regularnie oraz dobrowolnie angazuj si¢ w zycie
Kosciota;

— Rodzice poszerzaja swoja wiedzg z zakresu doktryny katolickiej;

— Rodzice identyfikuja wychowanie religijne potomstwa jako powotanie
skierowane do nich od Boga;

— Rodzice postrzegaja cel wychowania religijnego w wymiarach zaréwno
pozaziemskim, jak i ziemskim, a wigc woéwczas, gdy rodzice uwzgled-
niaja cel ostateczny w wychowaniu religijnym: Boga, wiecznosé,
nieSmiertelno$¢ duszy; jak rowniez, gdy uwzgledniaja cel doczesny:
kulture moralna;

— Rodzice wykorzystuja $wiadectwo wiary jako metod¢ wychowawcza;

3 Zob. F. Adamski (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijariskiej, Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1982; G. Hansemann, Wychowanie religijne, thumaczenice
S. Szczyrbowski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1988.

3 Zob. Ibidem, s. 181-186.
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— Rodzice motywuja swoje postgpowanie wychowawcze jako zadanie
polegajace na zblizeniu potomstwa do Boga;

— Rodzice w swoim postgpowaniu wychowawczym nie opieraja si¢
wylacznie na tradycji lokalnej oraz wiedzy potocznej;

—  Rodzice ,,buduja” sens rozumienia fenomenu wychowania religijnego
jako procesu, ktéry nigdy si¢ nie konczy;

— Rodzice w sposéb planowy, intencjonalny (obok spontanicznego dzia-
tania) organizuja wychowanie religijne w domu rodzinnym;

— Rodzice wspdlnie uczestnicza w wychowaniu religijnym potomstwa;

— Rodzice umozliwiaja potomstwu podj¢cie decyzji w kwestii bycia
chrzescijaninem/chrzescijanks.

Rozbieznosci pomigdzy katolicka doktryng wychowawcza a rzeczy-
wisto$cia empiryczng rozpoznano w narracjach oséb nienalezacych do
wspdlnoty Domowy Koscidt. Dla tych rodzicéw najwazniejszym zadaniem
jest przekazanie tradycji, aby w konsekwencji zapewnié¢ najblizszym i sobie
— spokojne, bezpieczne zycie, zgodne z tradycja poznana w domu rodzin-
nym. Widaé tutaj wyraznie motywacj¢ czynnikami obyczajowymi, a samo
wychowanie religijne postrzegane jest jako proces nie-intencjonalny. Sa to
przede wszystkim projekty adaptacyjne, oparte gléwnie na emocjach, sa-
dach i indywidualnych intencjach, a nie na konkretnej wiedzy pochodzacej
z doktryny rzymsko-katolickiej.

Badani nalezacy do wspdlnoty Domowy Kostidl wszelkie oddziatywania
wychowawcze (w tym etyczne) koncentruja wokot postaci Boga, co w kon-
sekwengji powinno przejawia¢ si¢ w umozliwieniu potomstwu zblizenia
si¢ do Boga. Rodzice ci w sposdb autentyczny, Swiadomy 1 dobrowolny
angazuja si¢ w zycie Kosciola, do ktérego naleza. Ich wysitek widoczny
jest szczegblnie w regularnej pracy na rzecz poszerzania wiedzy z zakresu
doktryny katolickiej. Pragna oni wychowywac religijnie wlasne potomstwo
w sposdb najbardziej zblizony do wytycznych doktrynalnych.

Ocena i postgpowanie etyczne uzasadniane byly przez wszystkie badane
osoby wzgledami nadprzyrodzonymi. Czgsto tych powiazan nie umiano
zinterpretowaé bezposrednio na plaszczyznie religijnej (zwlaszcza wsroéd
rodzicéw niezalezacych do wspdlnoty przykoscielnej), chociaz wiasnie
takie intuicyjne rozumienie etycznosci przyjmowano. Warto dodad, iz
wéréd wypowiedzi respondentéw i respondentek nie pojawila si¢ kategoria
ksztaltowania sumienia, jakze wazna w punku widzenia doktryny Kosciota
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rzymsko-katolickiego. Aspekt ten jest takze centralng plaszczyzna inter-
pretacyjna w pracach Tadeusza Kotarbifiskiego®.

Krytycznie zorientowana etycznos$¢

W poprzednich podrozdziatach przedstawione zostaly zagadnienia z za-
kresu etyki niezaleznej Kotarbinskiego oraz opisano empiryczne rezultaty
badan dotyczacych pojmowania fenomenu, jakim jest wychowanie religij-
ne. Bezposrednig inspiracja dla przyjgtej przeze mnie optyki teoretyczne;j
jest swiadomo$¢ faktu, ze sg ludzie wierzacy 1 sa tez tacy, ktorzy odrzucaja
wszelka transcendencj¢. Gléwny zamysl, przy$wiecajacy niniejszemu
artykulowi, zwigzany jest z uchwyceniem podobienstw i réznic, a takze
uzasadnien, ujawniajacych si¢ na plaszczyznie dzialalnosci cztowieka wo-
bec innych ludzi, zwierzat oraz otaczajacej nas rzeczywistosci. Pamigtajac
o tym sprobujmy ustalié¢, co mogloby wszystkim nam pomdc w rozwijaniu
autentycznej oraz $wiadomej wrazliwosci moralne;j.

Majac powyzsze na uwadze wrdéémy do pogladdéw Kotarbiniskiego.
Zacznijmy od tego, iz zalozenia etyczne filozofa mogg by¢ uznane przez
nas wszystkich, niezaleznie od reprezentowanych przekonan i przyjetych
Swiatopogladéw. Aktualne jest bowiem stwierdzenie, zgodnie z ktoérym:
»(...) ludzie wcigz potrzebuja madrych rad i wskazan o tym, jak zy¢ lepiej,
szczgSliwiej 1 nie przestaja oceniaé siebie nawzajem w kategoriach dobra
1 zta, czyli w kategoriach etycznych”*. Warto wracaé¢ do zagadnien etyki
niezaleznej réwniez dlatego, ze obecnie w Polsce etyka bardzo czgsto
ksztaltowana jest na zagadnieniach religijnych, w tym chrzescijanskich.
Niesie to za soba wiele r6znorodnych konsekwencji (pozytywnych, jak i ne-
gatywnych). Dla Kotarbinskiego zaréwno §wiecko$¢, jak 1 niezaleznosé od
koncepgji filozoficznych stanowia konstytutywne cechy etyki, dzigki czemu
wypracowane na takim gruncie zalozenia zyskuja autonomi¢, budowany
na wewngtrznym nakazie sumienia, a nie na zewngtrznych regulacjach*.

¥ Nalezy podkresli¢, iz Kotarbifiski interpretuje procesy ksztaltowania sumienia tylko

w odniesieniu do ziemskiego wymiaru zycia. Natomiast w ramach doktryny katolickiej
funkgcja sumienia postrzegana jest jako akt duchowy, o czym czytamy w dokumentach
Soboru Watykanskiego II: ,,Czlowick bowiem ma w sercu wpisane przez Boga prawo;
postuszenstwo temu prawu stanowi wlasnie o jego godnosci, i wedlug niego on sam bedzie
osadzony”: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, [w:] Sobdr Watykariski
II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2008, s. 847.

M. B. Jakubiak, Tadeusz Kotarbiriski..., op. cit., 157.
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Whasciwie postepujacy cztowiek to spolegliwy opiekun, dzialajacy narzecz
minimalizowania i zwalczania cierpienia; jest on odpowiedzialny za siebie
1 innych, ponadto cechuje go bezinteresowno$¢ oraz empatia; natomiast
sama przewaga jednej istoty nad druga jest zrodlem obowigzku wobec
stabszego. Sam fakt, iz Kotarbifiski z pelnym zaangazowaniem omawiat
problematyke zwigzana z cierpieniem istot pozaludzkich wymaga pochwa-
ty, uznania i propagowania. W literaturze przedmiotu czytamy, ze filozof
»(...) wychodzit zatem z zalozenia, ze nie mogac zmieni¢ mechanizméw
przyrody, trzeba przynajmniej starac si¢ o lagodzenie ich skutkéw, a przede
wszystkim minimalizacj¢ cierpien istot czujacych™?.

Przejdzmy teraz do oméwienia zagadnien, ktére ujawniajg si¢ w ra-
mach przytoczonych w poprzednim podrozdziale wynikéw badan empi-
rycznych o pojmowaniu wychowania religijnego. Widzimy, ze temat ten
bezposrednio odnosi si¢ do uzyskanych do§wiadczen edukacyjnych. Duzy
wplyw na to, co méwili respondenci i respondentki podczas wywiadu,
miata dzialalnos¢ edukacyjna, z ktérg si¢ zetkneli. Cecha charakterystyczna
jest tutaj odrzucenie przez osoby badane uzasadnien etyki wywiedzionych
z rozeznania antropologiczno-historycznego.

Cecha wsp6lna jest natomiast fakt, iz Kotarbifiski zaproponowane przez
siebie aksjomaty etyczne buduje wlasnie na etyce milosierdzia, wywie-
dzionej z etyki chrzescijaniskiej. Filozof docenia to, co logiczne w tego typu
zalozeniach, odrzuca natomiast wszelkie uzasadnienia transcendentalne.
Kazdy z nas zostaje postawiony przed takim wyborem — albo §wiecko$é
zalozen etycznych nam wystarczy, albo bedzie to dla nas horyzont niepet-
ny. Sami musimy poszukiwaé odpowiedzi w tym zakresie, ale w mi¢dzy
czasie najwazniejszym jest to, aby rozumieé potrzebg czynienia dobra, by
faktycznie to dobro realizowac.

Tutaj pojawia si¢ kwestia wlasciwie zorganizowanej edukacji, ktora
przede wszystkim powinna przyczynié si¢ do udoskonalenia intelek-
tualnego czlowicka. A zeby byla to edukacja wartoSciowa to nie moze
ona pomijaé watkdéw etyki poszukujacej uzasadnienia na plaszczyznie

Bydgoszcz — Krakéw 2004, s. 261; Dodajmy, ze zgodnie z tym rozumieniem, nawet

zmiany ustrojowe nie powinny naruszaé¢ podstawowych wartosci funkcjonujacych

w spoleczenistwie. Poza tym tredci filozoficzne nie powinny mieé wpltywu na moralno$é

jednostki. Tego typu podejscie promuje poglad, zgodnie z ktdrym etyka nie potrzebuje

$wiatopogladowych uzasadnieni. I co najistotniejsze, wlasny gtos sumienia nie moze byé

zastapiony cudzym glosem, a takze nie moze by¢ sprzeczny z wlasnym sumieniem.
M. B. Jakubiak, Tadeusz Kotarbiriski..., op. cit., s. 189.
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antropologiczno-historycznej, jak i nie moze pomijaé watkdéw plynacych
z uzasadnien religijnych. Réznica polega na tym, aby wyraznie oddzielaé
wszelkie dzialania edukacyjne od dzialan indoktrynujacych®. Istotnym
staje si¢ pozbawienie tego typu dzialalno$ci wymiaru normatywno-dogma-
tycznego. Powinni$my skupié si¢ wokdl pracy na rzecz jednoznacznego
okreSlenia wytycznych przyjmowanych w dokumentach panstwowych,
dotyczacych organizowania nauczania etyki oraz religii; i jak zauwaza Mi-
rostaw Patalon — ,,najwazniejszym kryterium powinny tu by¢ kompetencje
i profesjonalna wiedza oraz szacunek dla wolnosci religijnej”*. Co wigcej,
tego typu edukacja — wlaSciwie poprowadzona — moze odgrywacé istotna
rol¢ w procesach organizowania przestrzeni spolecznego funkcjonowania,
a to w konsekwencji moze przyczyni¢ si¢ do dziatan na rzecz przezwy-
cigzania kulturowych réznic badz ich utrwalania. Mam tu na mysli ideg
przekraczania takiej formy funkcjonowania, ktéra cechuje si¢ wylacznym
kopiowaniem otaczajacych nas zwyczajow i nawykow. Jesli stale bedziemy
poszerzaé nasza wiedze to tatwiej bedzie nam zrozumieé etyke w takim
wymiarze jak: odpowiedzialno$¢ za wlasng grupe identyfikacyjna, jak i za
tych, ktérzy w tym ztozonym procesie zostali wykluczeni; odpowiedzial-
no$¢ za terazniejsze wydarzenia; umiejgtno$é antycypowania przyszlosci;
zlozonosci ludzkiego wspdlistnienia; sensowno$¢ przyjetych przez nas
warto$ci, norm oraz zwyczajow, ktére w swoich skutkach promieniujg takze
na otaczajace nas istoty zywe; bogactwo bodzcow, doswiadczen 1 alternatyw.

Zdaniem Kotarbinskiego, celem wychowania w duchu etyki niezaleznej
powinno by¢ ksztaltowanie wiedzy o tym, ze w otaczajacym nas Swiecie
obowiazujg okreslone wartosci 1 bez akceptacji oraz dazenia do niektdrych
z nich, zycie nie tylko traci sens, ale ogranicza réwniez poczucie spotecz-
nej radosci, spelnienia 1 potrzeby permanentnego rozwoju. W pismach
tego autora czytamy: ,,(...) najwickszym zlem, jakie moze spotkaé istote
ludzka, jest jej upadek moralny”. Refleksje te nie stoja w sprzecznosci
z zalozeniami chrzeScijanskimi i mozna odnie$¢ je bezposrednio do prak-

# Na ,grozb¢ totalizacji” oraz ,potrzeby totalnego systemu wierzet”, pojawiajacych si¢

wraz z religia, wskazuje w swoich pracach Erik H. Erikson. Nalezy doda¢, iz zagrozenia
tego typu nie przekre§laja, zdaniem psychologa, potencjatu rozwojowego tkwiacego
w doktrynach religijnych; Zob. L. Witkowski, Rozwdj i toZsamos¢ w cyklu Zycia. Studium
koncepcji Erika H. Eriksona, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Edukacji Zdrowotnej w Lodzi,
E6dz 2009, s. 114-115.

Zob. M. Patalon, Edukacja religijna w Polsce. Katecheza czy religioznawstwo?, ,Problemy
Wezesnej Edukacji” 2008, nr 2, s. 48.

% T. Kotarbifiski, Zy¢ zacnie. ., op. cit., s. 35.
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tyk stosowanych w ramach edukacji religijnej, majacej miejsce zaréwno
w domu rodzinnym, szkole, czy wspdlnocie koscielne;.

W tym kontekscie ujawnia si¢ znaczenie pedagogiki religii i edukacji
religijnej we wspolczesnym $wiecie, a przede wszystkim w rodzinie, ktra
musi sprostaé wspotczesnym wyzwaniom*. Nie mozemy pomijaé w tego
typu dzialalnosci aspektu religioznawczego, ponadkonfesyjnego i antro-
pologicznego, a samo nauczanie religii oraz etyki powinno dokonywac si¢
poprzez analizg i interpretacj¢ roznorodnych zrddet czy doswiadczen ludz-
kich. Méwimy wigc tutaj o potrzebie niezbednej glebokiej przemiany, a nie
o catkowitej eliminacji wszelkich elementéw nielackich. Gdy to uczynimy
tworzone przez nas modele teoretyczne nie beda narazone na uwiklanie
ideologiczne. Wazna kwesti¢ stanowi takze potrzeba ksztaltowania kultury
pedagogicznej rodzicéw, duchownych, nauczycieli 1 nauczycielek religii
1 etyki oraz 0séb zajmujacych si¢ opracowaniami teoretycznymi®’. Tak
wigc jest to promocja dziatan skierowanych na ksztaltowanie umiejgtnosci
samodzielnego 1 kreatywnego potwierdzania indywidualnej tozsamosci.

% Pedagogika religii, jako dyscyplina naukowa, ma na uwadze wychowanie religijne,

nauczanie religijne oraz przekaz tresei religijnych. Jej zakres badawczy obejmuje takie
obszary jak: wychowanie religijne w rodzinie, katechezg rodzinna i parafialna, nauczanie
religii w szkole, formacj¢ mlodziezy i dorostych, religijny przekaz medialny oraz szeroko
rozumiang socjalizacj¢ religijna. Majac na uwadze fakt, ze refleksj¢ pedagogiczno-religijna
zaczgto rozwijaé w Srodowiskach chrze$cijaniskich, obecnie niezwykle wazna staje sig
promocja pedagogiki religii, jako dyscypliny znacznie szerszej w swych ramach kon-
ceptualnych od katechetyki czy tez pedagogiki chrzescijanskicj, tak aby dyscyplina ta nie
byta utozsamiana wylacznie z pedagogika katolicka, jak réwniez z pedagogika kazdego
innego Kosciota, funkcjonujacego w Polsce i na §wiecie; Por. C. Rogowski, Pedagogika
religii. Podrecznik akademicki, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2011, s. 55; UScislajac
omawiang problematyk¢ dodajmy, iz w ramach pedagogiki religii opracowano nowe kon-
kretne koncepgje, w postaci nastgpujacych kierunkéw: hermeneutyczno-egzystencjalny,
procesualny, tematyczno-problemowy oraz edukacja mig¢dzyreligijna; Zob. B. Milerski,
Whpdtczesne koncepcje pedagogiki religijnej, [w:] B. Milerski (red.), Elementy pedagogiki reli-
gifnej, Chrzescijaniska Akademia Teologiczna, Warszawa 1998, s. 119-151; C. Rogowski,
Pedagogika religii..., op. cit., s. 133-167; M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu. Procesualnos¢
jako paradygmat interkonfesyjnej i interreligijnej hermeneutyki w ujeciu_Johna B. Cobba, Jr., Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Gdariskiego, Gdarisk 2007.

Zob. S. Kawula, J. Bragiel, A. W. Janke, Pedagogika rodziny. Obszary i panorama problematyki,
Wydawnictwo Adam Marszalek, Toruni 2009, s. 335-357.
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Tadeusz Kotarbinski‘s independent ethics
in the light of phenomenographic study
on religious education

Abstrakt: In this article Tadeusz Kotarbiniski ‘s independent ethics assumptions
were embedded in the perspective of contemporary phenomenographic
study on family religious education. This type of studies are exemplification
of the basic philosophical assumptions of phenomenology and therefore
the science of pure phenomena of cognition. The study involved the Ro-
man Catholic Church sacramental marriages having adult offspring. The
object of the test was the consciousness data rooted in everyday life. We are
talking about colloquial ways of understanding the sense attributed to the
phenomena of religious education and consequently- the search of religious
reasons on ethical level. This type of orientation was confronted with ethical
justifications secking legitimacy on the anthropological-historical level. The
issues of the moral aspects of the process of shaping the identity of a mo-
dern man were given a broader outline thanks to those analytical methods.

Key words: ethics, identity, independent ethics, phenomenology, reli-
giousness.
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Filozofia powolnosci - odpowiedzig na wyzwania
wspolczesnosci

Wazystko ma swdj czas,
i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem:
Jest czas rodzenia i czas umierania,
czas sadzenia i czas wyrywania tego, co zasadzono,
czas zabijania i czas leczenia,
czas burzenia i czas budowania,
czas placzu i czas Smiechu,
czas zawodzenia i czas plgsow,
czas rzucania kamieniami i czas ich zbierania,
czas pieszczot i czas wstrzymywania sig od nich,
czas szukania i czas tracenia,

czas zachowania 1 czas wyrzucania,
czas rozdzierania i czas zszywania,
czas milczenia i czas mbwienia,
czas mitowania i czas nienawisci,
czas wojny i czas pokoju.

Koh 3, 1-8

Abstrakt: Podstawowym celem artykutu jest poszukiwanie w tradycji filozo-
ficznej intuicji, mysli 1 spostrzezen, ktére moglyby poméc wspdlczesnemu
czlowiekowi w poradzeniu sobie z nadmierna presja czasu 1 bardzo szybkim
tempem dzisiejszego zycia. Jak pisze Carl Honore w Pochwale powolnosci, $wiat
XXI wicku to kultura fast, ktora niszczy w cztowieku to co najcenniejsze, nie
pozwalajac na zaden sprzeciw twierdzac, ze szybkie tempo ludzkiego zycia
jest zdobycza cywilizacyjna i warto$cig kulturowo-spoteczna. Niewola, ktora
jest wszechobecna rzeczywisto$¢ technologiczno-medialna, nie tylko nie
daje wolnej przestrzeni do osobistego 1 personalnego wyboru, ale co wigcej
promuje i reprodukuje schematy myslenia i dziatania kultury neoliberalnej.
Dominujacy paradygmat wolnosci, tworzy rzeczywistos$¢ spoleczna, w ktorej
to co alternatywne 1 opozycyjne, interpretowane jest w negatywnej sferze
aksjologicznej.
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W takiej diagnozie stanu ludzkiego ducha, poszukiwany jest ratunck ze
strony klasykéw filozofii, poczawszy od starozytnosci az do wspolczesno-
Sci. Straszliwy cigzar czasow (Charles Baudelaire), towarzyszy ludzkoSci nie
od dzi§, przez co madro$¢ ptynaca z historii moze poméc choé czgéciowo
w rozwigzaniu aktualnego kryzysu. Na pomoc zostali poproszeni Platon,
Sw. Pawet, §w. Augustyn i wiclu innych. Takze wspotczesna humanistyka
okazala si¢ pomocna dzigki ruchowi powolnosci (Slow Movement) oraz
powolnej edukagji (Slow Education), realizowanej przez profesora Maurce
Holt.
Cato$¢ tekstu spina 1 podsumowuje zdanie cytowane za Jézefem Tischne-
rem: ,,O jakosti filozofii decyduje jakos¢ bolu ludzkiego, ktdry chee filozofia wyrazi¢
i ktdremu chee zaradzic”. Z pewnoscia rady tej pilnie dzi§ potrzebujemy.
Stowa kluczowe: filozofia powolna, powolno$¢, kultura slow, kultura
fast, powolna edukacja, ruch powolnosci, pedagogika uwaznosci,
pedagogika obecnosci.

Wstep

Na wszystko jest odpowiedni czas podpowiada Biblia. Czlowiek
do$wiadcza dzi$ jednak nieustannego niedoczasu', presja kulturowo-spo-
teczno-technologiczna jest tak silna, ze sformulowanie czas to pienigdz
Benjamina Franklina® zostaje wyparte przez metafore straszliwego cigZaru
Czasu Charlesa Baudelaire’a®. JesteSmy niewolnikami terminarzy, kalenda-
rzy, plandw, deathlindw, terminéw, to one rzadza naszym zyciem, czynigc
z niego nieustanng gonitwe za kolejnym celem, bez mozliwosci refleksji
nad zyciem jako takim. Szybko$¢ stata si¢ synonimem sukcesu i niejako
warto$cia absolutng, ktdra dotyczy zaréwno rozwoju zawodowego, ma-
terialnego, fizycznego, jak réwniez technologicznego. Kto nie nadaza ten
nie tyle odpada z zawodéw, ile nie bierze w nich w ogéle udziatu. Jakikol-

' Pojgcie niedoczasu jako stanu chorobowego jako pierwszy wprowadzit amerykanski
lekarz Larry Dossey. Opisywal on nie tylko presj¢ i tempo spofecznego zycia, ale przede
wszystkim logike dziatania wspdlczesnego czlowieka, ktéry za wszelky ceng, w tym za
ceng zdrowia fizycznego i psychicznego stara si¢ nadazy¢ za wszelkimi zmianami. Zob.
C. Honore, Pochwata powolnosci. Jak zwolnic tempo i cieszyC si¢ Zyciem, przet. K. Uminski,
Warszawa 2011, s. 11.

Time is money, to popularny cytat wypowiedziany przez Benjamina Franklina w 1748
roku, w kontek$cie nie tyle zarzadzania czasem, ile raczej kategorii pracy, rozumiancj
jako dazenie do réwnowagi mi¢dzy sukcesem osobistym a spotecznym. Zob. B. Franklin,
Zywot whasny, przet. J. Stawiniski, Warszawa 1960.

)

3 C. Baudelaire, Paryski spleen. Poematy prozq, przet. J. Guze, Warszawa 1959, s. 92.
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wick opdr w logice szybkosci nie ma sensu, gdyz z istoty odczytany jest
jako niedostosowanie lub brak zaangazowania. Szat dzialania, tworzenia,
bycia siedem dni w tygodniu (on)line, jest dzi§ norma, ktéra niszczy to co
w czlowieku najcenniejsze, mianowicie wrazliwo$¢ i autentyczng obecno$é
z drugim cztowiekiem. Nieustanny poSpiech i presja uniemozliwiaja spo-
tkanie, ktdrego celem nie jest interes czy zalatwienie sprawy, ale wlasnie
bycie blisko innych, aby zblizy¢ si¢ réwniez do samego siebie. Podstawo-
wym pytaniem ponizszego tekstu jest to czy filozofia zaréwno ta uprawiana
dzi§, jak réwniez cale bogactwo historii filozofii, ma jakie$ antidotum, rade
dla wyratowania czlowieka z oszalalego kultu szybkosci. Czy dzi$ zyjemy
w hiper-szybkosci, ktdrej czlowiek w historii jeszcze nigdy tak intensyw-
nie nie do$wiadczyl? Czy wrecz przeciwnie, choroba niedoczasu jest statym
problemem egzystencjalnym, stala predyspozycja spoteczna? Czy niezgoda
na dyktat czasu 1 presji spotecznej, s3 jednoznaczne z alienacja 1 samot-
nosScia? Sa to pytania z ktdérymi autor tekstu postara si¢ ponizej zmierzyé.
Filozofia jako umitowanie madrosci, jako nauka od zawsze niespieszna,
gleboka 1 refleksyjna, podpowiada jak zyé w réwnowadze mig¢dzy tym co
szybkie 1 natychmiastowe, a tym co powolne i cierpliwe. Wydaje si¢ jednak,
ze rad tych ludzie zyjacy w wickach wezeSniejszych, jak réwniez my dzis
nie do konca chcemy i potrafimy stuchaé. Co gorsza samonapedzajaca sig
logika po$piechu, w ktdra z rutyny i codzienno$ci wpadamy, odcina mozli-
wos¢ powolnego 1 glgbokiego wstuchania si¢ w to co $wiat wartosciowego
1 waznego do nas méwi. Madros$é, ktora plynie z tradycji filozoficznej
podpowiada rozwiagzania zaréwno te radykalne, bedace catkowita negacja
1 sprzeciwem wobec powierzchownosci 1 plytkosci Swiata zewngtrznego,
jak réwniez te intuicje, ktére poszukuja réwnowagi na ksztalt zlotego
srodka Arystotelesa. Zatozeniem ponizszego tekstu, jest podazanie dru-
gim tropem, by odnalez¢ réwnowage migdzy tym co skrajnie przeciwne,
miedzy kultem szybkosci a kultem cierpliwosci, by mdc oddzielié, to co
korzystne, od tego co dla czlowieka szkodliwe. Co wazne, interpretacja ta,
nie neguje, ale tez nie promuje tylko jednego tempa ludzkiego zycia. Rzecz
raczej w tym, aby odnalez¢ tempo giusto, czyli wlasciwe tempo danej chwili,
wydarzenia czy momentu*. Zrédlowe poszukiwania maja tu strukture
linearno-historycznej interpretacji tekstéw kultury, w tym szczegélnie
w zakresie filozofii i teologii, jak réwniez szeroko rozumianych nauk

*  C. Honore, Pochwata powolnosi..., s. 50.
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spotecznych’®. To doSwiadczenie poprzednich pokoleni, ma wspomoc nas
dzi$, w odnalezieniu wiasciwego tempa wlasnego zycia.

Filozofia powolnosci w dziejach

Pomyst wprowadzenia spowolnienia w nauce i zyciu codziennym nie
jestrzecza nowa, juz w starozytnosci u Platona w Dialogach czytamy o po-
wolnej 1 uwaznej nauce, ktora jest przeciwienstwem szybkich 1 powierz-
chownych sadéw, niegodnych filozofom®. Cata epistemologia zwigzana
z teoria idei, wpisuje si¢ w metodg¢ uwaznego i krytycznego poznania, ktore
w pierwszym rz¢dzie nie uznaje do§wiadczen zmystowo bezposrednich za
oczywiste. Swiat zmystowy nie tylko jest omylny ze wzgledu na narzedzia
naszego do$§wiadczenia, czyli zmysly, ktore s3 zawodne i niedoskonate, ale
réwniez ze wzgledu na nieustanny ruch 1 zmiang w sferze struktury on-
tologicznej. Swiat i zjawiska ulegaja nieustannemu przeksztatcaniu, przez
co poznanie ich wymaga nie tylko kontaktu fizycznego i1 bezposredniego,
ale réwniez innych form poznania, tj. poznanie dyskursywne, intuicyjne
a takze abstrakcyjne’. Logika tego myslenia dla cztowieka XXI wieku,
moze wnosi¢ przynajmniej kilka intuicji. Po pierwsze, platofiska episte-
mologia, dyskredytuje poznanie potoczne i powierzchowne, jako formy
doswiadczenia wylacznie wyobrazeniowego. Po drugie, powolno$é w tym
miejscu bedzie rozumiana jako metoda badania rozciagnigtego w czasie,
dzigki czemu mozliwe staje si¢ dostrzezenie zjawiska w réznych stadiach
i formach obecnosci. Po trzecie, stanowisko to sktania sie, ku analizom
wieloplaszczyznowym, ktére dzi§ wchodza w sktad metodologii wielo-
paradygmatycznej®. To z kolei uswiadamia konieczno$¢ podejmowania

> Jest to widzenie metodologii nauk spotecznych, jako modelu holizmu humanistycznego,
ktorego gléwnym zalozeniem nie jest separowanie i dzielenie dla uzyskania wigkszej do-
kladnosci rezultatéw badawczych, ale raczej laczenie i scalanie perspektyw badawczych,
dla ukazania szerszego spektrum mozliwych wnioskéw 1 mniej zredukowanego $§wiata,
rozumianego jako calo$¢ spoteczno-kulturowego rozwoju ducha. Zob. M. Jaworska-
-Witkowska, Dyskursy moZliwe pracy socjalnej jako ,sztuki wysoce egzystencjalnej”, [w:] Praca
sogjalna - jej dyskursy, usytuowania i profile, red. A. Kotlarska-Michalska, K. Piatek, Torun-
-Bydgoszcz 2013, s. 155-157.
Jest tu mowa szczegdlnie o sporze Platona - w dialogach reprezentowanego przez Sokra-
tesa - z sofistami, czyli nauczycielami, o tre$ci nauczania oraz formg ich przekazu. Zob.
Platon, Uczta; Polityk; Sofista; Eutyfron, przet. W. Witwicki, Warszawa 2010, s. 221-310.
7 Tamze, s. 43-110.
8 Zob. Paradygmaty wspélczesnej dydaktyki, red. L. Hurlo, D. Klus-Stanska, M. Lojko, Krakéw
2009; D. Klus-Stanska, Dydaktyka wobec chaosu pojec i zdarzeri, Warszawa 2010.
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wysilkow, ktére integruja 1 scalajg rzeczywisto$é, nie za$ fragmentaryzuja
1 rozcztonkowuja. Jest to postulat zaréwno dla metodologii badan, jak
réwniez codziennego zycia. W pierwszym przypadku mowa jest o bada-
niach mi¢dzyprzedmiotowych, w ktérych zaréwno zakres jak i metodg
czerpie si¢ z réznych dziedzin nauki. Z kolei w zyciu codziennym, jest to
intuicja sktaniajaca do patrzenia caloSciowego na Swiat nas otaczajacy, ktory
co prawda istnieje w niezliczonej réznorodnosci, mozliwy jest jednak do
holistycznego rozumienia.

Kolejnym glosem w sprawie powolnego i uwaznego zycia, jest
stanowisko §w. Pawla Apostola, ktére szczegélowo wyrazit w listach No-
wego Testamentu. Autor podkresla wage stuchania, ciszy 1 uwagi w obrebie
wychowania oraz nauki chrzescijanskiej’. Wystarczy przywotac cz¢sto po-
wtarzajace si¢ wezwanie do zycia pokornego, cichego i cierpliwego, ktore
w tamtym czasie bylo opozycja do wszechobecnego poganskiego kultu py-
chy, hatasu i rozpusty'’. Cnoty takie jak mitosierdzie, roztropnosé, dobro¢
wobec drugiego czlowicka oraz samego siebie, mialy wyprzeé wady, ktére
dominowaly w zyciu codziennym pierwotnych wspélnot chrzescijanskich.
Logika nowego zycia, zdaniem $w. Pawta miala nie tylko zmienié dziatanie
w aktualnej chwili, ale réwniez transponowata odnowione wartosci moralne
na calte przyszle zycie fizyczne i duchowe. Dla dzisiejszej sytuacji jest to
wskazdéwka, ze trendy 1 mody spoleczne ukierunkowane na do$wiadcze-
nia nadmiernie eksponujace sfer¢ fizycznych 1 materialnych potrzeb, od
zawsze kierowaly ludzkim post¢powaniem. Co réwnie mocno zdumiewa,
wszelka alternatywa wzywajaca do zycia refleksyjnego i zmiany automaty-
zméw kulturowo-spotecznych, byly réwnie intensywnie marginalizowane
niegdys, podobnie jak dzis!".

Zbiezne przekonania mozna odnalezé u $w. Augustyna z Hippony,
ktéry w Wyznaniach, wprost pisze o koniecznosci zerwania z zyciem we-
dtug ciata, by méc zyé wolnie, wedtug ducha'?. Metafora zycia duchowego
w porzadku religijnym oznacza petne i bezwarunkowe podporzadkowanie
si¢ prawu zawartemu w Ewangelii, ktore ratuje przed grzechem i niepra-
woscia®. W porzadku egzystencjalnym, ma to bezposrednie przetozenia

9 Zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu..., Pierwszy List do Tymoteusza 6,3-16,

s. 1570-1571.
10 Zob. Tamze, List do Efezjan 4,1-32. s. 1543-1544.
1" Zob. Tamze, Drugi List do Tesaloniczan 2,13-17, s. 1565.
12 Sw. Augustyn, Wyznania, przet. Z.. Kubiak, Krakow 2007.
Nalezy tu pamigtaé o wplywie dwczesnych sporéw wokél monofizytyzmu i pelagianizmu,
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na sfer¢ codziennosci, w ktdrej troska o sfer¢ materialng ma zosta¢ wyparta
przez troske o zycie wewngtrzne, godne 1 poczciwe. Jest to dualna ocena
struktury ludzkiego zycia, gdzie dominuja dwie antagonizujace si¢ prze-
strzenie (ducha i ciala). Mozna wnioskowad, ze jest to redukcjonistyczna
wizja calej rzeczywistosci. Nic bardziej mylnego. W tym co dookreslo-
ne, wylania si¢ sfera istnienia (Bog, Absolut, Transcendens), catkowicie
znoszaca powyzsza binarno$é. Kochasz, a nie spalasz sig; troszczysz sig, a nie
lekasz; Zatujesz, a nie bolejesz; gniewasz sig, a spokojny jestes; dzieta zmieniasz,
a nie zmieniasz zamystu; przygarniasz, co napotkasz, cho¢ nigdy tego nie utracites
(-..). Oddajesz dtugi, nic winien nie bedgc. Dtugi darowujesz, nic nie tracge.™*
- pisze Augustyn. Znoszaca si¢ opozycyjno$é powyzszych kategorii, nie
tylko odslania nicjednorodno$é¢ samego Boga, ale réwniez przeklada si¢
na $wiat i czlowieka. To co wydaje si¢ catkowicie przeciwstawne i nie do
pogodzenia, w logice chrzescijaniskiej mysli, nabiera glebokiego sensu,
jednoczesnie odstaniajac najbardziej ukryta prawdg o naturze tego §wiata.
W tej perspektywie zrozumienie rzeczywistoSci jest tajemnica do uwaz-
nego oraz glgbokiego poszukiwania i odkrywania. Dla myslenia zgodnego
z zasadami powolnosci, zaréwno w nauce, jak i zyciu codziennym jest to
bardzo istotna uwaga. Pozwala ona odstania¢ ptytko$¢ i powierzchownosé
wspolczesnych koncepcji kognitywizmu i s¢jentyzmu, jako form myslenia
redukcjonistycznego 1 apriorycznego.

Inne spojrzenie na podstawowe zadania realizowane w zyciu
codziennym mial $w. Tomasz z Akwinu. W sumie teologicznej pisal
o powolnej 1 uwaznej nauce w kontekScie poglebiania nietatwych prawd
wiary, ktére réwnie celnie odstaniaja zlozong i niejednorodny strukture
ludzkiego zycia'. Sw. Tomasz w odroznieniu od Platona i Augustyna,
uznawal poznanie zmyslowe za istotne zrédlo wiedzy, tym bardzicj, ze
w polaczeniu z poznaniem rozumowym, moglo prowadzié cztowieka do
rozwoju duchowego, intelektualnego, jak i materialnego'®. Podkreslal wage
1 znaczenie cnét naturalnych w rozwoju cztowieka, majacych co prawda

ktére miaty bezpoSredni wplyw na ksztaltt nauki o materialnej i materialnej naturze czto-
wieka. W pierwszym sporze, dyskutowano o relacji mi¢dzy natura boska i ludzka Jezusa
Chrystusa, gdzie zwyci¢zyla opcja, tzw. unii hipostatycznej, czyli rownowagi obu natur.
W drugim, mowa byla o samowystarczalnosci natury ludzkiej do zbawienia, co zostalo
uznane za herezj¢ i odrzucone na Soborze w Efesie w 431 roku.

14 Sw. Augustyn, Wyznania..., s. 27.

15 Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku - Summa teologii 1, 75-89, przet. S. Swiezawski,
Kety 1998, s. 22-39.

16 Tamze, s. 84-116.
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zrodlo w Transcendencgji, stanowiacych jednak o naturze osoby ludzkie;.
Dzigki poszukiwaniu réwnowagi migdzy tym co materialne, a tym co
duchowe (psychiczne), postugujac si¢ epistemologia Arystotelesa, moz-
liwe byto dowarto$ciowanie i niejako odkrycie sfery rozwoju fizycznego,
integralnie wplywajacego na catoSciowy rozwdj czlowiekal”. Laczenie to
umozliwialo uniknigcie blgdu wpisujacego si¢ w tzw. regul¢ wahadta,
polegajaca na zachowaniu réwnowagi, mi¢dzy skrajnymi tendencjami
czy postawami. W regule tej, wykluczenie lub catkowite wyeliminowanie
z zycia spolecznego jednej sfery ludzkiej natury, bedzie skutkowato aku-
mulacja dzialan, wspierajacych wypart racje, do przywrdcenia pierwotnej
réwnowagi. W dzisiejszej sytuacji jest to bardzo istotny wniosek, aby za
sprawg filozofii powolnosci, nie tylko nie eliminowac jednej stery ludzkiej
egzystengji (w tym przypadku sfery materialnej) z dyskursu spolecznego,
ale co wazniejsze, za wszelka ceng umiej¢tnie wydoby¢ argumenty i racje,
ktdre za nig moga przemawiaé. Dzigki temu, mozliwe jest tworzenie pro-
jektéw, zmieniajacych aktualny stan rzeczy, nie poprzez regule negacji,
ale wlasnie kumulacjg 1 integracjg, szeroko rozumianych pdl uczestnictwa
spolecznego. W praktyce zycia codziennego, jest to takze, postulat wrazli-
woscl 1 refleksyjnosci na potrzeby, ktdre mniej lub bardziej konstruktywnie
kultura szybkosci jednak realizuje. Istotne jest, aby strukture i formy tej
realizacji zr6znicowad, tak by wprowadzajac postulat zmiany, odpowiedzie¢
na potrzeby i pragnienia konkretnego czlowicka.

Odmienng perspektywe dla powolnosci, proponuje w czasach
nowozytnych Rene Descartes. W swojej metodzie filozoficznej podkreslal
role 1 konieczno$¢ myslenia jasnego 1 wyraznego, jako dziatania z natury
powolnego i nie znoszacego posSpiechu, gdyz to czesto z niego wynika biad
1 pomylka’®. Réwniez, metoda krytycznego watpienia (cogito ergo sum),
ktéra miala staé si¢ fundamentem wszelkiego uzasadnienia w naukach
nowozytnych, byla sformutowana w oparciu o sprzeciw wobec tego co
oczywiste 1 spolecznie przyjete za naturalne’. Mowa tu zwlaszcza o me-

7" Argumenty na rzecz integralnej natury czlowieka, musiat by¢ tak konstruowane, by
uniknaé bigdu pelagianizmu, polegajacego na ubdstwieniu natury cztowieka, w ktérej
immanentnie skrywala si¢ potencja do wlasnego zbawienia. Poglad ten juz w V wicku
zostal odrzucony na Soborze w Efezie, ale cz¢sto wracal w obszarze dyskusji o naturze
cztowieka. Zob. Tamze, s. 597-607.

R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlastiwego kierowania rozumem i poszukiwania prawdy
w naukach, przet. T. Zeleniski-Boy, Kety 2002, s. 11-13.

Y Tamze, s. 32-37.
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todzie stopniowego watpienia pochodzacej od starozytnych sceptykéw,
odrzucajacej kolejno dane zmystowe, a poszukujacej fundamentu trwatego
i pewnego. Owa trwalto$¢ i pewnosé mogly by¢ odnalezione tylko w logice
antydogmatycznego dekonspirowania tego co uznane za pewnik czy fakt,
szczegdlnie w aspekcie spotecznym, gdzie po stopniowej analizie okazywalo
si¢, ze pewniki te s3 wylacznie spoleczno-kulturowo-religijnym przeko-
naniem trwale reprodukowanym. Metoda watpienia ukierunkowana na
szukanie jasnoSci 1 wyrazno$ci zaréwno w nauce, jak i zyciu codziennym,
jest przyktadem myslenia wg wzorca powolnego, ktére bedac opozycja
do najbardziej utrwalonych schematéw dzialania spotecznego, decyduje
si¢ na poddanie ich krytyce czy wrecz odrzuceniu. Jest to jednoznaczny
historyczny przyklad, ze tendencje bedace opozycja lub sprzeciwem wobec
dominujacych paradygmatdéw mysSlenia i dziatania, zawsze spotykaja si¢
z marginalizacja lub realna dyskryminacja. Podobnie byto w przypadku
kartezjanskiego sceptycyzmu metodycznego, ktory stopniowo, lecz z du-
zymi oparami przekladany byl na grunt nowozytnej nauki®.

Kolejnym waznym glosem upominajacym si¢ o poszukiwanie
réwnowagi w zyciu spolecznym i rozwoju indywidualnym czlowicka
byla praca Tomasza More’a pt. Utopia. W koncepcji idealnego paristwa,
znajdujacego si¢ na wyspie obowiazywatla logika harmonijnego i zréwno-
wazonego rozwoju sfery zawodowej 1 osobistej cztowieka. Praca i obo-
wiazki, ale réwniez potrzeby spoleczno-materialne byly tak ksztaltowane,
aby stworzy¢ spoteczenstwo, ktére bedzie w stanie oprzed si¢ tendencjom
konsumpcyjnym 1 nadmiernej materializacji zycia. Byla to bezposrednia
krytyka wad 6wczesnej szlachty i mieszczan, ktéra z jednej strony polegala
na rozrzutno$ci i materialnej rozpuscie, z drugiej na braku troski 1 opieki nad
chlopstwem 1 najbiedniejszymi®!. Bylto to wolanie o sprawiedliwy rozwdj
spoleczno- materialny mieszkancéw Europy XVI wicku. W projekcie tym
odnalez¢é mozna réwniez dowarto$ciowanie edukacji spdjnej 1 uwaznej,
gdzie rozwdj fizyczny, intelektualny i duchowy musza i§¢ wzajemnie ze-
spolone, w przeciwnym razie czlowiek nie rozwinie si¢ zgodnie ze swoimi
mozliwo$ciami®. Paradoksalnie jest to sprzeciw wobec nadmiernej specjali-
zacji, ktéra na etapie rozwoju dziecka i mtodziezy skutkuje redukcjonizmem

20

Zob. S. Swiezawski, Stowo wstgpne, [w:] R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii. Zarzuty
uczonych mezow i odpowiedzi autora. Rozmowa z Burmanem, przet. M. 1 K. Ajdukiewiczowie,
A. Swiezawski, I. Dabska, K¢ty 2001, s. 7-21

2l Zob. Tomas More, Utopia, przet. K. Abgarowicz, Warszawa 2001, s. 120-125.

2 Zob. Tamze, s.137.
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1 zamknieta postawa na $wiat. Co wigcej, taka sytuacja utrudnia rozumienie
Swiata, ktory jest w nieustannym ruchu i ambiwalentnej zmianie. Wedtug
More’a tylko systemowa w znaczeniu caloSciowym 1 holistycznym nauka,
skutkujaca rozwojem tozsamosci otwartej, ma potencjat doprowadzié czto-
wieka do stadium maksymalnego rozwoju®. Odbywa si¢ to w dynamice
réwnoleglego, a co najistotniejsze powolnego kontaktu z wilasng historia
1 tradycja. Jest to jednak postawa autokrytyczna i refleksyjna, wrazliwa
na nieréwnosci spoleczne, promujaca réwnomierng i stopniows zmiang,
oparta na najwarto$ciowszych cechach osobowych czlowieka. Pomyst ide-
alnego panstwa, nie tylko podejmuje wciaz aktualne problemy cztowicka
zyjacego w XXI wieku, ale takze wskazuje, ze opozycja wobec tendencji
szybkiego zycia, musi obejmowaé zaréwno przeksztalcenia systemowe,
jak réwniez pojedynczy zmiang na poziomie wybordw egzystencjalnych
codziennego zycia®.

W podobnym, krytycznym tonie wobec dwczesnej sytuacji spoteczno-
kulturowej wypowiadat si¢ Erazm z Rotterdamu, ktéry w pracy pt. Pochwata
glupoty, pietnuje 1 ujawnia najwigksze wady i przywary najlepiej urodzonych,
w tym szczegOlnie kleru KoSciola katolickiego®. W satyrycznym tekscie
jasno wskazuje, ze negatywne wzorce postgpowania, takie jak nieuczci-
wos¢, przekupstwo, tworzenie intryg 1 spiskow wérod elity intelektualnej
1 duchowej ma co najmniej kilka negatywnych i nieodwracalnych konse-
kwengji. Po pierwsze, trwale deprawuje mlodziez i dzieci, dla ktérych tytut
szlachecki lub $§wigcenia duchowne, utrwalaja negatywna sfere¢ wartosci,
uznajac ja tym samym za codzienna rzeczywisto$¢ nizej urodzonych. Po
drugie, tresci i przekaz chrzescijanskiej nauki, tracy catkowicie swoje pier-
wotny sens i znaczenie gdy, do jego przekazu zabieraja si¢ ludzie, ktérych
dziatania wprost im zaprzeczaja. Po trzecie, satyra o glupocie ujawnia
wewngtrzng sprzeczno$é, polegajaca na projektowaniu sfery publicznej,
ktora deklaratywnie promuje najwyzsze wartoSci, tj. uczciwo$é, szacunek,
bezinteresownosé, wiedz¢ 1 madro$é, w praktyce za$ realizuje doktadnie
co§ przeciwnego®®. Skutkiem takiej sytuacji jest nie tylko istnienie auto-

2 Zob. Tamze, s. 145-146.

% Dobitnym przykladem byto postgpowanie i nicugigta postawa samego Tomasza Mo-
re’a ktdry, nie godzac si¢ na dzialania kréla Henryka VIII trafia pod sad i wyrokiem
skazujacym traci zycie. Zob. W. Ostrowski, Wprowadzenie do ,, Utopii”, [w:] Tomas More,
Utopia..., s. 23-26.

Erazm z Rotterdamu, Pochwala glupocie, przet. E. Jedrkiewicz, Warszawa 2001, s. 138-160.
% Tamze, s.10-20.



86 Filozofia powolnosci - odpowiedzig na wyzwania wspdtczesnosci

rytetu wylacznie formalnego i pustego w tresci, ale wrgcz wyobcowanego
1 odrzucanego. Zdaniem Erazma, gdy elita staje si¢ wlasng karykatura,
niszczy nie tylko siebie, ale co wigcej niszczy stabilng i trwala rownowage
spoleczna, gdzie najmadrzejsi i najszlachetniejsi prowadzg tych, ktoérzy im
ufaja 1 zdaja si¢ na nich. Gdy glupota, czyli pycha, cwaniactwo i ignorancja
sa powszechnie promowanymi warto$ciami, skutkuje to brakiem zaufa-
nych przewodnikéw zyciowych, ale réwniez destrukcja aksjologicznej
sfery publicznej?’. Powyzsza analiza jest niezmiernie cenng intuicja, ktora
w obecnej sytuacji, potwierdza tylko tendencje, w ktoérych poszukiwanie
autorytetu w nauce, polityce czy wlasnym rozwoju, jest trudne nie tyle
z powodu nieobecnego realnego oraz materialnego mistrza do naslado-
wania, ale wlasnie z wszechobecnego autorytetu glupoty, proponujacego
szybka karier¢ naukows, szybki zysk w elektoracie politycznym, czy szybki
rozwdj osobowosciowy dzigki kursom coachingowym, czy elearningowym.

Przelomowym momentem dla filozofii i mys$li odwolujacej si¢ do
powolnosci bylo opublikowanie w 1762 roku traktatu o wychowaniu, pt.
Emil, czyli 0 wychowaniu przez Jana Jakuba Rousseau®. Tekst ten rozpoczal
szeroka 1 krytyczna reform¢ myslenia o nauczaniu, jako réznorodnych
formach nie tylko bezposredniego transponowania tresci z doroslego
na dziecko. Sugestie zawarte w Emilu, poddaja w watpliwo$¢ nie tylko
zalozenia systemowe tworzacej si¢ w tamtym okresie instytucjonalnej
edukacji, ale przede wszystkim oczekiwania oraz roszczenia samych
rodzicéw 1 nauczycieli wobec mtodego pokolenia. Mowa tu o krytyce
nadmiernych oczekiwan rodzicéw i nauczycieli wobec dzieci, ktére nie
tylko winny by¢ dostosowane do potrzeb i zdolnosci dziecka, ale réwniez
muszg zostaé rozlozone w czasie”. Obok wielu kontrowersyjnych tresci,
tj. nauczanie tylko przez me¢zczyzn czy redukeyjnej edukacji dla dziew-
czat, Rousseau postulowat zgodnie ze swoja filozofia nauczanie bliskie
naturze, ktore rozwija potencjal cztowieka, hamowany przez cywilizacje
1 wszechogarniajaca kulturg. Wychowanie i nauczanie powinno dokony-
wac si¢ w przestrzeni spokoju 1 harmonii moralnej, by to co najcenniejsze
moglo autonomicznie dojrzeé¢ w ludzkim umysle 1 sercu®. Byly to postu-
laty edukacji ekologicznej 1 bliskiej naturze, ale réwniez promocja metod

27 Tamze, s. 43-61.
% JJ. Rousseau, Emil czyli o wychowaniu 1111, red. W. Heinrich, Wroctaw 1955.

29

2 Tenze, Emil czyli o wychowaniu 1, s.7-64.

30

Tenze, Emil czyli o wychowaniu II, 5. 5-111.
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indywidualizacji 1 personalizacji nauczania, b¢dace alternatywa i opozycja
dla é6wezesnego stanu rzeczy.

Dla dzisiejszej sytuacji powyzsza propozycja ukazuje dtuga juz tradycje
oporu i niezgody na dominujaca rol¢ rozwoju cywilizacyjnego jako
bezalternatywnego i wylacznie pozytywnego mechanizmu. Uzmystawia
to, ze tendencji wycofywania si¢ 1 poszukiwania réwnowagi mi¢dzy tym
co podlega prawom natury, a temu co ksztaltowane jest przez technike
1 kultur¢ w historii byto naprawd¢ wiele. To nie tylko dzi§ odczuwamy
tak silng presj¢ ze strony hiper szybkiego $wiata, ktory coraz to glgbiej
odcina czlowieka od jego naturalnej przynaleznosci do $wiata fizycznego
1 przyrodniczego. Ideologia fast nie tylko promuje rozwdj technologiczny
1 cywilizacyjny jako narze¢dzia wspdlczesnej emancypacji, uwolnienia od
determinantéw Swiata natury, ale co wigcej, tworzy zupetnie realne $wiaty
niejako réwnolegle, tj. miejskie dzungle, betonowe pustynie, czy wreszcie
rzeczywisto$ci wirtualne zupelnie niezalezne 1 alternatywne wzglgdem
tego co przyrodniczo-fizyczne. Filozofia powolnosci nie neguje wartosci
catego bogactwa wspolczesnego rozwoju, jest jednak krytyczna wzgledem
dominagji i eliminacji jednej przestrzeni nad druga. Gdzie swiat techne nie
tylko wypiera swiat humane, ale przede wszystkim tworzy kontekst rozu-
mienia, w ktérym ten drugi widziany jest w horyzoncie niepotrzebnych
1 niejednorodnych zasad i norm zycia. Logika powolnosci, poszukuje row-
nowagi mi¢dzy tym co w poznaniu potocznym zupelnie rézne czy wprost
przeciwne. To poszukiwanie wlasciwej drogi dla rozwoju siebie w §wiecie,
ktéry nas otacza. To réwniez zgoda i w tym samym miejscu odrzucenie
Swiata jakim jest. To szukanie plaszczyzny koherencji w ambiwalencji oraz
r6znicy w jednosci*!. Wszystko to, po to aby znalez¢ dla siebie skrawek
wlasnego miejsca, w ktérym to co indywidualne da si¢ potaczyé z tym co
grupowe 1 spoleczne, bez rezygnacji z samego siebie.

Dos¢ oczywistym jest fakt, ze wymienieni powyzej autorzy koncepcji
filozoficzno-spolecznych, nie tylko nie wyczerpuja, podstawowych zatozeni
powolnej filozofii, ale s3 tu raczej przywolani jako §wiadkowie historii.
Sa to przyklady koncepcji, ktére dekady, badZ cate stulecia po $mierci
ich autordw, staly si¢ istotnym glosem, w tworzeniu 1 projektowaniu

1 Nalezy jednak pamigtaé o niebezpieczenstwie ptytkoSci i powierzchownosci, faczenia tego

co sprzeczne i ambiwalentne aksjologicznie, szczegblnie w spoteczno-kulturowym sensie,
na co bardzo krytycznie zwraca uwagg Allan Bloom w tekscie Umyst zamknigty. Zob.
A. Bloom, Umyst zamknigty: o tym, jak amerykariskie szkolnictwo wyzsze zawiodto demokracje
i zubozylo dusze dzisiejszych studentéw, przekl. T. Bierof, Poznan 1999.
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alternatywnych modeli rozwoju czlowicka, systemu edukacji 1 koncepgji
spolecznych. Swiadectwa te, wskazuja réwniez na dynamike dziejow,
w ktdrej powyzsze inicjatywy nie byly tylko wyjatkiem od reguly, ale
wiasnie ciggiem powtarzajacych si¢ opozycji i krytyk tego co powszechne
1 obowiazujace, ale uzasadnione powierzchowna racjonalnoscia badz
automatyzmem kulturowo-spolecznym. Wiek XX przynosi jeszcze szerszy
horyzont koncepcji i teorii, ktére wpisuja si¢ w alternatywe filozoficzno-
kulturowo-spoteczna wzgledem $wiata fast. Nie sposéb tu nie tylko opisaé
wszystkich, ale rowniez wymienié tych, ktére doprowadzity w XXI wieku
do skonstruowania calego ruchu powolnosci. Do najwazniejszych zrédel
inspirujacych dzisiejsze dzialania, nalezaly z pewnoscia: cala tradycja
Nowego wychowania, Psychologii pozytywnej, Teorii krytycznej, Interak-
cjonizmu symbolicznego, Antypedagogiki 1 wielu innych koncepgji, ktére
jezykiem Tomasa Kunha w dziedzinie szeroko rozumianej humanistyki
doprowadzity do zmiany paradygmatu myslenia. W tej oto przestrzeni
doszlo do pojawienia si¢ ruchu spoleczno-kulturowego, zwanego Slow
Movement, czyli ruchu powolnosci, bedacego zrodlowo konsekwencja
calej tradygji filozofii powolnosci.

Powolnosé dzis

Niezaleznie od liczby podobiefistw propozycji filozoficznych
odwolujacych si¢ do zatozen powolnoSci, dzisiejsza rzeczywisto$é
kulturowo-spoteczna r6zni si¢ znaczaco od sytuacji z przeszlosci. Jest tu
mowa nie tylko o niepohamowanym rozwoju techniczno-cywilizacyjnym,
ale przede wszystkim o pojawieniu si¢ nowej formy organizacji zycia
spolecznego, mianowicie rzeczywistosci wirtualnej*2. Swiat ten, nie tylko
rzadzi si¢ innymi prawami pod wzgledem komunikacji, relacji 1 wymiany,
ale réwniez projektuje alternatywne sfery wartosci, w ktérych nie dostrzega
si¢ plynnej koherencji ze $wiatem fizycznie realnym®. Eaczenie $wiata
fizycznego 1 wirtualnego pociaga ze soba wiele trudnosci i nieporozu-
mien, jednak najwigkszym paradoksem aktualnego stanu, bylo pierwotne
przekonanie o emancypacji wspolczesnego czlowieka poprzez rozwdj
technologiczny*. Szybko$¢ przemieszczania sig, mozliwo$¢ natychmia-

Zob. Z. Bauman, Globalizagja: i co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000, s. 25-27.

Zob. Z. Melosik, Kultura popularna i tozsamos¢ mtodziezy. W niewoli wladzy i wolnosti, Krakow
2013, s. 401-420.
Zob. C. Honore, Pochwata powolnosti..., s. 9-25.
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stowego kontaktu z drugim cztowiekiem niezaleznie od geograficznego
miejsca obecnosci, dostgpnosé do narzedzi komunikacji 24h na dobg,
mozliwos¢ bycie online 7 dni w tygodniu, oraz wiele innych zdobyczy
cywilizacyjnych XXI wieku, miato wskazywaé na wciaz poszerzajacy si¢
ster¢ wolnosci 1 niezaleznosci czlowieka. Szybko okazato si¢ jednak, ze za
kazdy dar wspdlczesnej techniki, nalezy placi¢ do$é wysoka ceng. Pojawity
si¢ problemy wciaz rosnacego uzaleznienia od techniki i nowych mediéw,
poglebiajaca si¢ alienacja 1 wyobcowanie z grupy lokalnej na rzecz spo-
tecznosci wirtualnych, oraz paradoksalna kwestia nieustannej obecnosci
1 aktywnosci w sieci. Deklaratywnie, obecno$¢ online miala poszerzaé
ster¢ wolnosci 1 niezalezno$ci, w praktyce doprowadzita do przymusu
spoleczno-psychologicznego, polegajacego na byciu w nieustannej dys-
pozycji dla znajomych, rodziny, szkoty, pracodawcy, itd. Swiat w logice
fast, to Scieranie si¢ dwdch przeciwstawnych tendencji, mozliwosci bycia
w nieustannym kontakcie, przy jednoczesnym zachowaniu jak najszer-
szej niezaleznosci. To stan nieustannego napigcia i leku, Ze sig cos przegapi,
czegos nie zarejestruje, cos czlowieka ominie. Z kolei odwracajac perspektywe,
to wszechogarniajaca presja otoczenia, aby by¢ nieustannie dostgpnym
1 natychmiastowo reagujacym na informacje ze §wiata zewngtrznego.
W tej oto perspektywie interpretacji aktualnego stanu i kondycji czlowieka
XX 1XXI wieku pojawia si¢ ruch spoteczno-kulturowy bezposrednio czer-
piacy z zalozen filozofii powolnosci, mianowicie Slow Movement. Ruch ten
zjednej strony, rodzi si¢ z opozycji i niezgody na nieustanne przyspieszanie
tempa 1 sposobu zycia we wspblczesnym spoleczenstwie, z drugiej strony,
jest konkretna propozycja zmian oraz alternatywa relacji spolecznych.
Filozofia powolnosci w tym miejscu to realna filozofia egzystencji, ktéra
wprowadzajac imperatyw spowolnienia, prowokuje do postawienia zyciowo
najistotniejszych pytan o sens, znaczenie i cel ludzkiego dzialania. To
réwniez realna filozofia esencjalna, ktéra postuluje spowolnienie jako cel
1 warto$¢ sam w sobie®. Powolno$¢ o ktérej tu mowa to nie stan catkowitego
wylaczenia i trwalej biernosci, ale raczej moment przejScia z tego co nalezy
do dziatath spontanicznych, automatycznych i bezrefleksyjnych, do porzad-
ku dziatan refleksyjnych, §wiadomych i opartych na glebokiej uwaznosci.
Jest to takze stworzenie przestrzeni intelektualno-psychologicznej, w ktérej
cztowiek moze poszukiwaé wlasnego tempa dziatania, ktére bedzie spdjne

% Zob. S. Dabrowski, Pedagogika Slow modelem dziatania w edukacji rdwnosciowej, [w:] Nie-

réwnosti spoleczne w trosce o otwarcie horyzontéw edukacji, red. K. Blasiniska, S. Pasikowski,
G. Pickarski, J. Ratkowska-Pasikowska, Gdarisk 2015, s. 163-164.
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z nim samym, §wiatem zewngtrznym oraz przedmiotem oddziatywania.
Tak wigc powolno$é, nie jest tu celem samym w sobie w znaczeniu celu
ostatecznego, ale raczej nie mozliwym do usunig¢cia momentem zwrotnym,
dzicki ktdéremu realnym staje si¢ odnalezienie wlasnego tempa dzialania
izycia. Ruch powolnosci, z zatozenia jest pomystem nieustannej tacznosci
analiz teoretycznych ze $wiatem zdarzen i faktow, w ktorych poziom teorii
ma potencjal oddziatywania i wewngtrznej, krytycznej weryfikacji*.

W sensie praktycznym 1 organizacyjnym Slow Movement (Ruch
Slow) pojawia si¢ pod koniec XX wieku, gdy w 1986 roku Carlo Petrini,
wloski krytyk kulinarny, zaklada stowarzyszenie Slow Food. Wydarze-
niem zapalnym stalo si¢ pojawienie w cz¢Sci historycznej Rzymu, na
Placu Hiszpanskim (Piazza di Spagna) pierwszego lokalu fast food z sieci
Macdonald. Na znak protestu wobec szybkiej, korporacyjnej i globalnej
kuchni, Petrini powolal organizacje, promujaca lokalna zywno$¢, tradycyjna
kultur¢ gotowania, konieczno$¢ jedzenia produktéw ze znanego zrddla
oraz co najistotniejsze, zachowanie wspolnotowego czyli rodzinnego
charakteru positkdw?. Pomyst ten do$¢ szybko zyskat spoteczny rozglos
1 poparcie, dzigki czemu w przeciggu niespelna dekady Slow Food stata
si¢ organizacja o migdzynarodowym zasiggu. Obecnie promuje, wspiera
1 rehabilituje kuchni¢ regionalna oraz szeroko rozumiane, historyczne
tradycje kulinarne®.

W latach dziewigédziesiatych ubieglego wieku, obok ruchu Slow Food
pojawialy si¢ nowe inicjatywy, ktore asymilowaly filozofi¢ powolnosci
w obrgbie takich dziedzin jak: urbanistyka i miasto, czas i przestrzen, praca
1rozwoj zawodowy, ciato 1 umyst. Coraz szybsze tempo zycia w zachodniej
kulturze, doprowadzito do transmisji zalozei spowolnienia w przestrzen
niemal kazdego dzialania wspodtczesnego cztowieka. Nie sposdb tu wymie-
ni¢ wszystkich inicjatyw, ktdre bezposrednio lub posrednio koresponduja
z wyzej opisanymi treSciami. Mozna jednak odnalezé do$¢ jednolity, choé
zupelnie nie sformalizowany 1 nie korporacyjny ruch Slow Life, ktory
zbiera 1 opisuje wszystkie tendencje bgdace opozycja wobec szybkiego
1 bezrefleksyjnego zycia. Slow Life jest raczej ruchem wymykajacym si¢
kategoryzacji 1 optymalizacji, a promujacy hybrydalna 1 wieloaspektowa

% Zob. Tamze.
37 C. Petrini, Slow food, Prawo do smaku. Warszawa 2007.

Najbardziej aktualne informacje o dzialaniach organizacji Slow Food, znajduja si¢ na
oficjalnej stronie www.slowfood.com - data dostepu 29.04.2016.
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formg oddzialywania spolecznego®. Jest to inicjatywa z zalozenia krytyczna
wobec totalizujacej funkgji globalizacji, unifikacji kulturowej i bezreflek-
syjnej reprodukgji stratyfikacji spotecznej*.

Filozofia powolnosci w edukacji

Jedna z najciekawszych inicjatyw ruchu powolnosci w ostatnich latach
jest proba aplikacja zatozen spowolnienia i krytyki neoliberalnego systemu
w zakresie edukacji. Liczne analizy w obr¢bie nauk spolecznych, podkreslaja
nie tylko braki, ale réwniez realne dystunkcje wspolczesnych modeli edu-
kacji kultury zachodu, tj. biurokratyzacja, testomania, pusta ewaluacja, rola
ukrytych programdw; itd*!. Istnieje conajmniej kilkanascie ugruntowanych
teorii spolecznych, ktére wprost wskazuja na potrzebe zweryfikowania pod-
stawowych tendencji wspdlczesnego wychowania i nauczania szkolnego.
Dzisiejsza szkota bardzo czgsto nie tylko reprodukuje, ale réwniez promuje
1 uzasadnia progresywizm wychowawczy odwolujacy si¢ bezposrednio
do indywidualizmu, konkurencyjnosci 1 wspdlzawodnictwa, marginali-
zujac przy tym modele stawiajace na wspdlnotowosé, kolektywizm czy
wspolpracg. Krytyka aktualnego stanu inspirowana zatozeniami filozofii
powolnosci doczekata si¢ spdjnej i calosciowe] inicjatywy na poczatku XXI
wieku, w postaci ruch powolnej edukacji (Slow Education)*.

Inicjatorem tego przedsigwzigcia byt profesor Maurice Holt z Uniwer-
sytetu Colorado w Denver, ktory w roku 2002 oglosit manifest nawolujacy
do zmiany paradygmatu wspotczesnego szkolnictwa. W tekScie pt. If's time
to start the slow school movement (Juz czas rozpoczqc ruch powolnego szkolnictwa)®,
autor dokonuje wnikliwej 1 krytycznej oceny amerykanskiego stanu edukacji
publicznej, wskazujac na ilociowe 1 masowe strategie dziatania, kt6re maja
nickorzystne lub wprost destruktywne przelozenia na zjawiska spoleczne.
Jest tu mowa szczegdlnie o modelach dzialania wchodzacych w sklad szer-

¥ Narynku polskich czasopism jest juz kilka tytutéw, ktdre promuja oraz wprost odwotuja
si¢ do filozofii powolnosci: www.slowlifepolska.pl; www.beslow.pl; www.slowlivemaga-
zyn.pl.

# Por. Z. Bauman, Globalizaga. .., s. 25-27.

# Nie ma tu miejsca aby wyliczy¢ i opisaé wszelkie dysfunkeje czy tez naduzycia systemowe

wspdlczesnej edukacji. Zakres obecnego problemu dobrze obejmuje praca pt. Neoliberalne

uwiktania edukagji, autorstwa Eugenii Potulickiej oraz Joanny Rutkowiak. Zob. E. Potulicka,

J. Rutkowiak, Neoliberalne uwiktania edukacji, Krakéw 2010.

Zob. S. Dabrowski, Pedagogika Slow modelem dziatania w edukacji réwnosciowej. .., s. 165-169.

# M. Holt, It’s time to start the slow school movement, Phi Delta Kappan 84(4), s. 264-271.
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szego paradygmatu neoliberalnej edukacji, ktorej gléwnym celem na pozio-
mie deklaracji jest optymalizacja rozwoju spoteczno-kulturowego, w prak-
tyce za$ dzialania nakierowane sa na zréwnowazony rozwoj gospodarczy.
Oznacza to, ze system szkolnictwa w jawnej, jak i ukrytej formie ma stuzy¢
utrzymaniu i utwierdzeniu Stanéw Zjednoczonych jako lidera efektywne;j
i skutecznej edukacji, gdzie szkota jako instytucja publiczna, gwarantowac
ma sukces na gruncie ekonomicznym catego spoteczenistwa. Paradoks takie-
go podejscia ujawnia si¢ najbardziej w realnym odtwarzaniu i pogl¢bianiu
juz istniejacych nieréwnosci spotecznych, kulturowych i ekonomicznych.
W pierwszej czg¢écl swojego manifestu Holt poddaje wnikliwej analizie
aktualny stan amerykarskiej szkoty, wskazujac na liczne uwarunkowania
systemowe, jak 1 konkretne praktyki dzialania, ktére lokuja si¢ w logice
fast, czyli dzialan krétkowzrocznych, wasko interpretujacych potrzeby
cztowieka oraz promujace iloSciowe metody ewaluacji jakosci ksztalcenia.
Odstonigcie glebokich korelacji migdzy modelem spoteczenstwa neolibe-
ralnego a stanem amerykanskiej szkoty, doprowadzito do sformulowania
okreslajacego dzisiejsza sytuacje jako fast school. Stormutowanie to odnosi si¢
zwhaszcza do reform, ktore byly wprowadzone w czasie rzadéw Georga W.
Busha, polegajacych na wigkszej technologizacji, standaryzacji i ewaluacji
iloSciowej calego procesu edukacji. Byta to réwniez krytyka negatywnych
tendencji w relacjach nauczyciela 1 ucznia, w ktérych coraz czgsciej do-
minowala forma relacji urz¢dowej 1 biurokratycznej, dookreslonej szcze-
gblowymi procedurami postgpowania, ktére miaty zobiektywizowac oraz
standaryzowac caly proces nauczania*.

W perspektywie krytycznego widzenia aktualnego stanu amerykanskie-
go szkolnictwa Holt buduje calosciowy projekt powolnego szkolnictwa,
jako realnej 1 praktycznej wizji wprowadzenia zalozen filozofii powolnosci
do edukagji rozumianej systemowo. Rozpoczyna od ujawnienia najbardziej
podstawowych i fundamentalnych zalozen antropologicznych i aksjologicz-
nych swojego pomystu. Uznaje, ze czlowiek jako osoba ludzka jest raczej
tajemnica do odkrycia, a nie recepturg do odtworzenia. Otwarto$¢ oraz
znajomos¢ przesztosci, w tym tradycji 1 kultury poprzednich pokolen, sta-
nowi o madrosci 1 bogactwie cztowieka oraz spoteczenstwa w ktérym zyje.
Z kolei odwaga i ch¢é patrzenia w przyszlos¢ jest nicodzownym warunkiem
w procesie dojrzewania zaréwno psychologicznego, emocjonalnego oraz
humanistycznego. Postuluje si¢ tu edukacje¢ oparta na praktyce powol-

#  Tamze, s. 264-266.
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nego, czyli uwaznego 1 Swiadomego dzialania, dzi¢ki ktéremu czlowick
ma mozliwo$é poznania samego siebie, drugiego czlowieka oraz §wiata
rzeczy. Taka postawa jest wyrazem hermeneutycznego widzenia relacji
spolecznych, w ktérych czlowiek jest co prawda determinowany zewngtrz-
nie, ale réwniez moze aktywnie 1 reaktywnie wptywaé na ksztalt obecnej
rzeczywisto$ci. Powolno$¢ jako refleksyjnosé, wrazliwos¢ i spowolnienie
dzialan automatycznych, umozliwia pojawienie si¢ przestrzeni, w ktorej
mozliwe jest postawienie fundamentalnie istotne pytania egzystencjalne,
na ktore nie tylko nie ma miejsca, ale przede wszystkim czasu w §wiecie
szybkiego zycia - fast life. Sg to pytania o sens, cel i znaczenie zaréwno
tych codziennych jak i ostatecznych wyboréw. To tworzenie rzeczywistoSci,
w ktorej to co oczywiste 1 automatyczne, zastapione jest tym, co istotne
1 wazne w pluralnej sferze aksjologii spoteczne;j.

W aspekcie filozoficznym realizacja w praktyce projektu powolnosci,
posiada liczne analogie do zalozen i realizacji filozofii fenomenologicznej,
ktéra jest zarazem celem, jak i narzgdziem do osiagnigcia tegoz celu, czyli
zrédlowej naocznosci zjawisk oraz stanu czystej Swiadomosci. Z kolei
w projekcie Slow Education, podstawowym celem jest osiagnigcie tempa
giusto, czyli jak ujmuje to Carl Honore wlasciwego tempa danej rzeczy,
sytuacji czy relagji, ktore to mozna osiagnaé na drodze fizycznego, intelek-
tualnego oraz emocjonalnego powstrzymania si¢ od dziatania®. Bierno$¢ ta
umozliwia uzyskanie dost¢pu nie tylko do rzeczy w sensie ontologicznym,
ile raczej do dynamiki i relacji, ktéra wytwarza si¢ migdzy Swiatem rzeczy
a Swiadomoscia - ujmujac to jezykiem fenomenologii. Nie wchodzac tu
w rozréznienie mi¢dzy §wiadomoscia danej rzeczy, a swiadomoscia relacji
z dang rzecza*, najistotniejsze wydaja si¢ zdolnos¢ 1 umieje¢tnosé poszu-
kiwania oraz odnajdywania wiasnego miejsca w przestrzeni nieustannie
bombardowanej §wiadomosci przez cywilizacj¢ szybkosci. Edukacja jako
wzrastanie w dojrzalosci do bycia pelnym czlowiekiem, oraz forma roz-
budzania ducha samorozwoju, winna wykorzystywaé potencjat drzemiacy
w filozofii powolnosci, tworzac alternatywne projekty zmiany, zaréwno
w zakresie systemowym, jak rowniez praktycznym i partykularnym®’.

#  C. Honore, Pochwata powolnosi..., s. 285-295.

# W sensie historycznym jest to spor w zakresie ontycznej struktury rzeczywisto$ci, trwajacy

conajmnicj od czaséw Heraklita i Parmenidesa w starozytnej Gregji. Zob. S. Dabrowski,
Pedagogika Slow modelem dziatania w edukacji rownosciowej. .., s. 167-169.
47 M. Holt, It’s time to start the slow school movement..., s. 270-271.
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Istotnym punktem, niejako memento 1 jednocze$nie podsumowaniem
calego manifestu Slow Education, jest zdanie sformutowane na poziomie
prakseologii, w ktérym Holt wprowadza metaregute calego ruchu, miano-
wicie: ,,Wapdlne podejscie nie musi implikowac toZsamej czy jednorodnej praktyki”*.
Zdanie to tym bardziej wydaje si¢ istotne 1 konieczne do podkre$lenia, gdyz
kazda alternatywa wobec dominujacego wzorca dziatania w przestrzeni
zjawisk spotecznych, laczy si¢ z niebezpieczenstwem nadmiernego kate-
goryzowania 1 implementowania w zamknigtych formulach interpretacji.
Problem jest tym powazniejszy, ze kultura szybkosci poprzez logike fast,
automatycznie podpowie jednoznaczne 1 catkowicie doprecyzowane re-
guly postgpowania, tak by nowy projekt mogt zosta¢ niejako naturalnie
zaimplementowany do rzeczywisto$ci. Koszt jednak takiego dzialania,
bedzie bardzo wysoki, gdyz tresci 1 metody w istocie bgda zredukowane do
form najpowszechniejszych 1 najtatwiejszych do metodycznej asymilaciji.
W skrajnym przypadku, stanie si¢ to kolejnym, systemowym projektem
wysoce obiektywizujacym, metodycznie uniwersalnym oraz filozoficznie
uzasadnionym, niestety dalekim od $wiata, w ktérym konkretny cztowiek
zmaga si¢ w walce o wlasng autonomig i1 koherentna postawg wobec tego
co zewngetrzne. Z uwagi na to, zalozenie o pluralistycznej i niejednorodne;j
formie praktycznej realizacji projektu Slow Education, jest tu zarazem tre-
Scig, jak 1 podstawowym kryterium zabezpieczajacym przed tendencjami
do unifikagji i standaryzacji proceséw wspomagania rozwoju czlowieka.

Zakonczenie

Filozofia powolnosci, w prezentowanej powyzej formie, zar6wno
dzigki analizie historycznej, jak réwniez probom aplikacji we wspolcze-
snych naukach spolecznych, jest bardzo cenng propozycja w poszukiwaniu
niejednorodnych alternatyw wobec dominujacego wzorca kultury szybko-
Sci. Filozofia w starozytnym ujeciu jako nauczycielka cierpliwosci, uwagi
1 roztropnosci, nie tylko ma potencjat tworzenia teoretycznych modeli
obja$niajacych i poszerzajacych spektrum rozumienia otaczajacej cztowie-
ka rzeczywisto$ci. Ma roéwniez zdolno$¢ wytwarzania realnych, tu i teraz
mozliwych do zastosowania regul postgpowania, w ktérych ludzie maja
miejsce 1 czas na kontakt z samym soba, autentyczna obecnos¢ z drugim
czlowiekiem oraz do$wiadczenie §wiata rzeczy jako wyprawy w nieznane.

® Commonality of approach does not imply uniformity of practice”, [w:] M. Holt, It’s time to start

the slow school movement..., s. 269.
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Préba aplikacji zalozenn powolnosci, rozumianej jako procesy uwaz-
nosci, refleksyjnosci i pobudzania §wiadomosci, jest wyrazem glebokiej
niezgody na aktualng presj¢ 1 tempo ludzkiego zycia. To takze odczytanie
samej filozofii jako nauki przede wszystkim praktycznej, bedacej zawsze
odpowiedzig na ludzkie dylematy i trudnosci. Jak ujmowat to Jézef Ti-
schner, ,,O jakosti filozofii decyduje jakos¢ bélu ludzkiego, ktdry chee filozofia
wyrazic i ktdremu chee zaradzi”*. Wydaje si¢ wigc, ze kondycja 1 obecny
stan psychofizyczny czlowieka kultury zachodu, ktéry osiagnat wprawdzie
bezpieczenistwo materialno-fizycznego, nie radzac sobie jednak z presja
psychiczno-emocjonalng dnia codziennego. Poszukiwana jest wigc fi-
lozofia, nie tylko zaangazowana, ale przede wszystkim upominajaca si¢
bez wytchnienia o pobudzanie wrazliwosci czlowieka na siebie samego,
na realne bycie z drugim, oraz odpowiedzialne uczestnictwo w §wiecie
natury. Na znak tego przekonania warto gtosno zawolaé: Wolno, Wolniej,
Wolnos$¢, poszukujac nie tylko wytchnienia dla siebie samego, ale réwniez
prowokujac sytuacje, w ktérych inni mogg doswiadczy¢ (po)wolnosci.

4 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosti, Krakéw 2000, s. 9.



96 Filozofia powolnosci - odpowiedzig na wyzwania wspdtczesnosci

The philosophy of slow - a response
to contemporary challenges

Abstrakt: The primary objective of this text is to search for the philosophical
tradition intuition, thoughts and insights, that could help contemporary man
to cope with excessive time pressure and a very fast pace of today’s life. Carl
Honore writes in In Praise of Slow, the world of the twenty-first century is
a culture of fast, which destroys the man is the most precious, not allow-
ing any objection claiming that the fast pace of human life is a conquest of
civilization and social-cultural value. Slavery, which is omnipresent reality of
technology and media, does not give free space for personal and individual
choice, but more importantly, promotes and reproduces patterns of thinking
and acting neoliberal culture. The dominant paradigm of freedom, creates
social reality, in which every alternative and opposition, is interpreted in
a negative sphere od axiology.

In the above diagnosis of the state of the human spirit, it sought a rescue from
the classics of philosophy from antiquity to the present day. The horrible
burden of times (Charles Baudelaire), accompanied humanity not from today,
so the wisdom that comes from history may help resolve actual crisis. For
assistance were asked to Plato, St. Paul St. Augustine and many others. Also,
the contemporary humanities proved helpful, thanks to the Slow Movement
and slow Slow Education, implemented by the Professor Maurce Holt.
All text concludes the sentence quoted by Jozef Tischner: The quality phi-
losophy determines the quality of human pain, who wants to express the philosophy
and who wants to remedy. Serely this advice urgently we need today.

Key words: philosophy of slow, slowness, mindfulness, presence, culture
slow, culture fast, Slow Movement, Slow Education, pedagogy of
slow.
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Jan Grzanka (Gdansk)

Filozoficzne reminiscencje po lekturze ksiazki
Jerry’ego Fodora Jezyk mysli LOT2

Abstrakt: Lektura ksiazki Jerry’go Fodora Jezyk mysli LOT2, sktania do szeregu
heterogenicznych refleksji. Test Turinga rozstrzyga o pewnej umiej¢tnosci
myslenia w zakresie dostgpnym badaniom. Nie ma mozliwosci, by mogta
nas w pelni zastapi¢ maszyna Turinga, jednakze test Turinga odcisnal pigt-
no na wspdlczesnych hipotezach w zakresie badafi nad funkcjonowaniem
umystu. Umysl nie jest rozwazany i analizowany jako calo§¢ wraz z calay
reszta bytu. Analizie poddawane s3 wyodr¢bnione elementy bytu. Fodor
wprowadzit do kognitywistyki pojecie reprezentacji umyslowej. Swoj poglad
ujat w koncepgji, ktéra nazwat RTU. Utrzymywal, ze reprezentacje tworza
jezyk myslenski, tak zwany mentalese, ktéry umozliwia kompleksowe po-
wstawanie my$li. Wg Fodora myslenie polega na syntaktycznych operacjach
wykonywanych na symbolach, ktére wchodza w przyczynowe interakcje
ze wzgledu na posiadane wiasnosci syntaktyczne. Procesy mentalne maja
charakter komputacyjny, a mechanizm odpowiedzialny za implementacjg
praw psychologicznych ma charakter obliczeniowy. Symbole jezyka mysli
maja nie tylko wlasnosci syntaktyczne, ale i semantyczne. Jezyka myslen-
skigo si¢ nie uczymy, jest on jezykiem wrodzonym. Fodor odnoszac si¢ do
istnienia autonomicznych senséw Gottloba Frege stwierdzil, ze w jezyku
méwionym, sensy Fregiego nie maja racji bytu, stuza jedynie do okreslenia
W czym zawarty jest sposob 1 jak przedmiot jest dany. Wg Fodora, zdania
w jezyku mysleniskim, implementuja za pomoca operacji na symbolach stany
mentalne. Fodor dowodzi, ze semantyka jest w istocie teoria mysli. Istnieja
jednak sytuacje w ktorych semantyka jezyka mysli jest na tyle hermetyczna,
ze nie jest w pelni przekladalna na jezyk méwiony, tak jest w przypadku
wielkich poetow.

Stowa kluczowe: jezyk mysleniski, sens, znaczenie, semantyka, syntaktyka.

Jedng z wazniejszych filozoficznych ksigzek kotica XX wieku jest, The Lan-
guage of Thought, z 1975 roku, amerykanskiego filozofa Jerrego Fodora
zajmujacego si¢ filozofig umystu 1 kognitywistyka. Wedlug autora stany
mentalne, takie jak przekonania czy pragnienia, s3 stanami systemu po-
znawczego, posiadajacymi tre$¢ lub wlasnosci fenomenalne i mozna je
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zrozumie¢ 1 przedstawi¢ w tzw. jezyku mySli nazwanym przez Fodora
jezykiem myslefiskim. Fodor przekonuje, ze jezyk mysli nie jest abstrakcyj-
nym narzg¢dziem, lecz realnie istniejacym wewnatrz mdzgu i posiadajacym
wlasng strukturg, co oznacza, ze mysli i myslenie wykonywane sa w jezyku
psychicznym, bedacym systemem symbolicznym fizycznie istniejacym
w moézgu. LOT2, wydana w 2008 roku, stanowi kontynuacje pracy nad
rozwojem przedstawionej, przelomowej hipotezy dzialania mézgu. Ni-
niejszy artykut nie ma na celu przedstawienie zagadnienia hipotez Jerrego
Fodora, jak i nie ustosunkowuje si¢ do przedstawionego pomystu, stanowi
jedynie prébe postawienia szeregu pytan filozoficznych zainspirowanych
lektura ksiazki, a odnoszacych si¢ do schematow konceptualnych ciazacych
nad badaniami umystu.

1. Reminiscencje natury ogolnej, dotyczace badania
umysiu

Lektura ksigzki Jerry’go Fodora Jezyk mysli LOTZ2, sklania do szeregu
heterogenicznych refleksji obejmujacych filozoficzne aspekty metodologii
stosowanych w badaniu umystu. Interesujace s3 zwlaszcza modele badania
umystu w rozwazaniach odnoszacych si¢ do proceséw powstawania mysli,
w tak zwanych analizach procesdéw syntaktycznych, jak 1 w badaniach ich
warto$ci semantycznych. Analizy wymaga wyraznie odczuwane prze$wiad-
czenie, iz na przedstawione w publikacji hipotezy analizujace strukture
myslenia, kladzie si¢ cieniem test Turinga.

Przypomnijmy zatem 6w stynny test. Turing okreslit zdolno$¢ maszyny
liczacej do postugiwania si¢ jezykiem naturalnym poprzez pordwnanie jej
do postugiwania si¢ tym samym jezykiem przez cztowieka. W sytuacji,
gdy orzekajacy arbiter nie jest w stanie wiarygodnie okre§lié, ktora ze stron
postugujaca si¢ jezykiem naturalnym jest maszyna, a ktora czlowiekiem,
wedlug Turinga, uczestniczaca maszyna przeszla test pozytywnie i fakt ten
ma posrednio stanowi¢ dowdd jej umiejgtno$ci myslenia, poréwnywalnego
z ludzkim.

Wydaje sig, ze wyciagnigty wniosek jest teza o bardzo stabych podsta-
wach, albowiem wynik testu nie stanowi dowodu umiejgtnosci myslenia
maszyny, ktory moglby byé poréwnywalny z mysleniem ludzkim. To
co przede wszystkim rézni umyst cztowieka od sposobu rozumowania
maszyny Turinga, to jak twierdzi Godel jest akt zrozumienia. Program nie
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rozumie tego, co robi, a jedynie wykonuje poszczeg6lne instrukcje. Umyst
czlowicka jest w stanie zrozumie¢ nicktére zdania, ktérych maszyna Turinga
nigdy nie zrozumie. Klasycznym przykladem jest tzw. paradoks klamcy
przypisywany Epimenidesowi z Krety: ,wszyscy Kreteiczycy klamiay”.
Jezeli zdanie to jest prawda to wypowiadajacy te zdanie zaprzecza jego
tre$ci. Dla umysltu czlowieka zdanie to stanowi oczywista sprzeczno$é, od
maszyny Turinga nie oczekujemy zrozumienia tej sprzecznosci, gdyz akt
zrozumienia, wg twierdzenia Godla, jest na poziomie meta, a nie na po-
ziomie wykonywania programu, zatem maszyna Turinga musiafa by mie¢
umiej¢tno$¢ zdystansowania si¢ do wlasnego programu. Ponadto nalezy
nadmienié, ze test Turinga rozstrzyga o pewnym zakresie umiej¢tnosci
myslenia dostgpnym w mysleniu obliczeniowym, ale myslenie cztowicka
nie ogranicza si¢ tylko do tych proceséw.

Niektorzy naukowcy nie zgadzajg si¢ z tak postawiona tezg. Ray Kurz-
weil prognozuje, ze w 2045 roku osiagniemy tzw. osobliwo$é Kurzweila
tzn. pojawienie si¢ sztucznej inteligencji. Nie jest to wykluczone, ale nie
przektada si¢ to na zalozenie, ze sztuczna inteligencja, bedzie w stop-
niu dostatecznym zamienna z inteligencja czlowieka. Lakoft i Johnson
w ksiazce Metafory w naszym Zyciu pisza, ze: Nie istnieje ktos taki jak cztowiek
obliczeniowy(...), ktdrego umyst jakims sposobem wytwarza znaczenie, otrzymujgc
pozbawione znaczenia symbole na ,,wejsciu”, przetwarzajqc je zgodnie z regutami
i ponownie generujqc ,na wyjsciu”. Czlowiek rozumie pewne pojgcia, ktérych
maszyna Turinga nie zrozumie nigdy, jak chociazby sfery bedace w zakresie
estetyki, dotyczace odbioru sztuki, bedace w zakresie szerokiego rozumienia
sacrum, ludzkiej wiary, rozumienia etyki, moralnosci, a w koricu rozumienia
czesto irracjonalnych ludzkich uczué. Mozna bez trudu postawié pytania,
na ktdre dzisiaj nie sposéb udzielié pozytywnej odpowiedzi. Czy mozliwe
bedzie doznanie przez maszyng liczaca transcendencji? Czy mozna odnalezé
w komputacyjnym charakterze umystu istot¢ Dasein? Czy kognitywistyka
w badaniu umystu, moze si¢ odnie$¢ si¢ do Heideggerowskiego bycia ku
$mierci? By¢ moze odpowiedzi nie uzyskamy nigdy, nie jest to sytuacja
szczegblna, w nauce pojawiaja si¢ pytania, na ktore juz wiemy, ze odpo-
wiedzi raczej nie bedzie.

Test Turinga jest tu do§¢ szeroko omawiany mimo, ze Fodor w LOT2,
tylko trzy krotnie do niego nawiazuje, a to dlatego, ze odcisnat specyficz-
ne pi¢tno na wspodlczesnych hipotezach w zakresie badaf nad funkcjo-
nowaniem umystu. Powstal swoisty paradygmat definiujacy myslenie
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W oparciu o system binarny, zero-jedynkowy. Wpisujac w przyjmowane
hipotezy zalozenie, obliczeniowego charakteru proceséw umystowych.
Test, zostal zaliczony, a zatem mamy do czynienia z maszyna myslaca,
ale czy z umyslem? Czy badanie funkcjonowania umystu da si¢ zamkna¢
do eksploracji proceséw informatycznych? Czy nie mamy do czynienia
z sytuacja, w ktdrej, przy budowaniu hipotezy, przyjmuje si¢ apriorycznie
zalozenie, iz nalezy t¢ hipotezg tworzyé w oparciu o paradygmat nadrzed-
nosci funkgji obliczeniowych, nad mozliwosciami kognitywnymi umystu.
Poszukiwanie maszyny zdolnej nasladowaé umyst cztowieka ukierunko-
wane bylo na poszukiwanie, co jest zrozumiale bo logicznie osiagalne,
algorytmow umozliwiajacych jak najsprawniejsze podejmowanie decyzji
w oparciu o proces liczenia. Ale czy decyzyjnos¢ jest jedynym kryterium
dzialania umystu czlowieka? Czy nie uruchomiono w ten sposéb, samo
ograniczajacego si¢ kierunku myslenia, sprowadzajacego proces badania
umystu do poszukiwania maszyny sprawnie liczacej? Jakie jest prawdziwe
odniesienie sprawnos$ci maszyny liczacej do umystu czlowieka, nie wiemy.
Mozemy domniemywaé, iz maszyna moze doréwnaé, pewnym funkcja
umystu, ale nie wiemy w jakim stopniu umyst cztowicka wykracza poza
struktury obliczeniowe, a niewatpliwie wykracza.

Pigtno testu Turinga zaznacza si¢ w analizach funkgji umystu, ktéra
dokonywana jest przy pomocy Srodkéw jezykowych uzywanych w infor-
matyce. W zatozeniu Fodora, jezyk mySleiski budowany jest w oparciu
o relacje komputacyjne, a sam umyst jest badany jako wyosobniony, jako
urzadzenie oddzielne, ale przeciez nie istniejace samo w sobie. Umysl jest
niewatpliwie aktualnie najwyzszym stopniem rozwoju jestestwa cztowicka,
ale nalezy zaznaczy¢, ze calego cztowicka.

W literaturze okresla si¢ mozg cztowieka najbardziej skomplikowa-
nym narz¢dziem dostgpnym w znanym nam Wszech$wiecie. Ztozono$é
funkcjonowania ludzkiego mézgu wzmaga ztozono$é funkcjonowania
czlowieka w formach jego bytowania, w ktérych wyraznie wykracza poza
bytowanie innych naczelnych. Nasze bycie biologiczne trwa dopoki dziata
1zyje nasz mozg. To, ze dzialanie mézgu cztowieka wykracza poza funkcje
zwykle, bytowe 1 dotyka sfery intuicyjnej, wyobrazeniowej, tworczej, samo
$wiadomosciowej nie skutkuje tym, ze umyst funkcjonuje w oderwaniu od
reszty bytu. Tymczasem jak pisze amerykanski neuropsycholog Elkhonon
Goldberg do niedawna wielu naukowcéw badanie umystu nie wigzalo z ba-
daniem funkcjonowania mézgu. Jednakze metodologia badania umystu nie
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powinna bra¢ w rachubg tylko badania mézgu, ale powinna uwzgledniaé
calo$¢ (caly byt), podczas gdy dotychczas badaniom naukowym poddawane
byly wyodrebnione elementy funkcjonowania bytu: ciato, zmysly, mozg,
umysl... Ta kartezjaniska konsekwencja nie uwzglednia faktu, ze w tym
przypadku, calo$é stanowié moze co$ wigcej niz suma poszczegdlnych cze-
$ci. Nalezy domniemywaé, ze umyst wspoélnie z cala reszta bytu wspomaga
si¢ wzajemnie w bytowaniu. Fodor zaznacza: ,,gléownym zadaniem umystu
nie jest dzialanie, lecz mysSlenie, a podstawowym modelem mys$lenia jest
zdobywanie wiedzy. Umysty stuzq do myslenia o swiecie”!. Niewatpliwie
przeswituje przez to myslenie duch dualizmu kartezjafiskiego, jak 1 pigtno
maszyny Turinga.

Czy zatem nie nalezy przypuszczal, ze wsp6lczesnym badaniom kon-
centrujacym si¢ na analizowaniu samego umyslu umyka istota jego natury.
Ta subtelna réznica w przedmiocie badania moze generowaé powazne
skutki w rozumieniu jego funkcjonowania.

Mimo woli, nasuwa si¢ skojarzenie z fizyka atomistyczna z poczatku
dwudziestego wieku, obcigzong éwczesnie schematami fizyki klasycznej.
Czastki elementarne przedstawiane byly jako materialne kule podlegajace
newtonowskim prawom fizyki. Przedstawiane byly schematy atomu helu
z kulistymi elektronami krazacymi po orbicie jadra atomu, sktadajacego
si¢ z innych par kul z ktérych pierwsza przedstawiala czasteczki protonéw,
a druga czasteczki neutrondéw. Dynamiczny rozwdj fizyki atomistycznej
i mechaniki kwantowej wykazal, ze ten idylliczny obraz byl nie tyle duzym
uproszczeniem, ile zaklamaniem istniejacego stanu rzeczy. Dzisiaj nikt nie
przedstawi elektronu w postaci materialnej kuli, chociazby ze wzgledu
na jego dualistyczng naturg. Okazalo sig, ze rzeczywisto$¢ jest bardziej
skomplikowana i ztozona niz przewidywaly hipotezy fizykéw. Mimo, ze
droga do zrozumienia przyrody wiodla wielokrotnie poprzez uproszczajace
fizyczne teorie, to by dogltebniej ja zrozumied, teorie te nieustannie ulegaj
wieloaspektowemu powiklaniu.

Podobnie jest z koncepcjami dotyczacymi funkcjonowania umystu,
zywiol oceanu jaki stanowi ludzki umyst, prébuje si¢ analizowaé, uprasz-
czajac go do stojgcej wody w przydomowym stawie.

' J. Fodor, Jezyk Mysli LOT2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 16.
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2. Kognitywistyczny charakter koncepcji Fodora

W latach sze$édziesiatych XX wieku Jerry Fodor byt jednym z pre-
kursoréw mysli kognitywistycznej, nauki interdyscyplinarnej zajmujacej
si¢ umystem z punktu widzenia wielu réznych dziedzin. Badania umystu
w kognitywistyce prowadzone na pograniczu nauk szczegblowych; psy-
chologii poznawczej, filozofii umystu, lingwistyki, neurobiologii, sztucznej
inteligencji, logiki 1 fizyki. Fodor wprowadzil do kognitywistyki pojecie
reprezentacji umyslowej, co okazalo si¢ znaczacym wkladem w nowe
spojrzenie na systemy poznawcze umyslu. Krokiem w zupelnie nowym
kierunku bylo powstanie w latach pigédziesiatych XX wieku kognitywistyki,

Robert Pitat we wstepie do Jezyka mysli LOT2 pisze: ,,Uznanie ko-
rzy$ci plynacych z przyjecia pojecia reprezentacji skomplikowalo obraz
proceséw poznawczych. Kazda teoria kognitywistyczna odwotujaca si¢ do
tego pojecia musiala bowiem przekonujaco powigzaé nastgpujace cechy
reprezentacji: (1) posiadanie no$nika, ktérego wlasnosci pozwalaja w czgsci
przynajmniej wyjasnié wlasno$ci samej reprezentacji; (2) posiadanie tresci,
czyli nie trywialna relacjg reprezentacji do pewnego przedmiotu lub zbioru
przedmiotéw; (3) istnienie systematycznie dzialajacego mechanizmu re-
prezentowania, wyja$niajacego, dlaczego dana reprezentacja moze petnié
swoja funkgje; (4) posiadanie znaczenia dla posiadacza reprezentacji”.

Jerry Fodor twierdzil, ze relacje reprezentacji w stosunku do tego co
jest reprezentowane, jak i relacje zachodzace migdzy reprezentacjami, na-
lezy potraktowac jako relacje przyczynowe. Swdj poglad ujat w koncepgji,
ktéra nazwal Reprezentacyjna Teoria Umystu. W teorii tej utrzymywal,
ze reprezentacje tworza swego rodzaju jezyk myslenski, tak zwany menta-
lese, ktéry umozliwia kompleksowe powstawanie mysli, poprzez taczenie
prostszych mysli na rézne sposoby.

Jest tu pewna analogia do teorii reprezentacjonizmu, brytyjskich em-
pirystow, pogladu wedlug ktérego postrzeganie u cztowicka odbywa sig za
posrednictwem poje¢ stanowigcych wizerunek przedmiotdw, bedacych ich
reprezentantami. Postrzeganie rzeczy, wedlug Fodora, przebiega w naszym
umysle nieco inaczej, powstaja takze reprezentacje obicktéw zewngtrznych,
ale nasze akty percepcyjne polegaja na tworzeniu odpowiednich bytéw
mentalnych, ktore s3 reprezentacjami, albowiem nie zgadzat si¢ na trak-
towanie reprezentacji umystowych jako idealistycznych opiséw proceséw
poznawczych uwazajac, ze reprezentacje istnieja materialnie.

2 J. Fodor, Jezyk Mysli LOT2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 146.
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Elementem umozliwiajacym tworzenie mentalese s3 syntaktyczne po-
wigzania pomi¢dzy symbolami bgdacymi reprezentacjami umystu. Fodor
uwaza, ze mySlenie polega na syntaktycznych operacjach (przeksztalce-
niach) wykonywanych na tych symbolach, ktére wchodza w przyczynowe
interakcje ze wzgledu na posiadane wlasnosci syntaktyczne.

Wedlug Fodora zachodzace procesy mentalne maja charakter komputa-
cyjny. Lacinski zwrot computare oznacza obliczanie, lub tez sposéb liczenia.
Przyktadowo: jezeli mamy dwie cyfry: 21 3, to wynikiem ich komputagji:
w przypadku wykonania dodawania, moze by¢ liczba 5, w przypadku mno-
zenia, moze by¢ liczba 6, ale rowniez moze by¢ to 11 000, gdy pierwsza
liczba oznacza ilo$¢ jedynek, a druga liczba oznacza ilo$¢ zer. Jak widzimy
nie nalezy rozumienia tego zwrotu ograniczac do dziatan arytmetycznych,
gdyz jego zakres jest znacznie szerszy. Komputacja stanowi przeksztalcenie
zbioru pewnych danych wprowadzanych na wejsciu, w inny zbiér danych
otrzymywanych na wyjsciu. Sposéb przeksztalcenia uzalezniony jest od
implementacji, to znaczy od instrukcji. Implementacja jest to dzialanie
wdrozonego odpowiedniego programu umozliwiajacego proces przeksztal-
cania abstrakcyjnego systemu lub okre$lonych symboli na jezyk myslenski.
Zatem mechanizm odpowiedzialny za implementacj¢ praw psychologicz-
nych ma charakter obliczeniowy. Analogicznie jak w implementacji systemu
operacyjnego dla konkretnego typu komputera. Symbole jezyka mysli bedac
reprezentacjami mentalnymi, ktore sa realizowane przez stany mozgowe,
maja nie tylko wilasnosci syntaktyczne, ale i semantyczne.

Kolejna teza Fodora, bylo przekonanie, ze jezyka mySlenskiego sig
nie uczymy, jest on jezykiem wrodzonym. Nawet najbardziej skompliko-
wane treSci teorii naukowych moga pojawié si¢ jako tresci reprezentacji
umystowych, tylko wtedy, gdy istnialy weze$niej w postaci wezesniejszych
zasobdw jezyka mysleriskiego.

Robert Pilat pisze we wstgpie do LOT2: ,Elementarne reprezentacje,
w tym elementarne reprezentacje wlasnosci (pojgcia), sa zatem wrodzone.
Poniewaz, zgodnie z poprzednio zreferowanymi tezami Fodora, caly zaséb
naszych poje¢ pochodzi z operacji synktatycznych na pojeciach (reprezen-
tacjach) elementarnych, to otrzymujemy zaskakujacy wniosek, ze wszystkie
pojecia nawet takie jak ELEKTRON, s3 wrodzone. Nikt nie moze mieé
pojecia ELEKTRONU, jesli nie jest zdolny do syntaktycznej konstrukcji,
opartej na wrodzonym slowniku i regulach jezyka myslowego, prowadza-
cej do tego pojecia™. Odnoszac si¢ do rozwazan, dotyczacych elektronu

> R.Pilat, Watgp, [w:] J. Fodor, Jezyk Mysli LOT2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2011, s. XIII.
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opisanych na wstgpie tej pracy, nasuwa si¢ pytanie, jaki mechanizm wedtug
Fodora uruchamia odpowiednie zasoby jezyka umyslowego? Zupelnie co
innego rozumial pod pojeciem ELEKTRON, fizyk zajmujacy si¢ czastkami
elementarnymi w latach pigédziesiatych XX wicku, a co innego ten sam
fizyk rozumie w drugiej dekadzie XXI wieku.

Fodor uwaza, ze teza o wrodzonosci pojgé 1 teza o potrzebie ich teo-
retycznej konstrukgji to s3 dwie rézne, odrgbne kwestie. Mechanizmem
uruchamiajacym zasoby jezyka umystowego sa w tym wypadku nowe
teorie naukowe, ktore udostgpniaja nowe pojecia. Mechanizm uczenia
si¢, funkcjonuje na zasadzie uruchamiania kolejnych nowych pojeé, krok
po kroku, ktérych struktury sa od poczatku obecne w naszym umysle.
I Zaden proces nie jest w stanie, wedtug Fodora, ich tam umiescié, jezeli
wezesniej ich tam nie bylo.

3. Sens i znaczenie Gottloba Frege w ujeciu Jerrego Fodora

Istotna kwestia w LOT 2 sa przemysSlenia Jerrego Fodora odnoszace si¢
do istnienia autonomicznych senséw u Gottloba Fregego. W swojej pracy
pod tytutem Sens i znaczenie (Uber Sinn und Bedeutung) napisanej w 1892 1,
Frege udowadnia, iz istnieje r6znica pomigdzy sensem a znaczeniem. I dla
poprawnego rozumienia dzialania umystu jest zrozumienie tej réznicy.
W poczatku rozprawy, Frege precyzuje problem przez siebie postawiony.
Ten fragment jego pracy dla zrozumienia istoty zagadnienia nalezy przy-
toczy¢ w pelnym wymiarze argumentagji:

»10zsamo$¢ pobudza do pytan, na ktére nietatwo odpowiedzieé. Czy
jest stosunkiem? Czy jest stosunkiem migdzy przedmiotami? A moze
mi¢dzy nazwami przedmiotéw, ich znakami? To ostatnie przyjmowalem
w swej Begriftfsschrift, a zdawaly si¢ przemawiac za tym nast¢pujace racje:
a =aoraza = b sg oczywiscie zdaniami o nie rownej warto$ci poznawczej.
Zdanie a2 = a obowiazuje a priori i za Kantem nazwiemy je analitycznym;
natomiast zdania postaci a = b s3 czg¢sto cennym rozszerzeniem naszej
wiedzy 1 nie zawsze dadza si¢ uzasadnic a priori. [...] Gdyby tozsamos¢
uznaé za stosunek migdzy tym, co nazwy ,a” i ,b” oznaczaja, to a = b nie
r6znitoby si¢ chyba od a = a, jezeli tylko a = b jest prawda. Wyrazatoby
si¢ w ten sposdb pewien stosunek rzeczy do siebie samej, mianowicie taki,
w jakim kazda rzecz pozostaje sama do siebie, zadna za$ nie pozostaje do
jakiejkolwiek innej. Przez a = b chce si¢ pewnie powiedzied, ze ,a” 1 ,,b”
oznaczaja to samo, ale wtedy méwi si¢ wlasnie o znakach, stwierdzajac
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mi¢dzy nimi pewien stosunck. Jednakze stosunck taki zachodzitby mi¢dzy
nazwami (albo znakami) tylko o tyle, o ile one co$ nazywaja (albo ozna-
czaja), a wigce dzigki ich odniesieniu do tego samego obiektu. Odniesienie
to jest jednak kwestig arbitralnej umowy: nie mozna nikomu zabronic,
by obral za znak jaki$ inny dowolnie wytwarzalny proces lub przedmiot.
Zdanie a = b dotyczyloby zatem nie rzeczy, lecz jedynie naszej symboliki,
nie wyrazajac wlasciwie zadnej wiedzy. Tymczasem czgsto o to wlasnie
nam chodzi. Gdyby znak ,,a” r6znit si¢ od znaku ,,b” tylko jako przedmiot
(czyli w tym wypadku ksztaltem), a nie jako znak (czyli nie swym sposo-
bem oznaczania), to warto$¢ poznawcza zdania a = a bylaby w istocie taka
sama jak zdania a = b, jezeli tylko a = b jest prawda. Réznica mi¢dzy nimi
moze si¢ pojawié tylko wtedy, gdy r6znym znakom odpowiadaé beda rézne
sposoby, w jakie oznaczany przedmiot jest dany. Niech proste a, b, ¢ facza
wierzchotki trojkata ze Srodkami przeciwlegtych bokéw. Punkt przecigeia
prostych a i b jest wtedy tozsamy z punktem przecigcia prostych b i c.
Mamy wigc dwa rézne oznaczenia tego samego punktu, przy czym nazwy
te (,punkt przecigcia prostych a i b”, ,punkt przecigcia prostych b i ¢”)
wskazujg zarazem sposéb, w jaki przedmiot jest dany. Dlatego w zdaniu
owym jest zawarta rzeczywista wiedza. Narzuca si¢ teraz samo przez sig,
by ze znakiem (nazwa, zwrotem, litera) wiaza¢ procz tego, co on oznacza
1 co mozna nazwac jego znaczeniem (Bedeutung), takze co$, co nazwatbym
jego sensem (Sinn), 1 w czym zawarty jest Ow sposob, w jaki przedmiot jest
dany. W naszym przykladzie wyrazenia ,,punkt przecigcia prostych a i b”
oraz ,punkt przecigcia prostych b i ¢” mialyby wi¢c wprawdzie to samo
znaczenie, ale nie ten sam sens. Podobnie ,,Gwiazda Wieczorna” 1,,Gwiazda
Poranna” mialyby to samo znaczenie, ale nie ten sam sens™.

W LOT2 Fodor poddaje analizie kazus sensu i znaczenia nazwiska
Paderewski. Paderewski byt politykiem i pianista, znaczenie tego nazwiska,
w obu przypadkach, jest takie samo, dotyczy tej samej osoby (bo moze by¢
jest jeszcze kto$ inny kto jest politykiem i pianisty 1 nazywa si¢ Paderew-
ski). Sens natomiast, ,naszego” Paderewskiego jako polityka, dla tych co
znaja go tylko ze strony dzialania w polityce, jest inny niz sens ,,naszego”
Paderewskiego pianisty, ktdrzy znaja go z koncertéw, a nie styszeli by zaj-
mowal si¢ polityka.

Fodor dwukrotnie wypowiadal si¢ w kwestii istnienia autonomicznych
sensow. W 1998 roku w ksiazce pt. Where Cognitive Science Went Wrong, a na-

4

G. Frege, Sens i znaczenie, [w:] Pisma semantyczne, PWIN, Warszawa, 2014, ss. 60, 61.



108  Filozoficzne reminiscencje po lekturze ksigzki Jerryego Fodora Jezyk mysli LOT2

stepnie w ksiazce Jezyk mysli LOT 2. We wstepie do LOT 2 Robert Pitat tak
ujmuje stanowisko Fodora: ,,Sens i sposdb prezentacji nie s3 tym samym;
co wigcej, do ustalenia tozsamosci przedmiotu odniesienia sens wydaje si¢
niepotrzebny. Potrzebujemy réznic w sposobach prezentacji, bo faktem
jest, ze dwie osoby mogg inaczej interpretowac ten sam przedmiot. Jednak
w celu ustalenia sposobu prezentacji nie trzeba si¢ odwolywacé do jezykowo
zdefiniowanych senséw, lecz do konstrukgji aparatu poznawczego — do
reprezentacji umysfowych. Reprezentacje umystowe — wedle wyrazenia
Fodora dzielg rzeczywisto$¢ subtelniej niz sensy wyrazen™.

Wedlug Fodora w jezyku myslefiskim w reprezentacjach umystu,
w okre$§lonym mySlacym umysle, istnieja dwie osobne nazwy odpowia-
dajace nazwisku Paderewski to jest PADEREWSKI, (Paderewski pianista)
i PADEREWSKI, (Paderewski polityk). Obie nazwy sa sobie réwne pod
wzgledem logicznym, ale nie pod wzgledem analitycznym, gdyz jedna
dotyczy Paderewskiego pianisty, druga polityka. Fodor stawia tezg, iz te
dwie nazwy nie istnieja w jezyku méwionym, w ktérym istnieje tylko jedna
nazwa Paderewski, a jedynie istnieja w jezyku myslefiskim. Nie powstaja
w jezyku méwionym, gdyz jezyk méwiony pozbawiony jest wlasnosci
semantycznych, ktore przynalezne sa jezykowi mySlenskiemu.

W ksigzce Mysl Frege pisze: ,Mamy my§$l nie tak jak mamy wrazenia
zmystowe, 1 widzimy je nie tak, jak widzimy np. gwiazdy. Potrzeba tu
specjalnego okreslenia, ktérym niech bedzie stowo ,ujmowaé”. Ujmowaniu
mysli musi odpowiadaé pewna dyspozycja psychiczna: zdolnos¢ myslenia.
Myslac nie wytwarzamy mysli, lecz je tylko ujmujemy.”® Fodor natomiast
uwaza, ze reprezentacje umyshu istnieja materialnie, a nie jako obiekty
teoretyczne. Nie zgadza si¢ na traktowanie reprezentacji jako idealizacji
proceséw poznawczych.

Zgodnie z teorig Fodora mysl powstaje w jezyku mysSlefiskim na ba-
zie reprezentacji umyslowych. Z kolei, w reprezentacjach umystowych
dla wyrazenia PADEREWSKI powstaja osobne nazwy PADEREWSKI,
1 PADEREWSKI,, z zalozeniem, ze to mozliwe, bo to w nich zawarte sa
warto$ci semantyczne umozliwiajace powstanie tych dwéch osobnych
nazw. Dlatego wg Fodora w jezyku méwionym, sensy Fregego nie maja racji
bytu z kilku powodéw. Po pierwsze, uwaza ,,ze przyj¢cie senséw prowadzi

> R.Pitat, Watep, [w:] J. Fodor, Jezyk Mysli LOT2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2011, s. XX 1 XXI.
¢ G. Frege, Mysl, [w:] Pisma semantyczne, PWN, Warszawa, 2014, s. 125.
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w semantyce do klopotliwego holizmu, nie sposéb bowiem okresli¢ jak
wiele innych senséw trzeba uwzglednié w celu okreslenia danego indywi-
dualnego sensu. Tylko semantyka oparta na odniesieniu pozwala nalezycie
indywidualizowaé pojgcia™. Po drugie, nie moga mie¢ réznych wartosci
semantycznych, bo nie maja warto$ci semantycznych w ogdle, a po trzecie
to warto$ci semantyczne okre$laja réznice senséw, ajezeli tych wartosci nie
ma, nie mozemy mowic o réznych sensach jakiego$ konkretnego znaczenia.

Ale, jezeli jest tak jak opisuje to Fodor, to by znaczylo, ze jednocze$nie
nie ma on racji twierdzac, ze Frege blednie wysunal koncepcje istnienia
sensow. Sensy, zgodnie z sugestia Fregego, stuza w jezyku méwionym do
okreslenia w czym zawarty jest 6w sposéb i jak przedmiot jest dany. Jak
jest dany PADEREWSKI pianista, a jak PADEREWSKI polityk. Zapro-
ponowane przez Fodora Reprezentatywne Teorie Umystu nie wystgpuja
w jezyku méwionym, a w jezyku myslenskim. Frege w 1892 r., piszac
Sens i znaczenie, nic nie wiedzial o jezyku mysleniskim, zaproponowal wigc
koncepcje senséw w jezyku moéwionym, by mozna bylto odréznié w jaki
sposdb jest nam dany przedmiot.

Takze argument Fodora, ze przyjecie sensdéw prowadzi do klopotliwe-
g0, jego zdaniem, holizmu w semantyce, nie przekonuje, gdyz wg Fodora
jezyk méwiony w ktérym Frege doszukuje si¢ senséw, nie ma wlasnosci
semantycznych. Jezeli Frege dostrzega sensy w jezyku méwionym, to
w jaki sposdb moga one wplywac na holizm w semantyce, z zalozenia
umieszczonej przez Fodora w jezyku mySleiskim?

Osobnym problemem jest to, czy autor ma racje, pozbawiajac jezyk
mowiony wlasnosci semantycznych? Mozna powiedzieé, ze Fodor ma racje
dostateczng, by uwazaé, ze wlasnosci semantyczne mysli, sa pierwotne wo-
bec wlasnosci semantycznych jezyka, ale czy na tyle ma racje by w zwiazku
z tym catkowicie pozbawi¢ jezyk mowiony wlasnosci semantycznych? Na
to pytanie sprobuj¢ odpowiedzieé ponize;.

4. Wlasnosci semantyczne w jezyku méwionym

Przywolam tu jedno z zalozen Fodora umieszczone w koficowej czgsci
ksiazki Jezyk mysli LOT 2 odnoszace si¢ do wlasno$ci semantycznych jezyka:
»Na poczatek zaktadam, w duchu weze$niejszych rozdziatdw, ze wlasnosci
semantyczne mysli sa pierwotne wobec wlasnoSci semantycznych jezyka.

7 R.Pitat, Wtep, [w:] J. Fodor, Jezyk Mysli LOT2, Wydawnictwo Naukowe PWIN, Warszawa
2011, s. XXI.
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Awiec na przyklad znaczenie jakiego$ polskiego zdania jest wyznaczone, na
dobra sprawe w pelni, przez tre$¢ mysli, do wyrazania ktérej go uzyto. Wynika
stad, ze semantyka jest w istocie teoria mysli, ktorych tre$¢ nie jest raczej
wyznaczona przez normy i konwencje. Catkiem mozliwe, ze wbrew wszel-
kim pozorom je¢zyk polski nie ma zadnych wlasno$ci semantycznych.”®

Zgodnie z tezami Fodora, zdania w jezyku mySlenskim, jako sposoby
przedstawiania, implementuja za pomoca operacji na symbolach stany
mentalne. Wprowadzane dane stanowia swoista Informacje o $wiecie, ktére
sa podawane w postaci tresci lub znaczenia. Jako$ci treSciowe nazywane sa
wlasno$ciami semantycznymi lub jako§ciami intencjonalnymi. Uznajac,
ze operacje na symbolach sa gtéwnie operacjami na informacjach, procesy
komputacyjne nazywano obliczeniowymi (ze wzgledu na charakter ope-
racji), lub informacyjnymi (ze wzgledu na tre$é¢ zbioru). Umyst, w tym
rozumowaniu, okreslony jest jako system komputacyjny. Nalezy zaznaczy¢,
ze rozumienie, jak i wiedza przypisywane s3 kazdemu systemowi, ktory
adaptuje si¢ do informacji ptynacych ze Srodowiska.

Przyjmujac logike hipotezy Jerry’ego Fodora i odnoszac powyzsze
rozumowanie do cytowanego na poczatku zalozenia nalezy zgodzi¢ si¢
z autorem, ze znaczenie zdania konstruowanego przez dany umyst jest
wyznaczone catkowicie przez tre§¢ mysli, do wyrazania ktérej go uzyto, co
skutkuje tym, ze wlasnosci semantyczne mysli sa pierwotne wobec wlasno-
$ci semantycznych jezyka. Jednakze nie musi to oznaczaé, iz sam j¢zyk nie
ma wlasnosci semantycznych. Jezyk bowiem rzadzi si¢ wlasnymi prawami
1 zdarzaja si¢ okolicznosci ktérych jezyk méwi wigeej niz zamierzal autor
mysli. Przemawia on w swdj indywidualny sposob do stuchacza lub czytel-
nika, ktéry dokonuje transkrypcji tego co odbiera po przez implementacje
charakterystyczna dla jego umystu, tworzac czasami nowa tre$é z nowymi
reprezentacjami mentalnymi, tworzacymi inne symbole jezyka mysli. Moz-
na pokusié si¢ tu o zalozenie, ze jest to mozliwe, wbrew sugestii Fodora,
wlasnie dzigki posiadaniu przez jezyk méwiony wlasnosci semantycznych.

Hans Georg Gadamer w Prawdzie i metodzie dotyka z innej strony
omawiany problem, piszac miedzy innymi: ,Docieramy w ten sposob
do drugiego aspektu relacji miedzy jezykiem a rozumieniem. Nie tylko
wyrdzniajacy si¢ przedmiot rozumienia, przekaz tradycji, ma jezykowa
natur¢ — samo bowiem rozumienie ma zasadnicze odniesienie do jezyka.
Wyszlismy od tezy, ze rozumienie jest wykladnia, gdyz tworzy horyzont

8 J. Fodor, Jezyk Mysli LOT2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 277.
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hermeneutyczny, w ktérym zarysowuje si¢ poglad tekstu. Aby jednak moc
wyrazi¢ poglad tekstu w jego rzeczowej zawarto$ci, musimy go przetozyc¢
na nasz j¢zyk, to za$ oznacza, ze odnosimy go do catoksztaltu mozliwych
pogladow, w obrebie ktdrego poruszmy si¢ moéwiac 1 bedac w gotowosci do
moéwienia.” Opisana przez Gadamera sytuacja byta by nie mozliwa gdyby
jezyk moéwiony sam w sobie nie mial wlasnosci semantycznych.

Gadamer uwazal, ze tym miedzy innymi, charakteryzuje si¢ arcydzieto,
ze uzyty w nim jezyk przekracza zamyst idei samego autora, dzigki cze-
mu dzielo jest odczytywane na nowo przez kolejne pokolenia. Na tekst
naktadane s3 aktualne nowe tresci. Tak odczytywane sa na przyktad dziela
Ajschylosa, Sofoklesa, Eurypidesa, czy Szekspira, ktdrych tresci wspolczesni
odczytuja na nowo. Obecnoé¢ wlasnosci semantycznych w jezyku mowio-
nym potwierdza inny cytat Gadamera: ,,Tak jak w rozmowie rozumienie
must tu dazy¢ do wzmocnienia sensu wypowiedzi. Zawarto§¢ tekstu musi
by¢ uwolniona od wszelkiej towarzyszacej jej przygodnosci i ujgta w pelni
swej idealnosci, na gruncie ktdrej wylacznie obowiazuje. Tak wiec utrwale-
nie na piSmie wlasnie dlatego, ze sens wypowiedzi catkowicie oddziela od
jej autora, czyni samego rozumicjacego czytelnika arbitrem prawdziwosci
tekstu. Wtasnie dzigki temu czytajacy do§wiadcza prawdziwosci tego, co dont
przemawia i co on rozumie.”'” Fodor ma racje twierdzac, ze semantyka jest
w istocie teoria mysli. Istnieja jednak sytuacje w ktorych semantyka jezyka
mysli jest na tyle hermetyczna, ze nie jest w pelni przekladalna na jezyk
mowiony. Tak jest w przypadku wielkich poetdw, nie wiemy i nie bedzie-
my wiedzieli jaki byt w swej istocie sens pierwotny mysli poety w jezyku
myslenskim. W jakim stopniu to co zostalo zapisane bylo kompromisem
pomiegdzy tym co poeta odczuwal i wyrazal w jezyku mysli, a tym co wyrazit
w jezyku méwionym. Jaki konsensus nastapil przy przeniesieniu jezyka
moéwionego na papier i w koncu jak to zostanie odczytane. Myslg, ze nie
da si¢ wykluczyé semantyki z jezyka moéwionego 1 dzigki temu, ze istnieje
semantyka jezyka mdéwionego poeci moga by¢ nieustannie odczytywani
na nowo.

*  H.G. Gadamer, Prawda i metoda, Wydawnictwo Inter Esse, Krakéw, 1993 r. s. 363.
10 Tamze, s. 362.
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A few philosophical reminiscences after reading Jerry
Fodor’s book entitled Language of thought LOT2

Abstrakt: Reading Jerry Fodor’s Language of thoughts LOT2 leads to a number
of very different reflections. Turing’s test defines a certain ability to think
within limits of available research. There is no way that we could be fully
replaced by the Turing machine but Turing’s test left its mark on contem-
porary hypotheses in research on the functioning of the mind. The mind is
not considered or analysed as a whole, along with the rest of being; instead,
only chosen elements of existence are analysed. Fodor introduced the con-
cept of mental representation into cognitive science. He called his views
RTU concept. He maintained that the representations form the so-called
Janguage of thought’ or mentalese, which allows the complex formation of
thoughts. According to Fodor thinking depends on syntactic operations
performed on symbols that make causal interactions in accordance with
their syntactic properties. Mental processes are of computational nature and
the mechanism responsible for the implementation of psychological laws
is calculative. In the language of thought symbols have not only syntactic
but also semantic properties. We do not need to learn it as it is our innate
language. Refering to the existence of autonomous meanings in Gottlob
Frege’ theory, Fodor claimed that Frege’s meanings cannot exist in the spo-
ken language; they may only be used to determine what method is included
and how the object is given. According to Fodor sentences in the language
of thought implement mental states by performing operations on symbols.
Fodor proves that semantics is, in fact, theory of thought. However, there are
situations in which semantics of the language of thought is so hermetic that
itis not fully translatable into the spoken language, like in case of great poets.

Key word: language of thought, meaning, significance, semantics, syntax.
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Helena Liwo (Gdansk)

Komunikacyjny status prozodii mowy w kontekscie
roszczen do waznosci Jiirgena Habermasa

Abstrakt: Jezyk odgrywa wiodaca rol¢ w komunikacyjnym funkcjonowaniu
cztowieka. W wypowiedzi jgzykowej podstawowe znaczenie komunikacyjne
posiada warstwa suprasegmentalna, inaczej prozodyczna, w duzym stopniu
decydujaca o jej whasciwym odbiorze w jezykowych interakcjach. Sktadaja
si¢ na nig, biorace swe Zrédlo w $wiecie muzyki cechy suprasegmental-
ne (prozodyczne) mowy: jej melodia, akcent 1 iloczas. Dzigki zawartym
w wypowiedzi jezykowej elementom prozodycznym stanowi ona spoisty,
pelen znaczenia i ekspres;ji przekaz; intencjonalny 1 zrozumiaty dla odbiorcy
komunikat. Eksplikacja komunikacyjnego znaczenia warstwy prozodycz-
nej osadzona zostala w kontekscie dwdch wspélzaleznych ze sobg teorii:
dziatania komunikacyjnego Jiirgena Habermasa oraz aktéw mowy Johna
Austina. Uchwycona na ich podstawie korelacja pomi¢dzy dzialaniem
komunikacyjnym a wypowiedzig j¢zykowa ma bowiem miejsce w jej war-
stwie prozodycznej, dzigki ktorej wypowiedz zyskuje niezbe¢dne dla funkgji
komunikacyjnych roszczenia wazno$ciowe.

Stowa kluczowe: dziatanie komunikacyjne, prozodia, roszczenia do
waznosci, wypowiedz jezykowa, wypowiedZ muzyczna.

Wstep

Zycie ludzkie zawiera si¢ w sferze pragniefi i dazefi do ich realizacji. Ich
zmystowa 1 duchowa natura przenikaja si¢ i wzajemnie dopelniaja. Wsrod
tych potrzeb znaczace miejsce zajmuje komunikacja, kierujaca ludzkie
dziatania w strong¢ uzyskania kontaktu ze wspdluczestnikami przestrzeni
spotecznej. Implikacja komunikacji jest zatem wymiana mysli, uczué
1 przekonan, a tym samym wzajemno$¢ w doznawaniu $wiata.

Czy kazdy z nas bowiem nie przezyl momentu potrzeby owej communio,
ktdra rozumiana jest zaréwno jako pragnienie wspolnoty, jak i dzielenie si¢
w obszarze tej wspdlnoty, jako zgoda na wejScie w subiektywne §wiaty iich
polaczenie, socjalizacja 1 indywidualizacja, jako wzajemne 1 wlasne. Ten,
jakze dualny, wymiar komunikacji, wymaga niemalej intuicji w definio-
waniu jej inter- i intrasubiektywnych obszaréw. Jest to jednak konieczne,
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bowiem fakt komunikacji w ludzkich zachowaniach wydaje si¢ niepod-
wazalny. Zalozeniem komunikacji staje si¢ zatem porozumienie jednostki
ze $wiatem, zorientowane na wytworzenie migdzyludzkich wigzi dajacych
poczucie akceptacji, bezpieczenistwa i zrozumienia. W taki wtasnie sposéb
ujmuje sens komunikacji niemiecki filozof i socjolog, Jiirgen Habermas.

Dzialanie jezykowe a komunikacja

Punktem wyjscia przedstawionej analizy prozodycznego aspektu wy-
powiedzi jezykowej jest Habermasowskie pojecie dziatania komunikacyj-
nego (interakcji) opartego na uczestnictwie réwnorz¢dnych partneréw, co
implikuje jego migdzypodmiotowy charakter. Przebieg interakeji reguluja
obowiazujace normy spoleczne, ktére okreslaja wzajemne oczekiwanie
zachowan 1 ktérych przestrzeganie nie moze by¢ jednostronne. Strategia
dzialania interakcyjnego jest zatem strategia wzajemnoSci, w ktdrej bie-
rze si¢ pod uwagg 1 interpretuje wartosci 1 sady wszystkich dzialajacych,
w spos6b réwnorzedny uznajac ich waznos¢é. Ranga tych interakcyjnych
regul ,,zasadza si¢ wylacznie na intersubiektywno$ci porozumienia co do
zamiar6w oraz na powszechnym uznaniu powinnosci”'. Interakcja jest
pewnego rodzaju procesem ukierunkowanym na dochodzenie do poro-
zumienia pomi¢dzy uczestnikami dzialania.

Jednoczesnie okresla si¢ warunki tego dziatania dotyczace charakteru
norm, kalkulacji dzialajacego oraz kontekstu samej interakcji. Normy
dotycza w tym wypadku nie tylko ,samotnego podmiotu, ale cztonkéw
grupy spolecznej orientujacych swe dzialania wedtug wspdlnych warto$ci™.
Z kolei kalkulacja dzialajacego ma na celu nie tyle uzyskanie porozumienia,
lecz raczej mozliwo$é porozumienia, czego podstawa jest niesterowana
1 migdzypodmiotowa relacja pomigdzy dziatajacymi. Niezbedny jest tez
wspolny kontekst dzialania jego uczestnikdw, majacy odniesienie do rze-
czywistoSci zaréwno obiektywnej (faktow), jak 1 jednostkowej (przezy¢)
oraz spolecznej (norm) 1 tworzacy przestrzen ,,$wiata zycia” 1 ,Swiata” 3.

,Swiat zycia” stanowi podtoze komunikacyjnego dziatania, bazg,
z ktérej uczestnicy interakeji czerpig wiedzg o rzeczywistoSci. Wiedza ta

' J. Habermas, Technika i nauka jako ideologia, Przet. M. Lukasiewicz. W: J. Szacki (red.),
Czy kryzys sogjologii, Pafistwowy Instytut Wydawniczy Warszawa 1977, s. 354.

2 J. Habermas, Pojecie dziatania komunikacyjnego. Kultura i spoteczeristwo, 3, 1986, s. 7.

> J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego. Racjonalnos¢ dziatania a racjonalnosé spoteczna

(t. 1), przel. M. Kaniowski, Wydawnictwo Naukowe PWIN, Warszawa 1999, s. 135-136.
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przybiera formg¢ faktdw i norm, stajac si¢ dla uczestniczacych w interakgji
wiedza oczywista. Nie oznacza to jednak, ze spetnia w sposdb bezwzgledny
kryterium obiektywnosci 1 pewnosci. Daje si¢ raczej kwestionowac i1 uza-
sadniaé, wynika bowiem ze zmiennego, jednostkowego 1 zarazem grupo-
wego do§wiadczenia, zwigzanego z decentracja jednostkowego mySlenia
i dziatania. ,Swiat zycia” traktowaé tez mozna jako zaséb ,interpretacji”
dotyczacych obiektywnych faktéw, norm i jednostkowych przezyé, ktére
pojawiaja si¢ w trakcie interakcji. Pojecie ,$wiata” natomiast ma bardziej
zawgzony zakres. ,Swiat” dotyczy wewnetrznych przekonan, motywow,
faktéw 1 norm danej jednostki tworzonych na bazie ,$wiata zycia”. Jest
wigc jej wiedza. Jego obszar zawiera si¢ w obszarze §wiata zycia 1 wydobywa
z niego odpowiednie do danej sytuacji elementy, niezb¢dne do zakreslenia
obszaru dzialania komunikacyjnego. Musi bowiem istnie¢ jaka$ sytuacja,
ktérej okreslenie z punktu widzenia komunikacji wymaga negocjowania czy
interpretacji trzech $wiatéw: obiektywnego, subiektywnego 1 spolecznego.
Uczestnicy interakcji porozumiewaja si¢ ze sobg na okreSlony wzajemnie
temat wydobyty ze ,Swiata zycia”, koordynuja swoje dzialania, dazac do
wytworzenia wigzi migdzy soba oraz internalizujg wartosci grupy.

W zwiazku z tym dzialanie komunikacyjne posiada trzy zasadnicze
funkgje: porozumiewawcza, stuzaca wzajemnemu przekazywaniu wiedzy
Swiata zycia; integracyjna, polegajaca na wytworzeniu wigzi pomigdzy
uczestnikami dzialania oraz socjalizujaca, stuzaca wyksztalcaniu osobowych
tozsamosci przez wzajemne uzewngtrznianie przezy¢®. Poszukiwania ide-
alnego z jednej strony, a urzeczywistnionego w przestrzeni jednostkowej
1 spolecznej z drugiej dzialania komunikacyjnego, podjat sam Habermas,
rozpoczynajac t¢ droge od ustalenia punktu wyjscia. Jest nim zaposred-
niczone z pragmalingwistycznej teorii Johna Austina przekonanie, ze za
dzialanie takie mozna przyjac akt mowy.

Zaktadajac zatem, ze ,powiedziec co$, to zrobic co$” ¢, uzycie pewnych
wypowiedzi w okre§lonych okoliczno$ciach stanowi nie tylko powiedzenie
czegos, ale dokonanie pewnej czynnosci. Jest wige dziataniem. W koncepcji
Austina istnieja dwa rodzaje dzialania jezykowego. Po pierwsze, wypowiedz
stwierdza pewien stan rzeczy 1 przekazuje na jego temat informacje, tym
samym zyskujac status konstatacji. Po drugie zas, w pewnym rodzaju wy-
+ Tamze, s. 220.
> Zob.]J. Habermas, op. cit., 1986, s. 36.

6

J. Austin, Mdwienie i poznawanie, przel. J. Wolenski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1993, s. 561.
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powiedzi ich znaczenie wynika raczej z dokonywanych poprzez nie dziatan
1 ich skutecznosci niz z samego tylko konstatowania rzeczywistosci, sa
one performatywne’. Wypowiedz jezykows charakteryzuje tez okre§lona
struktura wewngtrzna. W tym wymiarze staje si¢ ona aktem lokucyjnym?,
powstatym dzi¢ki wypowiadaniu powigzanych regulami dzwigkéw w okre-
Slonych okolicznosciach.

Uscislenie wypowiedzi jako faktu nie jest jednakze wystarczajacym
argumentem, aby zadzialala ona w przestrzeni komunikacyjnej. Wymaga
to niewatpliwie uzupelnienia jej o dodatkowe informacje zawarte w kon-
wencjach zwiazanych z poslugiwaniem si¢ jezykiem w typowych sytuacjach
komunikacyjnych, a bedacych trybem zdania uzytego w réznorodnym
charakterze: stwierdzeniem, pytaniem, obietnica, rozkazem, wyznaniem czy
przypuszczeniem’. Tak sprecyzowana wypowiedz staje si¢ aktem illokucyj-
nym, posiadajacym ,kostium gramatyczny”'° i interakcyjny, przystosowany
do sytuacji, w ktorej illokucja przebiega. Wykonanie czynno$ci méwienia
moze by¢ zarazem dokonaniem czynnosci innego rodzaju, wywolujacym
zazwyczaj w nastgpstwie pewne skutki w sferze uczué, mysli czy dziatan
zaréwno odbiorcy, jak 1 samego méwiacego. Powiedzenie czego$ bowiem
ma zazwyczaj pewna intencje, przeznaczenie czy zamiar wywolania skutku.
Ten rodzaj wypowiedzi definiuje Austin jako perlokucje.

Czy jednak kazde z dzialan jezykowych o charakterze lokucji, illokucji
1 perlokucji spelnia konstytutywne dla komunikacji, a okre$lone przez Ha-
bermasa funkcje porozumienia, integracji i socjalizacji? W tym kontekscie
wypowiedz powinna respektowac pewne zobowiazania, nazwane przez Ha-
bermasa roszczeniami do waznosci. Okresli¢ je mozna jako etyczne reguly
wypowiedzi, wspdlzalezne z wymienionymi powyzej funkcjami dzialania
komunikacyjnego i tworzace zbior norm, jakie spetni¢ powinna wypowiedz
jezykowa na drodze dochodzenia do porozumienia. Wypowiedz dazy do
porozumienia wowczas, gdy jest prawdziwa, jest stuszna ze wzgledu na
obowiazujacy kontekst normatywny, jest szczera, gdyz manifestowana

intencja moéwigcego jest tak zamierzona, jak zostata wyrazona”!!.

7 Tamze, s.316.

8 Zob. R. Ohmann, Mowa, dziatanie, styl, przet. K. Rosner, [w:] M. Glowinski (red.), Znak,
styl, konwengja, Wydawnictwo Czytelnik, Warszawa 1977, s. 130.

% Zob.J. Austin, op. cit., 1993, s. 645; J. Habermas, op. cit , 1999, s. 477.

10

J. R. Searle, Czynnosci mowy., przet. B. Chwedonczuk, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1987, 5.39.
" J. Habermas, op. cit., 1986, s.3.
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Roszczenie do prawdziwosci spetnia si¢ w propozycjonalnej zawarto-
$ci wypowiedzi, a wigc nazywaniu faktéw zgodnych z rzeczywisto$cia, co
ma odniesienie do porozumiewawczej czy tez poznawcze]j funkcji mowy
1 skutkuje lokucja

Roszczenie do stusznosci z kolei regulowane jest normami grupy obo-
wiazujacymi méwiacych, co odpowiada integracyjnej funkcji mowy. Punkt
cigzkosci polozony jest w tym wypadku nie na samo wypowiedzenie faktu
dotyczacego jakiego$ zjawiska, ale na ustanawianie relacji pomigdzy wy-
powiadajacymi sig, opartej o przyjgte przez nich wartosci socjokulturowe.
Charakter tak zbudowanej wypowiedzi jest zatem illokucyjny.

Ostatnie z przytoczonych roszczen waznos$ciowych, roszczenie do
szczero$cl, zwijzane jest natomiast z prezentowaniem przez wypowia-
dajacych si¢ ich subicktywnych przezy¢, intengji, przekonan i uczué, co
ma odniesienie do funkeji socjalizujacej, polaczonej z ekspresywnym
uzyciem je¢zyka. Jest wigc w Austinowskim podziale aktow mowy perlo-
kucja,. Z drugiej strony roszczenie do szczerosci moze zostaé spelnione
w wypowiedzi illokucyjnej. Bierze ona przeciez pod uwagg, podobnie jak
perlokucja, przekonania i nastawienia wypowiadajacego si¢, ktére on sam
manifestuje, wypowiadajac si¢ w okre$lonej konwengji. Przekonania te
wynikaja jednak w tym przypadku z ustalonych norm grupy, sa wigc nie
tylko, jak w przypadku perlokucji, jednostkowe, ale réwnocze$nie wspélne
dla wszystkich uczestnikow.

Czy jednak respektowanie przez méwiace podmioty roszczenn do
waznosci rzeczywiscie pozwala uzyskaé porozumienie oraz jaki jest zakres
tego porozumienia.

Uwzglednianie obiektywnego roszczenia do prawdziwosci daje moz-
liwos¢ osiagnigcia porozumienia wowczas, gdy wypowiedz dotyczy faktu
znaczacego dla obu stron. Fakt ten powinien miesci¢ si¢ w zbiorze sadéw
o rzeczywistoSci respektowanych przez wszystkich uczestnikdw rozmowy,
by¢ przez nich zrozumialy i akceptowany, co jest spelnia uwiarygodniona
zewngetrzng i wewngtrzng prawda wypowiedz lokucyjna. Same fakty zawarte
sa rowniez w wypowiedziach o charakterze illokucji 1 perlokucji, kazda
z nich bowiem zawsze przekazuje pewien sad o rzeczywistosci. Z reguly
jednak zainicjowanie wypowiedzi poprzez fakt miesci si¢ w zasi¢gu za-
interesowanl 1 wiedzy jednego z méwiacych. Porozumienie staje si¢ wigc
pozorne, a jego zakres niewielki.
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Szerszy zakres, co podkre§la Habermas, ma natomiast porozumienie
wynikajace z respektowania roszczenia do stusznosci. W tym wypadku roz-
modwecy nie tylko porozumiewaja si¢ na okreslony przez obie strony temat,
ale uwzgledniaja wspblne normy i staraja si¢ w ich obszarze interpretowac
swoje wypowiedzi. Ten kontekst normatywny pojawia si¢ w regulowane;j
jezykowymi regutami illokucji. Wypowiedzi dotycza wigc obu rozméwceéw;,
sa oni rownorze¢dnymi, dzialajacymi jezykowo podmiotami, tworzacymi
pomigdzy soba wigzi.

Roszczenie do szczero$ci natomiast, eksponujace ukryte badz jawne
intencje méwiacego, moze wytworzy¢ porozumienie sterowane. Wypowia-
dajacy si¢ ma w tym wypadku wplyw na reakcje stuchacza, a zatem zakres
konsensu jest ustalany przez méwiacego. Réwnorz¢dno$é pozycji staje si¢
zaburzona, méwiacy za pomocy zawartych w swojej wypowiedzi intencji
kieruje rozmowa w spos6b pozadany dla siebie, a tym samym moze ma-
nipulowaé zachowaniami i dzialaniami stuchaczy. Oczywista wigc w tym
wypadku staje si¢ analogia roszczenia do szczerosci 1 wypowiedzi perlo-
kucyjnej. To wiasnie ekspresja perlokucji determinuja moc oddziatywania
na stuchacza. Ten emocjonalny aspekt zawarty jest réwniez w wypowiedzi
illokucyjnej, ktéra, uwzgledniajac wspdlne nastawienia, ma odniesienia do
jednostkowych intencji 1 przekonan. Mozna wigc przyjac, ze respektowanie
podczas wypowiedzi ktoregokolwiek z roszczen do waznosci prowadzi do
uzyskania porozumienia pomig¢dzy uczestnikami rozmowy.

W kazdym akcie mowy tkwi telos porozumienia”, stwierdza Haber-
mas'2. Dlatego tez wszelkie wypowiedzi majace charakter lokugji, illoku-
¢ji czy perlokucji s3 dziataniami komunikacyjnymi. Jednak rzeczywiste
porozumienie uzyskiwane jest poprzez wypowiedz illokucyjna, uwzgled-
niajaca jednocze$nie wszystkie warunki wazno$ciowe. W przestrzeni
komunikacyjnej illokucje zajmuja bezprzecznie centralne miejsce. Dzigki
nim bowiem dokonuje si¢ proces nie tylko porozumienia, ale tez, co pod-
kresla Habermas, dochodzenia do porozumienia®®. Stad tez wypowiedzi
illokucyjne we wzajemnych relacjach moga tworzy¢ doskonata forme
dziatania komunikacyjnego. Habermas okre$la ja mianem ,,idealnej sytuacji
rozmowy”', ktdra nazwac tez mozna dialogiem illokucyjnym. W dialogu
takim wymiana argumentéw 1 podejmowanie decyzji pozwala na syme-

12 J. Habermas, Teoria i praktyka, przel. M. Lukasiewicz i Z. Krasnodgbski, Pafistwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1983, s. 41.

13 J. Habermas, op. cit., 1999, s. 475.

4 J. Habermas, op. cit., 1986, s. 37.
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tryczny podzial szans oraz réwno$¢ wyboru i dokonywania aktéw mowy.
Gwarantuje wigc osiagnigcie rzeczywistego porozumienia®. Rzeczywisto§¢
dzialania komunikacyjnego jest bowiem je¢zykowa, a sam jezyk mozna
rozpatrywa¢ jako ,medium dochodzenia do porozumienia”'c.

Ktore z elementéw jezykowej wypowiedzi wspdlzalezne s w najwigk-
szym stopniu z funkcja komunikacyjna to pytanie, jakie w tym miejscu
nalezy sobie zadac.

Prozodia jako skladnik wypowiedzi jezykowej

Organizacja systemu j¢zykowego obejmuje trzy powigzane ze soba
poziomy. Pierwszy z nich odnosi si¢ do dzwickdw, z ktdérych budowane
sa wypowiedzi, nabierajac przy tym mocy fonetycznej i stanowi poziom
fonologiczny. Drugi z kolei, odnosi si¢ do tresci 1 znaczenia, jakie niosa ze
soba dzwigki mowy, co konstytuuje go jako poziom semantyczny. Ostatni
wreszcie to poziom syntaktyczny, porzadkujacy za pomocsy regul grama-
tycznych znaczeniowe dzwicki mowy w dluzsze struktury, jakimi s frazy
badz zdania. W tym miejscu odnie$¢ si¢ nalezy do poziomu fonologicz-
nego, zawierajacego komplementarne wobec siebie, warstwe segmentalna
1 suprasegmentalng (prozodyczna).

Warstwa segmentalna dotyczy skladnikéw dzwigkowych, z ktérych
budowane s wypowiedzi jezykowe w ich elementarnym znaczeniu, a wigc
jako zréznicowanych wobec siebie podstawowych segmentdéw jezyka,
fonemow. Warstwa suprasegmentalna z kolei odnosi si¢ do czynnikéw
zwigzanych z elementami muzycznymi zawartymi w dZzwigkach mowy,
a ktorymi sa ich akcent, melodia i iloczas'”. Decyduja one w duzym stopniu

15 Zob. L. Morawski, Dyskurs w ujeciu Jiirgena Habermasa a inne koncepcje argumentacji.

[w:] L. Witkowski (red.), Dyskursy rozumu: migdzy przemocq a emancypacjq. Z recepji
J. Habermasa w Polsce , Wydawnictwo A. Marszalek, Torun 1990, s. 130-131.

16 J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego. Przyczynek do krytyki rozumu _funkgjonalnego
(t.2), przet. A M. Kaniowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002, s.44.
Zob. D. Crystal, The Cambridge Encyclopedia of Language (wyd. 3), Cambridge University
Press, Cambridge 2010; M. Dtuska, Prozodia jezyka polskiego, Pafistwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1976; H. Jadacka H., Akcent, [w:] ]J. Bartmifiski i M. Nowosad -
Bakalarczyk (red.), Prozodia, fonetyka i fonologia, Wyd. UMCS, Lublin b.r.w., s. 167-171; K.
Woycicki, Melodia mowy, [w:] J. Bartminski i M. Nowosad - Bakalarczyk (red.), Prozodia,

fonetyka i fonologia, Wydawnictwo UMCS, Lublin b.r.w., s. 220-225; Weinsberg A., Jezy-
koznawstwo ogolne, PWN, Warszawa 1983; B. Wierzchowska, Wymowa polska, Patistwowy
Zaktad Wydawnictw Szkolnych, Warszawa 1965; B. Wierzchowska, Fonetyka i fonologia
Jjezyka polskiego, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wydawnictwo PAN, Wroclaw, War-

17
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o ksztalcie wypowiedzi, nadajac jej odpowiednie znaczenie i majac wpltyw
na jej odbidr. Istnieje bowiem korelacja pomigdzy muzyka a jezykiem,
zwigzana z jednej strony z ukonstytuowaniem si¢ obu z nich jako syste-
moéw dzialan komunikacyjnych, z drugiej za$ z aspektem strukturalnym,
majacym odniesienie do wchodzacych w sktad obu systemow elementéw
1 ich powiazan. Uchwycenie zaleznoSci pomigdzy muzyka a jezykiem
dotyczy wigc w tym przypadku struktury wypowiedzi wynikajacej z za-
wartych w niej informacji oraz funkcji komunikacyjnych odniesionych
do Habermasowskich roszczen do waznosci.

Komunikacyjne konteksty wypowiedzi muzycznej

Tworzywem muzyki, tak jak jezyka moéwionego, sa dZzwigki skladajace
si¢ na wypowiedZz muzyczna. Jest ona organizowana wedlug okreslonych
regul, formujac krétsze lub dluzsze konstrukcje — motywy, frazy, zdania,
okresy czy tematy muzyczne zawierajace pewne tresci 1 tworzace tréjpo-
ziomowy uklad informacji. Poziom pierwszy odnosi si¢ do zaistnienia
dzwicku, jego wysokosci 1 nastgpstwa interwalowego czyli meliki, dzigki
ktorej wypowiedZ nabiera charakteru Austinowskiego aktu lokucyjnego.
Sens wypowiedzi muzycznej zwiazany jest natomiast z jej poziomem se-
mantycznym, realizowanym poprzez reguly jezyka muzyki. Dotycza one
rytmu, metrum, melodii, harmonii, a takze tempa, dynamiki i artykulacji
wypowiedzi muzycznej'®, dzigki czemu nie jest ona jedynie konstatacja
pewnego faktu, ale dodatkowo uzyskuje okreSlony tryb i moze zostaé
odebrana jako orzekanie, pytanie, rozkaz, przypuszczenie czy prosba.
Ostatecznie za$§ normy poziomu semantycznego ksztaltuja wypowiedz
muzyczna jako illokucje. Z kolei na poziomie ekspresji wypowiadajacy
si¢ za pomocy Srodkéw muzycznych przekazuje informacje w okreslonej
konwengji, jednocze$nie majac subicktywny wplyw na zachowania stucha-

szawa, Krakéw, Gdarisk 1980; B. Kwarciak, Poczqtki i podstawowe mechanizmy swiadomosci
metajezykowej, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiclloniskiego, Krakéw 1995, J. Szpyra —
Koztowska, Wprowadzenie do wspdtczesnej fonologii, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2002,
D. Ostaszewska, J. Tambor, Fonetyka i fonologia wspdiczesnego jezyka polskiego, Patistwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 2000; M. Wisniewski, Zarys fonetyki i fonologii wspdt-
czesnego jezyka polskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu M. Kopernika, Toruni 2007.

18 Wyodr¢bnione pojgcia dotyczace regul konstruowania wypowiedzi muzycznej zaczerpngtam
z opracowania Z. Lissy, Zarys nauki o muzyce, Patistwowe Wydawnictwo Muzyczne,
Krakéw 1966.
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czaikierujac jego emocjami. Na poziomie ekspresyjnym wi¢c wypowiedz
muzyczna jest aktem perlokucyjnym.

Mozna zatem stwierdzié, ze wypowiedZ muzyczna jest dzwigkowym
przekazem okre$lonych tresci, skonstruowanym w ramach obowiazujacych
regul 1 oddziatywujacym w sposéb subiektywny lub intersubiektywny
na S$wiaty nadawcy 1 odbiorcy. Konstatacja ta nasuwa analogi¢ pomigdzy
wypowiedzig muzyczna i jgzykowa w wymiarze nie tylko strukturalnym,
lecz réwniez spolecznym, majacym na wzgledzie kontekst dzialania ko-
munikacyjnego.

Czy zatem wypowiedZ muzyczna, podobnie jak akt mowy, bedac
pewnym dzialaniem, spetnia okre$lone przez Habermasa trzy roszczenia
do waznosci?

Roszczenie do prawdziwosci spelnione jest przez wypowiedz muzyczng
na dwoch plaszczyznach. Jest ona obiektywnie prawdziwa, gdy bierze pod
uwage prawde wypowiedzianego faktu, a wigc wowczas, gdy wydobywa,
orzeka i konstatuje okreslony dzwigk. Prawda subiektywna z kolei zwigzana
jest z roszczeniem do stusznosci 1 szczerosci. Wypowiedziany muzycznie
fakt jest prawdziwy, gdy zgodny jest zaréwno z poszczegdlnymi normami
semantycznymi, jak 1 przezyciami wypowiadajacych si¢ poprzez muzykg.

Roszczenie do stusznosci w przypadku wypowiedzi muzycznej roz-
patrywane jest przez kontekst normatywny obowiazujacy wypowiadajace
si¢ podmioty, a dotyczacy respektowania norm $wiata muzyki na poziomie
semantycznym, ktore okresla rytm, metrum, tempo, dynamika, harmonia
1 artykulacja muzycznej wypowiedzi.

Szczero$é wypowiedzi dotyczy zgodnosSci pomigdzy wyrazong a ma-
nifestowang intencja wypowiadajacego si¢. W wypowiedzi muzycznej
szczero$¢ wynika z samego charakteru muzyki. Jest oczywista. Intelligi-
bilny zamiar i jego ukonstytuowanie si¢ w dziataniu muzycznym sa zatem
w stosunku do siebie adekwatne.

Spelniajac wige roszczenia do waznosci, wypowiedZ muzyczna, po-
dobnie jak akt mowy, uzyskuje charakter dziatania komunikacyjnego.
Przynalezne za$ dzialaniu takiemu funkcje spetniane sa w okreslonych
zakresach porozumienia, integracji 1 socjalizacji.

Wypowiedz muzyczna stuzy porozumieniu w tym znaczeniu, ze
przekazuje okreslona wiedz¢ wynikajaca z doSwiadczen, zainteresowan
1 przekonait wypowiadajacych si¢. Sprzyja tez integracji uczestnikdw dzia-
tania muzycznego poprzez stosowanie regul semantycznych wypowiedzi
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1 wzajemne interpretowanie wiedzy, co prowadzi do uzyskania wigzi po-
miedzy wypowiadajacymi si¢. Na koniec wreszcie, prowadzi do socjalizacji
wypowiadajacych si¢ za pomoca muzyki i wyksztalcania ich osobowych
tozsamosci, co jest mozliwe dzigki wzajemnemu uzewngtrznianiu przezy¢é
oraz takim ich przekazywaniu, ze powoduja powstanie mi¢dzypodmioto-
wych relagji.

Powiazania pomi¢dzy wypowiedzia jezykowa a muzyczna w kontekScie
okreslonego Habermasowskimi roszczeniami do waznosci dziatania komu-
nikacyjnego sa zatem oczywiste. Jednak ze wzgledu na podjety w artykule
temat najbardziej istotne odniesienia dotyczy¢ beda warstwy prozodycznej
wypowiedzi jezykowej, ktérej trzy elementy: melodia, akcent i iloczas maja
swoje zrodlo w §wiecie muzyki i1 skorelowane s3 z oméwionymi powyzej
normami semantycznymi wypowiedzi muzycznej. Biorac wigc pod uwagg
ich ontologiczne pokrewienistwo, w dalszej czgsci terminy: cechy supra-
segmentalne, prozodyczne i muzyczne mowy bedg uzywane zamiennie.

Komunikacyjne znaczenie prozodycznych cech mowy

Jak juz zaznaczono, na poziomie fonologicznym istnieja pewne rele-
wantne cechy diakrytyczne, inne niz segmentalne i charakterystyczne dla
okres$lonych odcinkdéw wypowiedzi. Tiworza one specyficzna dla danego je-
zyka fonologi¢ prozodyczna, ktorej jednostkami sa badz zréznicowane pod
wzgledem melodii, akcentu czy iloczasu fonemy, badz tez dluzsze wyrazy
prozodyczne. W procesie nabywania jezyka, szczeg6lnie na poczatkowym
jego etapie, fonologia prozodyczna odgrywa istotng rol¢ w dyskryminacji
1 rozpoznawaniu poszczegdlnych elementéw mowy, co ma znaczenie
zarébwno we wstepnej komunikacji prewerbalnej, jak 1 p6Zniejszych inte-
rakcjach jezykowych®.

Wymienione cechy prozodyczne rozpatrywaé mozna w zakresie aku-
styczno-fonetycznym, zwigzanym z parametrami akustycznymi glosek,
a takze w kontekScie parametréw akustycznych glosu, bedacego nosnikiem
elementdéw prozodycznych w wypowiedzi. Jednak z uwagi na zatozona
korelacj¢ pomi¢dzy wypowiedzia jezykowsq a muzyczna, dalsza analiza cech
suprasegmentalnych dotyczy¢ bedzie okre§lonych warto$ci muzycznych
dzwigkéw mowy, ktérymi sa: dtugosé ich trwania, wysoko$é, dynamika,
rytm oraz tempo. W odniesieniu do wypowiedzi muzycznej, co przedsta-

9 P. Lobacz, Polska fonologia dziecigca: studia fonetyczno-akustyczne, Wydawnictwo Energeia,

Warszawa 1996, s. 14.
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wione zostalo wezesniej, wartosci te stanowia jej normy semantyczne. Tym
samym odnalezienie wspélnych skladnikéw w obu rodzajach wypowiedzi
umozliwi uchwycenie podobienistwa pomig¢dzy ich struktura semantyczna.
Rozpatrzeé zatem nalezy poszczegdlne cechy prozodyczne pod wzglgdem
zawartych w nich parametréw muzycznych.

Melodia mowy stanowi szereg tonéw tworzacych jedno$¢ petna wy-
razu. Wynika ona z wahan wysokosci tonu wypowiedzi i przybieraé moze
rézne linie melodyczne, charakterystyczne dla danego jezyka. Melodia
mowy zwiazana jest wigc przede wszystkim z wysokoScia dzwigku, ale takze
z jego dynamika, podkreslajaca w wypowiedzi informacje znaczace. Obie
te cechy uwidaczniaja si¢ w konturze intonacyjnym zdania, wspdlzaleznym
z jego trybem. Kontur intonacyjny wnosi do treSci wypowiedzi element
znaczeniowy 1 umozliwia jego odczytanie w odpowiedniej konwencji jako
pytania, rozkazu czy orzekania, czemu dodatkowo sprzyja dynamika prze-
kazu, podkreslajaca w nim informacje znaczace. Zaznaczajaca si¢ korelacja
pomigdzy intonacja a melodig implikuje zamienno$é w uzywaniu obu
pojeé, sama za$ intonacja okreslana jest jako melodyczna charakterystyka
wypowiedzenia, polegajaca na zmianach wysokosci tonu w trakcie jego
wypowiadania®. Inna wlaSciwoscia zwiazang ze struktura melodyczng
czy tez intonacyjna wypowiedzi jest jej rytm, odpowiednio podkreslajacy
charakter danego komunikatu i nadajacy mu znamienny dla znaczenia puls.

Akcent z kolei to wyréznienie danej cz¢$ci wypowiedzi poprzez zmiany
jej intensywnosci, dlugosci trwania lub wysokosci (akcent ekspiratoryczny,
iloczasowy, melodyczny), powtarzanie okreslonych elementéw akcentuja-
cych (akcent jednostajny lub zréznicowany), pozycji cz¢Sci eksponowane;j
w obrgbie wyrazu (akcent staly, uregulowany, dowolny lub swobodny)?!.
Réznorodnosé sposoboéw akcentowania podkresla tylko fakt, ze podstawows
funkcja akcentu jest eksponowanie pewnych tresci i odpowiedni odbidr
wypowiedzi. Oprocz tego akcentowanie petni wazng z punktu widzenia
syntaktycznego funkeje delimitacyjna, umozliwiajaca rozgraniczenie wy-
razéw w wypowiedzi.

Ostatnia z rozpatrywanych w niniejszej pracy cech prozodycznych
jest zwiazany z dlugoscia trwania danego elementu wypowiedzi iloczas.
J. Szpyra-Kozlowska okresla iloczas jako zjawisko wystgpowania w jezyku

20

K. Polatiski (red.), Encyklopedia jezykoznawstwa ogdlnego (wyd.2), Ossolineum, Wroclaw
1999, s. 261.

2 Zob. B. Wierzchowska, op. cit. 1965 1 1980; M. Dtuska, op. cit. 1976; A. Weinsberg, op. cit.
1983.
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roznic w dlugosci samoglosek?. W odniesieniu do parametréw muzycznych
dzwigkéw mowy, iloczas wspélzalezny jest przede wszystkim z rytmem,
a takze tempem wypowiadanych glosek czy ich polaczen. Istotnymi dla
przebiegu czasowego sa roéwniez, co podkresla B. Wierzchowska, moc
1 dono$nosé¢ dzwigkéw mowy 2. Illoczas modyfikowany jest zatem przez
kontekst gtoskowo-wypowiedzeniowy, bedacy wypadkows cech poszcze-
gblnych glosek oraz okreslonego przez nadawce stylu wypowiadania si¢.

Mozna zatem powiedzied, ze na ksztalt struktury prozodycznej wypo-
wiedzi maja wplyw rézne icisle skorelowane z konkretnym jej elementem
jakosci muzyczne. Melodia mowy, odnoszaca si¢ do przebiegu tonalnego
wypowiedzi, powigzana jest zarowno z wysokoScia glosu, jak i jego dy-
namika. Iloczas z kolei, okreslany jako réznice czasu trwania segmentow
wypowiedzi, skorelowany jest z jej tempem 1 rytmem, a takze wysokoscia
1 glosnoscia. Najwigksze zroznicowanie w zakresie parametréw muzycz-
nych dotyczy natomiast akcentu, bedacego wyrdznieniem okreslonej
czgsci wypowiedzi, na ktdrego forme¢ moga mieé wplyw wszystkie z nich,
a wigc dynamika, wysoko$é, rytm, tempo i czas trwania. Jednocze$nie, co
wynika z dokonanej powyzej analizy, obecno$é tych samych wiasciwosci
muzycznych w obrgbie réznych czynnikéw prozodycznych sprawia, ze
czynniki te nie moga by¢ rozpatrywane oddzielnie, s3 bowiem od siebie
zalezne w ten sposéb, ze zmiana jednego ma wplyw na pozostate®. Ma to
szczegdlne znaczenie w procesie komunikacji jezykowej, podczas ktdrego
wzajemne oddziatywanie poszczegdlnych elementéw muzycznych wypo-
wiedzi powoduje powstanie logiczno-emocjonalnych ciagéw okreslanych
jako ,prozodyczne jednostki znaczeniowe?, charakterystyczne dla danego
jezyka 1 posiadajace rozny stopient zlozonosci. Jeszcze innym terminem
dla tych specyticznych i istotnych w aspekcie komunikacyjnym odcinkéw
wypowiedzi jest kontur prozodyczny?, wyodr¢bniony na podstawie roz-
mieszczenia w danym fragmencie mowy sylab o opozycyjnych cechach
prozodycznych: wyzszych 1 nizszych, glodniejszych i cichszych, szybszych

2 Zob. J. Szpyra — Koztowska, op. cit. 2002, s. 50.
2 B. Wierzchowska, op. cit. 1980, s. 132-133.

2 Zob. 1. Sawicka, Fonologia suprasegmentalna, [w:] H. Wrébel (red.), Gramatyka wspdtczesnego
jezyka polskiego, Wydawnictwo Instytutu Je¢zyka Polskiego PAN, Krakéw 1995, s. 164.

% K. Woycicki, Tempo mowy, [w:] J. Bartminski i M. Nowosad - Bakalarczyk (red.), Prozodia,
fonetyka i fonologia, Wydawnictwo UMCS , Lublin b.r.w., s.227.

% M. Dtuska, op. cit. 1976, s. 18-19.

2 A.. Weinsberg, op. cit., 1983, s. 257-258.
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lub wolniejszych. Te krétsze badz diuzsze sekwencje prozodyczne, koor-
dynowane przez czynniki dotyczace akcentu lub melodii, tworza zestroje
akcentowe czy tez intonacyjne?.

Czynniki prozodyczne pelnia wigc w wypowiedzi dwie funkcje gra-
matyczne: demarkatywna, zwigzang z wyznaczeniem granic wyrazow czy
wyrazen uzytych w wypowiedzi oraz znaczeniows, zwiazana z okreSleniem
sensu wypowiedzi 1 jej zrozumieniem w kontekscie komunikacyjnym?®.
Funkcja znaczeniowa zwigzana jest z kilkoma strukturami prozodycznymi,
ktorych rodzaj i zakres przyblizaja okreslony sens wypowiedzi. Pierwsza
z nich to akcent zdaniowy polegajacy na wyréznieniu wyrazu lub pewnej
grupy syntaktycznej w obr¢bie wypowiedzi i stanowiacej dla niej znaczenio-
wy punkt cigzkosci. Z kolei akcent logiczny czy tez wartoSciujacy dotyczy,
szczegodlnie przy wypowiedziach dluzszych, zréznicowania dynamicznego
w obregbie poszczegblnych wyrazéw, przy czym elementy istotne dla wy-
powiadajacego si¢ odznaczajg si¢ silniejsza dynamika, pewna dynamiczng
emfaza, ktdrej dokonuje nadawca®. Szczegdlne znaczenie w komunikacji
ma oméwiony juz poprzednio kontur intonacyjny, umozliwiajacy odczyta-
nie wypowiedzi zgodnie z jej trybem. W poczatkowej fazie odbioru mowy
stanowl swolsty system przesiewowy w recepcji wypowiedzi, za pomoca
ktérego dokonuje si¢ wstepna, zabarwiona znaczeniowo komunikacja
pomigdzy nadawca 1 odbiorca poprzez zawarte w zestroju intonacyjnym
orzekanie, rozkazywanie czy tez zapytywanie. Nalezy tez dodaé, ze rola
intonacji w wypowiedzi jezykowej nie odnosi si¢ jedynie do funkcji zna-
czeniowej. W polaczeniu z innymi czynnikami prozodycznymi, a takze
elementami pozalingwistycznymi, intonacja jest réwniez no$nikiem
znaczen emocjonalnych odczytywanych jako nastawienie méwiagcego do
tekstu. Intonacja stanowi zatem zjawisko o zlozonym charakterze, beda-
ce ogblnofonacyjng cechy jezyka, lezaca na styku dwoch funkgji jezyka:
gramatycznej i niegramatycznej!. Wartym podkreSlenia jest tez fake, ze to
wlasnie intonacja odgrywa nierzadko rol¢ we wzajemnym identyfikowa-
niu wypowiadajacych si¢, bowiem okreslony przebieg intonacyjny bywa

M. Dluska, op. cit., 1976, s. 37.
2 Tamze, s.57.

30 Tamze, s. 63.
31

W. Ttokinski, Mowa. Przeglgd problematyki dla psychologéw i pedagogéw, Pafnstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1986, s. 67.
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znamienny dla danej grupy spolecznej czy kulturowej, wicku czy plci, co
umozliwia ich rozpoznanie w jezykowej interakeji’?

Oproécz wyraznie zaznaczonych, ale pozostajacych obok siebie funk-
¢ji: demarkatywnej 1 znaczeniowej, ktére realizowane s3 w wypowiedzi
jezykowej przez okreSlone czynniki prozodyczne, funkcje te moga wza-
jemnie si¢ przenikad, a czynniki im przypisane zmienia¢ swoja prymarng
przynalezno$é. Dotyczy to przede wszystkim przypisanej gtéwnie funkgji
znaczeniowej intonacji, ktéra moze staé si¢ dla wypowiedzi réwniez ele-
mentem demaraktywnym. Za pomoca intonacji dokonuje si¢ bowiem
réwniez znaczeniowego podziatu wypowiedzi, decydujacego o jej sensie
w jezykowej interakcji. Innym czynnikiem wspomagajacym funkcje de-
markatywno-znaczeniows jest iloczas, ktdry z jednej strony w korelacji
z akcentem podkresla granice pomigdzy poszczegdlnymi elementami
wypowiedzi, z drugiej za$ podnosi przestanie intonacji w znaczeniowym
odbiorze mowy.

W podsumowaniu tej czg¢sci analizy czynnikéw prozodycznych mozna
stwierdzié, ze oprocz ich bezspornego powiazania z poziomem fonolo-
gicznym jezyka, w ktérym roznicuja fonemy i ich grupy pod wzgledem
pewnych warto$ci pozasegmentalnych, czynniki te obecne sa takze na jego
poziomie semantycznym. Mozna zatem uznal, ze majace swoje zrodlo
w substancji muzycznej cechy prozodyczne mowy wykazuja korelacje
z normami semantycznymi wypowiedzi muzycznej, decydujacymi o jej
charakterze, ksztalcie, a takze zrozumialoSci dla odbiorcy. Nadaja wy-
powiedzi, postugujac si¢ okreSleniem I. A. Richardsa, barwe semantyczng
1 ukierunkowuja jej odczytanie w procesie komunikacji®.

Podobnie jak w przekazie muzycznym, o znaczeniu wypowiedzi
jezykowej w komunikacji decyduje tez jej poziom ekspresji. Funkcja eks-
presywna podtrzymywana jest w tym wypadku przez akcent retoryczny, za
pomocy ktdrego zwraca si¢ uwagge na dany element wypowiedzi poprzez
jego wydtuzanie i silniejsza dynamike. Operowanie iloczasem nadaje zatem
znaczenie danemu elementowi wypowiedzi 1 umozliwia jego sugestywny
odbidr.

Niewatpliwie jednak czynnikiem w najwigkszym stopniu zwigzanym
z warstwg ckspresywna jest intonacja. Toniczne modulowanie wypowiedzia

32 D. Crystal, op. cit., 2010, s. 179.

33

Zob. P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybdr pism, przel. P. Graff, K. Rosner, Pafistwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1989, s. 129.
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podkresla wyznaczony przez méwiacego tryb przekazu, co implikuje jej
okreslony odbiér. Z drugiej za$ strony operowanie intonacja uzyskiwane
jest réwniez przez odpowiednia barwe glosu, ktora postuguje si¢ méwiacy
1 majaca wyplyw na odbiér audytywny wypowiedzi. Kryterium audytywne
zatem dotyczy zabarwienia emocjonalnego przekazu jezykowego, dzigki
ktéremu moze on zostaé zakwalifikowany jako wesoly, smutny, suro-
wy, fagodny, agresywny, melancholijny, co uzaleznione jest od przezy¢
wewngtrznych nadawcy. W procesie komunikacji jezykowej audytywna
warto$¢ przekazu jest wigc nie do przecenienia.

Przypisane wigc stricte poziomowi fonologicznemu jezyka cechy su-
prasegmentalne, roznicujace jego elementy za pomoca pewnych zjawisk
akustyczno-muzycznych, zawarte sa réwniez na poziomie semantycznym.
Jest to po pierwsze zwiazane z faktem, ze elementy fonologiczne stano-
wig material struktury semantycznej jezyka. Po drugie za$, co wynika
z przeprowadzonych rozwazan, jako$ci muzyczne wypowiedzi maja
istotne znaczenie dla jej odbioru. Pozostajacy za$ w zwigzku z poziomem
fonologicznym 1 semantycznym poziom syntaktyczny, bedacy sekwencja
uporzadkowanych gramatycznie znaczeniowych elementéw mowy, ma tym
samym powigzania z obecnymiw nich cechami muzycznymi. Mozna zatem
powiedzied, ze warstwa prozodyczna je¢zyka obecna jest w we wszystkich
jego poziomach, stanowigc akustyczna, znaczeniowa, a takze gramatyczna
Jjakos¢ wypowiedzi jezykowe;.

Majac jednak na przede wszystkim na wzgledzie komunikacyjne aspek-
ty czynnikdéw prozodycznych, koniecznym staje si¢ wykazanie zaleznosci
pomig¢dzy tymi wlasnie elementami przekazu jezykowego a warunkami
niezb¢dnymi do zaistnienia dzialania komunikacyjnego, okreslonymi
Habermasowskimi roszczeniami do waznosci.

Prozodia a roszczenia do waznosci

W kontekscie roszczenia do prawdziwosci czynniki suprasegmental-
ne zwigzane sa z prawda wypowiedzi jako faktu dzwickowego, stanowia
bowiem jeden z elementéw jej struktury akustycznej. Zaistnienie dZwig-
kéw mowy, zawierajacych okreslone cechy muzyczne, jakimi sa melodia,
akcent 1 iloczas, jest wydobyciem pewnej prawdy natury fonetycznej, jej
orzekaniem i konstatacja. Prawda wypowiedzi dotyczy w tym wypadku
wszystkich czynnikéw prozodycznych, bowiem kazdy z nich zawsze, choé
w réznym stopniu obecny jest w przekazie jezykowym, tworzac prozo-
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dyczne sekwencje 1 w ich zakresie wzajemnie na siebie oddziatujac. Istnieje
wigc adekwatno$¢ fonetyczna czynnikdéw prozodycznych i samego faktu
wypowiedzi, zgodna z roszczeniem do prawdziwosci, ktdrej egzemplifikacja
w kontekscie Austinowskich aktéw mowy jest lokucja.

Oprocz obiektywnie prawdziwego z uwagi na czynniki prozodyczne
faktu wypowiedzi, jego prawda ma réwniez naturg subicktywna, zwiazana
z kontekstem normatywnym i ekspresywnym, ktorym odpowiadaja rosz-
czenie do stusznosci 1 szczerosci. Wypowiedz jest zatem prawdziwa takze
woweczas, gdy zawarte w niej czynniki prozodyczne wykazuja zgodnosé
zardwno z poszczegdlnymi normami semantycznymi, jak i przezyciami
przekazywanymi przez méwiacych. Spelnienie tego warunku jest mozli-
we dzigki charakterystycznym dla czynnikdéw prozodycznych wartoSciom
muzycznym, ktdrymi sa wysoko§é, tempo, rytm, nat¢zenie i czas trwania
dzwickdéw wypowiedzi. W warunku prawdziwos$ci czynnikéw prozodycz-
nych zawarte s3 zatem takze przestanki dotyczace ich stusznosci i szczerosci.

Roszczenie do stusznosci z kolei ma odniesienia do norm zwiazanych
z czynnikami prozodycznymi, ktére obowigzuja méwiacych w czasie jg-
zykowych interakcji. Normy te dotycza takich jakosci, jak rytm, wysokosé,
nat¢zenie, tempo i czas trwania sekwengji dzwigkowych, ktdre jednocze$nie
maja wplyw na poziom gramatyczny 1 semantyczny wypowiedzi. Czyn-
niki prozodyczne staja si¢ w tym wypadku regutami zwigzanymi zaréwno
zbudowns 1logicznym uporzadkowaniem przekazu jezykowego, co dotyczy
ich funkgji delimitacyjnej, jak tez regulami semantycznymi, nadajacymi
odpowiednie znaczenie wyznaczonym przez méwiacych wyrazom czy wy-
razeniom, przez co podkreslaja okreslony tryb wypowiedzi. Mozna zatem
powiedzied, ze respektowanie roszczenia do stusznosci jest w przypadku
czynnikéw prozodycznych odwotaniem si¢ do takiej kompetencji, dzigki
ktorej mozliwe staje si¢ umiej¢tne operowanie warto$ciami prozodycznymi
w okreslonych sytuacjach komunikacyjnych. Ta specyficzna zdolno$é, ktora
nazwaé mozna kompetencja prozodyczna, zwiazana jest przede wszystkim
z przyswajaniem fonologii prozodycznej, co ma miejsce podczas uczestni-
czenia w interakcjach jezykowych?®*. Kompetencja prozodyczna odnosi si¢
wigc do pragmatycznego aspektu nabywania jezyka, nakierowanego na jego
skuteczne wykorzystanie w procesie komunikacji. Samo za$ roszczenie do
stusznosci podnosi konieczno$¢ zastosowania w wypowiedzi wszystkich

3 Zob. B. Kwarciak, Poczqtki i podstawowe mechanizmy swiadomosci metajezykowej, Wydawnic-
two Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 1995, s. 57-61.
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elementéw prozodycznych i regul z nimi zwiazanych, co staje si¢ mozliwe
w przypadku illokugji.

Jednak tym warunkiem, ktory wydaje si¢ najbardziej zwigzany z czynni-
kami prozodycznymi, jest wspdlzalezne z ekspresja wypowiedzi roszczenie
do szczero$ci. Jak bowiem zostalo to oméwione wcze$niej, wyrazisto§é
przekazu jezykowego zwiazana jest przede wszystkim z jego cechami
prozodycznymi, dzigki ktérym nabiera on okreSlonego zabarwienia, od-
dzialujac tym samym na stuchaczy. Za pomoca czynnikdéw prozodycznych
wypowiadajacy si¢ prezentuje swoje uczucia, przekonania i intencje, staja
si¢ one zatem no$nikiem emocjonalnego wymiaru wypowiedzi. Elementy
prozodyczne spelniaja kryterium szczero$ci w takim zakresie, jaki okre§lony
jest stosunkiem wyrazonych poprzez nie emocji do intencjonalnej postaci
przezy¢ wypowiadajacego si¢. Oznacza to, ze w wypowiedzi powinna ist-
nie¢ prozodyczna adekwatno$¢ intencji zamierzonych i manifestowanych.
Jest jednak rzecza oczywista, ze zakres owej zgodno$ci moze by¢ zrézni-
cowany, zalezy bowiem od szczero$ci w uzewngtrznianiu emocjonalnych
tre$ci wypowiedzi, co ma zwigzek z réznorodnym operowaniem czyn-
nikami prozodycznymi. Czynniki te umozliwiaja zatem manipulowanie
zachowaniami stuchaczy w ten sposéb, ze w wypowiedzi zwigksza si¢ lub
zmniejsza udzial oraz skala poszczeg6lnych elementéw prozodycznych, co
ma znaczenie w jej odbiorze. W realizacji roszczenia do szczerosci nalezy
wziaé pod uwage wszystkie czynniki prozodyczne, w szczegdlnosci zas
akcent retoryczny stuzacy podkresleniu wybranych informacji oraz into-
nacj¢, nadajaca wypowiedzi emocjonalne zabarwienie.

Nalezy tez dodaé, ze roszczenie do szczero$ci, rozpatrywane w od-
niesieniu do czynnikdéw prozodycznych, egzemplifikuje Austinowska
perlokucja, ktdrej cecha relewantna jest emocjonalno$¢. Warunek szczerosci
spelniaja takze, co zostalo przedstawione wczesniej, wypowiedzi illoku-
cyjne, jednak w ich przypadku podstawowa przestanks jest przestrzeganie
okreSlonych norm gramatyczno-semantycznych, a takze, co ma zwiazek
z czynnikami prozodycznymi, norm muzycznych.

Z przedstawionej analizy wynika, ze istnieje wspolzaleznos$é pomigdzy
czynnikami prozodycznymi a niezbgdnymi do zaistnienia dzialania komu-
nikacyjnego roszczeniami do waznosci. Tym samym obecne w wypowiedzi
jezykowej sktadniki suprasegmentalne maja wptyw na okreslenie jej statusu
w zakresie funkcji komunikacyjnych, jakimi s3 porozumienie, integracja
1 socjalizacja.
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Prozodyczna warstwa wypowiedzi stuzy zatem porozumieniu w ten
sposdb, ze przekazuje wiedze zwigzang zaréwno z faktem dzwigkowym
wypowiedzi, jak tez wynikajaca z jej normatywnej i emocjonalnej tresci.
Czynniki prozodyczne przyczyniajg si¢ wigc do wymiany kontekstualnych
informacji zawartych w wypowiedzi, co stanowi o funkcji porozumienia.

Funkgja integracyjna z kolei wynika z przestrzegania okre§lonych norm
wspotzaleznych ze sfera prozodyczna, bedacych wymaganiami zwiazanymi
ze struktura muzyczna wypowiedzi i wynikajacym z niej uporzadkowaniem
gramatycznym 1 syntaktycznym. Respektowanie norm prozodycznych
prowadzi do tworzenia istotnych dla integracji wi¢zi pomi¢dzy wypowia-
dajacymi sig.

Najbardziej czytelne odniesienia dotycza jednak funkgji socjalizujacej,
ktérej zadaniem jest wzajemne uzewngtrznianie przezy¢ przez uczestnikow
dzialania jezykowego. Rola czynnikéw prozodycznych jest w tym zakresie
nie do przecenienia, za ich pomoca bowiem dokonuje si¢ przekazywanie
1 odczytywanie emocjonalnych znaczet wypowiedzi, ktére zwiazane sa
z przezyciami nadawcy 1 jego nastawieniami do wypowiadanych tresci.
Czynniki prozodyczne s3 wigc tymi elementami przekazu jezykowego,
ktore w sposdb szczegdlny umozliwiaja autoprezentacje wypowiadajacych
si¢ 1 wyksztalcenie ich osobowych tozsamosci, a poprzez wzajemne uka-
zywanie przezy¢ prowadza do nawigzywania intersubiektywnych relagji.
Tym samym zachodzi $cista korelacja pomig¢dzy czynnikami prozodycznymi
a zorientowany subicktywnie funkcja socjalizujaca.

Mozna zatem powiedzieé, ze spelniajaca Habermasowskie kryteria
wazno$ciowe warstwa prozodyczna wypowiedzi ukierunkowuje przekaz
jezykowy na porozumienie. Dzigki zawartosci prozodycznej wypowiedz
staje si¢ dzialaniem komunikacyjnym, w ktdrym fakty, normy i przezycia
sa przekazywane 1 zarazem respektowane przez uczestnikow jezykowych
interakcji. Komunikacyjne znaczenie czynnikéw prozodycznych zwigza-
ne jest ze wzmacnianiem przez nie tre$ci obiektywnych, normatywnych
1 subiektywnych wypowiedzi, dzigki czemu wypowiadajacy si¢ ustalaja
intersubiektywne relacje porozumienia, integracji i socjalizacji. Ten komu-
nikacyjny aspekt czynnikdéw prozodycznych przywotuje réwniez, nie od-
noszac si¢ jednak do niego explicite, sam Habermas, piszac o powiazaniach
trybu uzycia jezyka, réznicowanym w gléwniej mierze przez intonacjg,
z okreSlonymi treSciami zawartymi w wypowiedzi, co tworzy pragmatyczne
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relacje pomigdzy $wiatem obicktywnym, subicktywnym i normatywnym
uczestnikdw jezykowych interakcji®.

W zakresie za§ Austinowskich aktéw mowy zawarto$¢ prozodyczna
osiaga najwicksza warto$¢ w przypadku nasyconych normatywnie czy tez
emocjonalnie illokugji i perlokugji, w ktérych przekazie odgrywaja rolg
wszystkie czynniki prozodyczne. W akcie illokucyjnym stanowia one, jak
nazywa je P Ricouer, nieartykutowane czynniki dyskursu, znaczace dla
komunikacji*. Nie oznacza to jednak, ze lokucyjny fakt wypowiedzi nie
zawiera elementéw prozodycznych, co podkresla tez Austin, zwracajac
uwagg na rol¢ intonacji, a takze innych sktadnikéw prozodycznych w fa-
tycznej czynno$ci wypowiadania sig®.

Zakonczenie: komunikacyjny status prozodii

Spelniajac Habermasowskie kryteria waznosciowe warstwa prozodycz-
na wypowiedzi ukierunkowuje przekaz j¢zykowy na porozumienie. Dzigki
zawarto$ci prozodycznej wypowiedz staje si¢ dziataniem komunikacyjnym,
w ktérym fakty, normy i przezycia sa przekazywane i zarazem respekto-
wane przez uczestnikow jezykowych interakcji. Komunikacyjne znaczenie
czynnikdw prozodycznych zwigzane jest ze wzmacnianiem przez nie tresci
obiektywnych, normatywnych i subiektywnych wypowiedzi, dzigki czemu
wypowiadajacy si¢ ustalaja intersubiektywne relacje porozumienia, inte-
gracji 1 socjalizacji. Ten komunikacyjny aspekt czynnikdéw prozodycznych
przywoluje réwniez, nie odnoszac si¢ jednak do niego explicite, sam Haber-
mas, piszac o powiazaniach trybu uzycia jezyka, ré6znicowanym w gtéwniej
mierze przez intonacj¢, z okreslonymi treSciami zawartymi w wypowiedzi,
co tworzy pragmatyczne relacje pomigdzy §wiatem obiektywnym, subiek-
tywnym 1 normatywnym uczestnikdw jezykowych interakcji*®

Warstwa prozodyczna jest zatem czyms$ poza samym faktem dzwicku,
poza pozbawionym treci emocjonalnej 1 semantycznej segmentem wy-
powiedzi. W odbiorze komunikatu j¢zykowego stanowi pierwszy sygnat
znaczeniowy, za pomoca ktérego mozliwe jest odczytanie tresci przekazu,
zarébwno jego ogdlnego, jak i subiektywnego sensu. W przekazie jezyko-
wym wazne jest bowiem nie tylko to, co si¢ powie, co dotyczy warstwy

% J. Habermas, op. cit., 2002, s. 213.
% P Ricouer, op. cit., 1989, s.99.
37 J. Austin, op. cit., 1993, s. 639.
3% J. Habermas, op. cit., 2002, s. 213.
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segmentalnej, ale przede wszystkim jak si¢ powie, co odnosi si¢ do warstwy
suprasegmentalnej. Znaczenie tego drugiego aspektu w procesie komu-
nikacji jezykowej wydaje si¢ bezsporne. Warstwa prozodyczna stanowi
o wyrazisto$ci wypowiedzi, organizuje j3 w spoisty, peten znaczenia i eks-
presji przekaz, a dzigki temu stanowi o rzeczywistej komunikacji pomigdzy
wypowiadajacymi sig¢, opartej nie tylko na wzajemnym przekazywaniu
faktow, norm, przezy¢, ale tez na zwiazanych z owymi faktami tresciach,
znaczeniach 1 emocjach. W swietle zatem ostatecznej analizy w interakcji
jezykowej prozodia pelni wiodaca rolg, majac znaczenie w inicjowaniu
1 kierowaniu komunikacyjnym aktem mowy.
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Communicative status of the speech prosody in the context
of pretences of importance by Jiirgen Habermas

Abstrakt: Language plays a leading role in human communication. In a lan-
guage statement, the suprasegmental (prosodic) layer plays the essential
communication role because it conveys the emotions and intentions of
a speaker and is responsible for proper perception of the spoken language.
The prosodic layer consists of musical factors: the accent, the melody and
the sound length and are based on the musical structure presented in lan-
guage statement. The explication of the importance of the prosodic features
in communication transfer is based on the two interrelated theories due
to John Austin and Jiirgen Habermas, respectively. To be communicative,
a language statement must also posses pretences of importance, which are
connected with the prosodic layer of the language.

Key words: communicative action, language statement, music statement,
pretences of importance, prosody
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Rozwdj biblioteki bez e-bookow?

Abstrakt: Celem artykutu jest odpowiedZ na pytanie, czy wspdlczesna bi-
blioteka moze rozwijaé swoja dzialalno$¢ nie korzystajac z wspodtczesnych
osiagni¢¢ technicznych wérdd ktérych wyrézniamy produkeje e-bookdw.
Odpowiedz na to pytanie uzyskano na podstawie analizy dzialalnosci Filii
nr 5 Wojewddzkiej 1 Miejskiej Biblioteki Publicznej w Bydgoszczy w latach
2012-2015. Filia ta nie posiada zadnych publikacji w postaci e-bookéw. W ba-
daniach wzigto pod uwagg polozenie lokalu, zaséb ksiggozbioru, dost¢p do
stanowisk komputerowych. Zwrécono takze uwagg na przekrdj spoleczny
mieszkancéw dzielnicy, na terenie ktérej dziata filia. Materiatami do badan
byly dane statystyczne, zestawienia przydziatu ksigzek za poszczegodlne lata,
zestawienia udostgpnien prezencyjnych, udostgpnien na zewnatrz, dane
dotyczace ubytkowania ksigzek w okresie objetym badaniami. Korzystano
réwniez z wywiadu z pracownikami 1 uzytkownikami biblioteki. Zasto-
sowano metod¢ analizy poréwnaweczej, ktéra wskazuje, ze jest mozliwe,
aby biblioteka nie dysponujaca publikacjami w postaci e-bookéw mogta
systematycznie zwickszaé liczbe czytelnikow, korzystajacych z  zasobdéw
bibliotecznych. Decydujaca o rozwoju biblioteki jest dziatalno$é edukacyjna,
prowadzona przez placowke. W ciagu lat 2012-2015 odnotowano wzrost
na wszystkich ptaszczyznach dziatalnosci placowki.

Stowa kluczowe: biblioteka publiczna, zaangazowanie bibliotekarzy,
rozwdj czytelnictwa.

W literaturze przedmiotu przewaza przekonanie, ze rozwdj czytel-
nictwa nierozerwalnie zwiazany jest z postgpem nowych technologii
1 wprowadzania nowych form czytelnictwa. Praktyka jednak pozwala
podaé przyklady tradycyjnej dzialalnosci bibliotek, ktéra tylko dzigki
zaangazowaniu personelu potrafi si¢ znakomicie rozwijaé. To przejawia
si¢ w doborze i formach ksiggozbioru, organizacji wypozyczalni i czytelni
oraz postawie personelu.

Przyktadem na to jest Filia nr 5 Wojewddzkiej 1 Miejskiej Biblioteki Pu-
blicznej [dalej: WiMBP], ktora jest biblioteka osiedla Bocianowo, potozong
w rejonie przez Bydgoszczan potocznie nazywanym ,Londynkiem”. Jest
to obszar specyficzny, zamieszkiwany gtéwnie przez ludnosé przesiedlong
tuz po II wojnie §wiatowe] przez komunistyczne wladze. W przeszlosci
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rejon ten cieszyl si¢ zla stawa, jako dzielnica o nasilonej przestgpczosci
1 enklawa alkoholikéw, a wige ludzi oddalonych od kultury i czytelnictwa.
Mimo uplywu kilkudziesi¢ciu lat niewiele zmienilo si¢ w postrzeganiu
tej dzielnicy.

Biblioteka publiczna na Bocianowie powstata w 1950 r. Zajmowata lokal
przy ulicy Pomorskiej 59, w ktdrym miescita si¢ Filia nr 5 Wojewddzkiej
1 Migjskiej Biblioteki Publicznej dla dorostych oraz Filia nr 5 dla dzieci.
Po pewnym czasie filie rozdzielono, zmienialy siedziby, by ostatecznie Filia
nr 5 dla doroslych zajeta lokal w jednym z mieszkaii kamienicy polozonej
przy ulicy Pomorskiej 61. Powierzchnia zajmowanego pomieszczenia byla
niewielka, wynosifa tylko 59 m? Dodatkowym, niekorzystnym elementem
byl brak bezposredniego wejscia z ulicy.

Na poczatku dzialalnosci placéwki ksiggozbidr liczyl zaledwie 1200
wolumindéw. Mimo skromnych warunkéw lokalowych i niewielkich
zasob6w bibliotecznych, czytelnicy che¢tnie odwiedzali bibliotekg, tym
bardziej, ze personel dbal o powigkszanie ksiggozbioru. Jednak z cza-
sem pomieszczenie przestalo spelniaé swoje zadanie — ze wzglgdu na
brak miejsca nie mozna bylo chociazby zainstalowaé odpowiedniej iloci
komputerdw i1 umozliwi¢ bezplatnego dostgpu do Internetu wszystkim
zainteresowanym. Nie bylo tez miejsca na ustawianie nowych regalow
1w zwiazku z tym nie mozna bylo powigkszaé ksiggozbioru.

W roku 2013 udalo si¢ jednak pozyskac dla biblioteki nowe pomiesz-
czenia przy ulicy Pomorskiej 80-86, znajdujace si¢ w ciagu parterowych
pawilonéw ustugowo-handlowych. Przeprowadzono generalny remont,
ktorego koszt wynidst 68 388 z1 (brak danych dotyczacych zrédla finanso-
wania). Zakupiono réwniez nowe wyposazenie oraz sprz¢t komputerowy
za kwotg 58 967 zt (réwniez brak informacji o zrdédlach finansowania).

Dzierr 10 stycznia 2014 r. byl pierwszym dniem funkcjonowania
w nowej siedzibie. Najwicksza sal¢ przeznaczono na literaturg pigkng
dla doroslych, ponadto wydzielono miejsce na czytelni¢ czasopism oraz
stanowisko bibliotekarza. W drugim, nieco mniejszym pomieszczeniu,
znajduje si¢ ksiggozbidr przeznaczony dla dzieci (obie filie ponownie
potaczono), stanowiska komputerowe i stoty do pracy. Tutaj odbywajq si¢
réznorodne formy zaj¢é, oferowanych przez biblioteke. W najmniejszym
z pomieszczen zainstalowano ksiggozbidr popularno-naukowy. Biblioteka
dysponuje réwniez zapleczem sanitarnym, przeznaczonym dla czytelni-
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kow, przystosowanym dla 0séb niepetnosprawnych. Ogélna powierzchnia
zajmowanych pomieszczet wynosi obecnie 123 m?.

Przenoszenie ksiggozbioru, zmiana kadry, mala liczba czytelnikéw, zni-
komy zasob ksiggozbioru — wszystko to wplyneto na fakt, ze Filia pomijata
uczestnictwo w projektach bibliotecznych i konkursach. Przydziat jednego
etatéw, nie pozwalal na podejmowanie takich dziataii, tym bardziej, ze
wazniejsza byla kwestia rozwoju czytelnictwa i réznych form dziatalnosci
dydaktyczno-wychowawczej. W rozpatrywanym okresie biblioteka nie
korzystala z zadnych ubocznych zrédet dofinansowania.

Przeniesienie Filii do nowej siedziby zadzialalo jednak mobilizujaco
na personel i na czytelnikdw. Pierwsze miesigce w nowej siedzibie to okres
przyspieszonego procesu wdrazania systemu bibliotecznego PROLIB
1 uzupelniania ksiggozbioru. Rozpoczgto takze intensywna dziatalnosé
edukacyjna — zajecia literackie dla dzieci, warsztaty plastyczne, spotkania
autorskie. W tym czasie podje¢to cykliczne zajecia dla dzieci z okolicznych
przedszkoli i1 szkél. Dla najmlodszych maluchéw i ich rodzicéw orga-
nizowano zabawy z ksiazka i zajecia kreatywne. Dzieci starsze zaczely
uczestniczy¢é w warsztatach plastycznych o szerszym zakresie, na ktérych
poznawaly réznorodne techniki r¢kodzielnicze!.

Bibliotekarka Anna Wilczyfiska-Kubiak rozpocze¢la organizowanie r6z-
nych turniejoéw dla dzieci, a dla doroslych czytelnikéw zajecia z rekodzieta,
nauki podstaw obstugi komputera. Rozpoczely si¢ spotkania milo$nikoéw
literatury z ,dreszczykiem” w klubie Kryminalni, narodowe czytanie Tiy-
logii, spotkania autorskie oraz z interesujacymi ludZmi (np. z himalaista
1 pletwonurkiem Janem Kwiatoniem). W ramach Festiwalu LiterObrazki
ilustratorka Katarzyna Bogucka namalowala w pomieszczeniu gtéwnym
mural pod hastem Czytam, bo lubi¢”. Jest on swoista wizytéwka biblioteki
(zamieszczony na blogu 1 Facebooku)?.

To tylko niektére propozycje z bogatej oferty proponowanej przez
Fili¢ nr 5. W sumie w roku 2014 biblioteka byta organizatorem ponad 80
réznorodnych imprez, w ktérych uczestniczylo ponad 800 oséb. Duze
znaczenie ma fakt, ze jest to bezplatne uczestnictwo w zajgciach. Migdzy
innymi spowodowane jest to tym, ze Filia nr 5 dziala na terenie, zamiesz-

Informacje uzyskane na podstawie wywiadu z Anng Wilczyfiska-Kubiak kierownikiem
Filii nr 5WiMBP w Bydgoszczy.

2 Filia nr 5 WiMBE, wpis na blogu [online]. [Dost¢p 18.05.2016]. Dostgp World Wide Web:
http://wimbp-bibliotekaprzypomorskiej.blogspot.com/2014/11/literobrazki.html
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kalym przez znaczna liczbg ubogich rodzin, ktére nie moga pozwolié sobie
na sfinansowanie dodatkowych, ptatnych zaj¢é dla dzieci.

W roku 2015 nastapit dalszy intensywny rozwdj dziatalnosci edukacyj-
nej w Filii nr 5. Oferta ustugowa skierowana byta nadal zar6wno dla dzieci,
jakidla dorostych. Waznym uzupetnieniem promowania czytelnictwa byly
wszelkiego rodzaju zajgcia literackie, najcz¢Sciej przeprowadzane wsréd
najmiodszych czytelnikow. Nalezy wéréd nich wymienié:

*  Smiech to zdrowie! Smiech to ksiazka! (24.04.2015). Zajecia, na

ktérych wprowadzano dzieci w $wiat wierszy J. Tuwima?®

* ,Koneserka” literkowego serka (13.05.2015) — zajecia literackie

z ksiazka ,Misiostwo Swiata” Grzegorza Janusza — zajecia dla
pigciolatkéw z Przedszkola nr 80 przygotowane na podstawie opo-
wiadania ,Koneserka”, w ktérym dzieci szukaly przede wszystkim
dobrego humoru, ale przy okazji byta to tez lekcja czytania*

* ,Mysi¢ zimy nie boimy” (20.02.2015) — zaj¢cia utrzymane w kon-

wengji turnieju wokalno-aktorskiego®

* Ksigzka przed sadem” — spektakl przygotowany przez dzieci

z dzielnicy Bocianowo, wystep zwieniczyt konkurs literacki
w dwoch kategoriach: dla dzieci 1 dla dorostych®.

Sa to formy realizacji zadania upowszechniania przez biblioteki dzie-
cigce czytelnictwa 1 wprowadzanie dzieci w krag kultury literackiej oraz
ksztaltowanie umiej¢tnosci korzystania z informacji’. Aby osiagnad ten cel
biblioteki publiczne i szkolne stosuja réznorodne formy aktywizacji dzieci
poczawszy od najwcze$niejszego okresu zycia: poprzez glosne czytanie
(czgsto na zajecia zapraszane s3 maluchy wraz z rodzicami), opowiadanie
czy tez przygotowanie inscenizacji ulubionej bajki — czg¢sto przy czyn-
nym wspotudziale rodzicéw lub spotkania z pisarzami®. Jest to obecnie
powszechnie stosowana dziatalno§é bibliotek publicznych w zakresie
upowszechniania kultury, ktdre nie ograniczaja si¢ jedynie do wypozyczen
> Filia nr 5 WiMBDB, wpis na blogu [online]. [Dostep 18.05.2016]. Dostep World Wide Web:

http://wimbp-bibliotekaprzypomorskiej.blogspot.com/2015_04_01_archive.html
+ Tamze.

> Tamze.

Tamze.

J. Papuzinska-Beksiak Edukacyjne funkgje bibliotek dla dzieci, [w] Biblioteka i informacja

w systemie informagji, pod red. E.B. Zybert, Warszawa 1994, s. 100.

8 Filia nr 5 WiMBE, wpis na blogu [online]. [Dost¢p 18.05.2016]. Dostgp World Wide Web:
http://wimbp-bibliotekaprzypomorskiej.blogspot.com/2015/11/biesiada-literacka-jesien-
ne-bajanie.html



Danuta Sztapifiska 143

na zewnatrz czy tez udostgpnien prezencyjnych. Placéwki te, w dobie
kultury obrazkowej, a co si¢ z tym wigze spadku czytelnictwa, staraja si¢
przede wszystkim wprowadzi¢ inne, ciekawe metody promowania ksiazki
1 zachgcania do si¢gnigcia po lekturg.

Tabela 1. Zajgcia z czytelnikami w 2015 1.

Dzieci Dorosli
Rodzaj zajec los¢ | Liczba Tlosé Liczba
zajeé¢ | uczestnikéw zajeé uczestnikow
Spotkania autorskie 0 0 3 80
Zajecia literackie 23 359 1 12
Konkursy literackie i czytelnicze 2 42 0 0
Ogdtem 25 401 4 92

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie Zestawienia zajec edukacyjnych w roku 2015.

Z przedstawionej tabeli wynika, ze tylko wjednym roku odbyly si¢ trzy
spotkania autorskie dla dorostych, ktére zgromadzity az 80 uczestnikdw, 24
zajecia literackie, w tym 23 dla dziecii jedno dla dorostych, dwa konkursy
literackie 1 czytelnicze dla dzieci. Zgromadzily one w ciagu jednego roku
401 dzieci 1 92 osoby doroste.

Rozwdj zaj¢é z czytelnikami nie byl nastgpstwem zwigkszenia za-
trudnienia. W latach 2012-2013 filia posiadala jeden etat, a w roku 2014
od 01.01. do 30.06 dwa etaty, w tym jeden etat dla stazysty. Ostatecznie od
01.07. do 31.12. 2015 r. pdttora etatu. To powoduje uzasadnione pytanie
o przyczyny rozwoju dziatalnosci Filii nr 5.

Nie mozna wskazywaé rozwoju dziatalnosci w znacznym powigkszeniu
1 uatrakcyjnienia stanu ksiggozbioru, ktéry zmienial si¢ tylko w niewiel-
kim stopniu. W dniu 13 grudnia 2013 wynosil 10 037 woluminéw, w tym
83 braki wzgledne na sume 585,90 zt (brak danych o stanie ksiggozbioru
w roku 2012 i 2014). Tym bardziej ubytkowanie nie moglto wplynaé na
zainteresowanie si¢ czytelnictwem wsréd uzytkownikéw tej biblioteki.
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Tabela 2. Ubytkowania w roku 2012

Data ubytkowania Ilos¢ egzemplarzy Wartos$¢ w zt
12.01.2012 65 596.55
07.03.2012 397 386.76
27.06.2012 291 553,19
08.10.2012 352 554,38
OGOLEM 1015 2090,88

Zrédlo: Opracowanie wiasne na podstawie Protokotu Komisji w sprawie selekcji ksiggozbioru z dnia
12.01.2012, 7.03.2012, 27.06.2012, 8.10.2012.

Z tabeli 2 wynika, ze w 2012 r. w bibliotece dokonano czterokrotnej
selekgji ksiegozbioru, podczas ktdrych wycofano z obiegu 1015 wolumi-
néw, ktdrych warto$é wynosita 2090,88 z1.” W nastgpnych lata ubytkowanie
dotyczyto mniejszej liczby egzemplarzy, cho¢ wyceniono je na wigksza
warto$¢. W 2012 r. jeden ubytkowany egzemplarz wyceniono na ok. 2 zi,
w 2013 r., na okoto 8,30 zt, a w 2015 na ok. 7 zt.

Tabela 3. Ubytkowania w roku 2013

Data ubytkowania Tlos¢ egzemplarzy Wartos¢ w zt
04.02.2013 85 853.04
11.04.2013 9 188,38
12.06.2013 67 303,30
OGOLEM 161 1344,72

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie Protokotu Komisji w sprawie selekcji ksiegozbioru z dnia

4.02.2013, 11.04.2013, 12.06.2013.

W roku 2013 trzykrotnie dokonano selekcji ksiggozbioru, podczas
ktorych ubytkowano 161 woluminéw na kwotg 1344,72 zt. W roku 2014

nie dokonywano selekgji ksiggozbioru.

> Protokdt Komisji w sprawie selekji ksiggozbioru z dnia 12.01.2012, 7.03.2012, 27.06.2012,

8.10.2012.
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Tabela 4. Ubytkowania w roku 2015

Data ubytkowania Tlos¢ egzemplarzy | Warto$¢ w zt
30.03.2015 47 630,93
15.09.2015 85 303,74
OGOLEM 132 934,67

Zrodto: Opracowanie wlasne na podstawie Protokotu Komisji w sprawie selekcji ksiegozbioru z dnia
30.03.2015, 15.09.2015.

W 2015 r. dokonano dwukrotnie selekgji ksiggozbioru i1 ubytkowano
132 egzemplarze o tacznej wartosci 934, 67 zI. Lacznie w okresie objetym
badaniami z ksi¢gozbioru ubytkowano 1308 tytuléw, tj. okolo 10 % zasobéw
bibliotecznych.

Przyczyny ubytkowania mogty by¢ rézne. Przede wszystkim selekcji
poddano ksiazki zniszczone, zaczytane, ponadto ubytkowano réwniez
ksiazki zagubione (9 woluminéw o wartosci 188,38 zt) i nie zwrdcone przez
czytelnikdw w latach 2006-2009 (150 wolumindéw o wartosci 1448,59 zt).

Na miejsce ksigzek ubytkowanych pracownicy biblioteki pozyskali
w sumie 2831 (w tym 1258 pochodzacych z daréw oraz 9 zwrotdéw uwaza-
nych wczesniej za zagubione) egzemplarzy o warto$ci 49644,68zt (w tym
dary 16286,08 i oplaty za zagubione egzemplarze 202 zt).

Gromadzenie nalezy do podstawowych zadan kazdej biblioteki'’. Jest to
planowe dziatanie, majace na celu zebranie i ewidencjonowanie materiatéw
1informacji przydatnych uzytkownikom danej biblioteki''. Proces ten moze
odbywac si¢ poprzez réznorodne formy pozyskiwania publikacji — zakup,
wymiang lub egzemplarz obowigzkowy. Dokonujac uzupelniania ksig-
gozbioru nalezy bra¢ pod uwagg zapotrzebowanie wystepujace w rejonie
dzialania danej biblioteki. Do tego celu stuzg wszelkiego typu kwerendy,
ale réwniez bezposSredni kontakt bibliotekarza z czytelnikiem pozwala na
bardzo dokladne poznanie, zainteresowan uzytkownikéw i jest pomocny
przy uzupelnianiu/rozbudowie ksi¢ggozbioru. To wskazanie uwzgledniano
Swiadomie i systematycznie w przypadku Filii nr 5, w pracy bibliotekarek.

0 Ustawa z dnia 27 czerwca 1997 r. o bibliotekach Dz.U. 1997 nr 85 poz. 539 [online]. [Dostep
18.05.2016]. Dost¢p World Wide Web: http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id =W-
DU19970850539

" J. Ratajewski, Wprowadzenie do bibliotekoznawstwa, Warszawa 2002, s. 64.
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Z tabeli 5 wynika, ze systematycznie wzrasta ilo§¢ ksigzek nabywanych
przez bibliotekg. Przy czym s to rézne formy pozyskiwania publikacji —
zakup, zakup za zagubienie, ktére przyniosto 202 zt kary oraz dary (gtéwnie
od czytelnikoéw) 2. Srodki na zakup pochodzily z budzetu biblioteki.

Tabela 5. Formy pozyskanych ksiazek w latach 2012-2015
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Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie Praydzialu ksigzek w latach 2012-2015 wykonanych na
glecenie GUS.

Zakup ksigzek w latach 2012 — 2013 zostal przedstawiony na diagramie
1. Wynika z niego, ze pozyskanie ksiazek dla biblioteki w poréwnywanym
okresie 2012-2013 wzrosto o 257 publikagji, tj. 83,97%. W roku 2013
wydano o 4535 zt wigcej niz w roku 2012, tj. o 68,70%.

12 Przydziat ksigzek w latach 2012-2015 wykonanych na zlecenie GUS.
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Diagram 1. Pozyskanie ksiazek w latach 2012-2013
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Poréwnujac w ten sam sposob rok 2013 i1 2014 otrzymujemy wynik
»in minus” jezeli chodzi o zakup ze §rodkéw wiasnych, gdyz zakupiono
jedynie 352 pozycje, na ktére wydatkowano 7254,23 zt (4. o 3680,61 zt
czyli 0 33,66% mniej). lloSciowo zakup zmniejszyl si¢ 0 211 wolumindw,
tj. spadek 0 39,37% w poréwnaniu do roku 2013.

Rok 2014 to okres, w ktérym biblioteka otrzymata az 420 publikacji po-
chodzacych z daréw, oszacowanych na kwotg 6753 zt. Kwota ta prawie do-
réwnuje udzialowi §srodkéw wlasnych biblioteki, ktory wynidst 7254,23 z1.
Stosunek nabytkéw pochodzacych z daréw do woluminéw pozyskanych
przez bibliotek¢ w drodze kupna obrazuje wykres zamieszczony ponizej.

Diagram 2. Formy nabycia ksigzek w 2014 r.
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Rok 2015 jest szczegblny z powodu Zrédel pozyskiwania ksiazek — na
1190 nowo pozyskanych nabytkéw —az 838 (. 70,42%) pozycji pochodzito
z daréw od czytelnikéw, natomiast zakup ze srodkéw wlasnych pozostal
na poziomie roku 2014 i wynosit 352 (g. 29,58%) tytuly.

Diagram 3. Formy nabycia ksigzek w 2015 r.
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Jezeli nie braé pod uwagg zrédel finansowania to réznica pomigdzy
latami 2014 1 2015 ksztattuje si¢ nastgpujaco:

- ogblem w 2015 r. biblioteka nabyta wigcej 0 418 woluminéw tj. 54,15%

- kwota wydatkowana wzrosta w 2015 r. 0 3891,76 z1 t. 27,78%

Nie uwzgledniajac ubytkowania, przeprowadzonego w omawianym
okresie, mozna stwierdzié, ze ksi¢gozbiér biblioteki wzbogacit si¢ 0 2831
woluminéw. Jest to duzy wzrost, biorac pod uwage wielko$¢ wyjsciows
ksi¢gozbioru i rozpatrywany okres. Wzrost zakupu ksiazek w poszczegdl-
nych latach obrazuje ponizszy wykres.

Mozna przypuszczaé, ze w pozyskaniu publikacji, odpowiadajacych
zainteresowaniom czytelnikow i uzytkownikéw Filii nr 5 kryje si¢ przy-
najmniej czg¢$¢ sukcesu dziatalnosci tej ksigznicy. Dla pelnej odpowiedzi
na t¢ hipotezg¢ nalezaloby poréwnaé czytelnictwo ksigzek pozyskanych
w latach 20112-2015 z ksigzkami dawnymi. Zapewne wzrost czytelnictwa
wynikal z wladciwego doboru literatury®®, ale zapewne nie jest to jedyna
odpowiedz na postawione pytanie i nie rozwiazuje problemu badawczego.

3 Informacja uzyskana na podstawie wywiadu z Anng Wilczynska-Kubiak kierownikiem
Filii nr 5WiMBP w Bydgoszczy.
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Diagram 4. Formy pozyskiwania ksigzek w latach 2012-2015

W ksisgrki makupinre: kizrhi = edirnw
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Tabela 6. Rozwdj czytelnictwa w latach 2012-2015
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2012 976 | 112 |6552 | 19581 | 16644 | 842 2095 | 403 Brak

danych

2013 [ 849 |95 6377 | 19344 | 16400 | 852 2092 | 429 5717

2014 | 1162 | 261 13014 | 23096 | 18137 | 2477 |2482 |260 10786

2015 | 1240 | 283 14814 | 23758 | 17844 | 2700 | 3214 | 290 9910

Zrédlo: Opracowanie wiasne na podstawie Przydziatu ksigsek w latach 2012-2015.
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Diagram 5. Wzrost czytelnictwa w poszczeg6lnych latach

Innym bardzo istotnym kierunkiem w dziatalnosci bibliotecznej jest
czytelnictwo, ktdrego rozwdj zalezy w duzym stopniu od rozpoznania
zainteresowan i preferencji uzytkownikéw biblioteki. Aby osiagnaé za-
mierzony cel bibliotekarz powinien poznaé/stworzy¢ charakterystyke $ro-
dowiska na obszarze dzialania biblioteki — min. wiek, pleé, wyksztalcenie
zawodowe, przynalezno$¢ do grupy spotecznej czy tez status materialny'.
Uwezgledniajac systematyczny wzrost czytelnictwa w Filii nr 5, mozna
przyjaé, ze potrzeby czytelnikéw zostaly rozpoznane przez personel i jego
skutek zostal uwzgledniony w stopniowym dostosowaniu zasobéw bi-
bliotecznych do zainteresowan i potrzeb uzytkownikéw Filii. Jak wynika
z powyzszych zestawien liczba czytelnikéw zarejestrowanych, pomimo
krétkotrwalej tendencji spadkowej w roku 2013 wzrosta i to do$¢ znacz-
nie — w rozpatrywanym okresie przybylo 264 czytelnikéw (tj. 27%). Jest
to dobry wynik, zwazywszy na krotki okres, ktorym obj¢to badaniami.
Zmniejszyla si¢ natomiast liczba wypozyczen ksiazek w przeliczeniu na
statystycznego czytelnika, poréwnujac z rokiem 2013 jest to 0 16% mniej
ksiazek wypozyczonych.

14 Bibliotekarstwo, pod red. Z.. Zmigrodzkiego, Warszawa 1994, s. 144.
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Tabela 7. Srednia ilos¢ wizyt w bibliotece i wypozyczen ksiazek w roku

Odwiedziny w bibliotece Srednia ilo§¢ ksiazek
Rok (Srednio w roku) wypozyczonych w ciggu roku
2012 6,7 20,1
2013 6,7 22,8
2014 9,3 19,9
2015 11,95 19,1

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie Miesiecznych sestawien caytelnictwa i wyposyczen.

Zestawienie obrazuje 1lo§¢ rocznych wizyt w bibliotece 1 wypozyczen
na zewnatrz w przeliczeniu na statystycznego czytelnika. W obliczeniach
nie uwzgledniono wypozyczen czasopism nicoprawionych.

Wazna forma pracy biblioteki s3 udoste¢pnienia prezencyjne. Terminem
tym okreslane s3 wizyty w czytelni podczas ktérych czytelnicy (réwniez
osoby nie zarejestrowane) korzystaja na miejscu z Internetu za posred-
nictwem komputeréw bibliotecznych, literatury niebeletrystycznej oraz
r6znego rodzaju poradnictwa.

Kolejnym rodzajem dzialalnosci biblioteki jest bezplatne udostgpnianie
komputeréw i dostgpu do sieci internetowej, ktéra cieszy si¢ ogromnym
powodzeniem. Na przestrzeni okresu poddanego badaniom, udost¢pnia-
nie wzrosto prawie trzynastokrotnie. Tak znaczny wzrost spowodowany
zostal zwigkszeniem liczby stanowisk komputerowych Z tej formy ustug
bibliotecznych korzystaja nie tylko dzieci, ale réwniez dorosli (biblioteka
nie prowadzi rejestru z podzialem na grupy wieckowe). Ponadto Filia nr
5 prowadzi

Na diagramie 6 ukazano wzrost ustug komputerowych w okresie
2012-2015.
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Diagram 6. Uslugi komputerowe w Filii nr 5
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Réwnie wazng 1 bardzo dang formg pracy biblioteki jest udostgpnianie
zbioréw biblioteki w czytelni'®. Czytelnie moga by¢ waznym miejscem
pracy naukowej, edukacji i wypoczynku w Srodowiskach, w ktérych pobyt
w domu laczy si¢ z jakimi$ trudnosciami, niepokojem lub dyskomfortem.
Czytelnia jest waznym miejscem ciszy w dzielnicach cieszacych si¢ ,,zla sta-
wa”. Moze z tych powoddw korzystanie z czytelni stalo si¢ bardzo popularng
forma czytelnictwa w Filii nr 5. Liczba odwiedzin w czytelni w okresie od
2012-2015 ksztattowata si¢ odpowiednio na poziomie 531, 660, 2228 oraz
5018 wizyt w ciagu roku. Na przestrzeni czterech lat, objetych badaniami
liczba ta wzrosla prawie dziesi¢ciokrotnie. Niewatpliwie przyczynita si¢
do tego zmiana lokalu 1 wyodr¢bnienie miejsca na czytelnie dla dorostych
oraz dla dzieci i mtodziezy, ale moze nie tylko?

15 Ustawa z dnia 27 czerwea 1997 r. 0 bibliotekach Dz.U. 1997 nr 85 poz. 539 [online]. [Dost¢p
18.05.2016]. Dostep World Wide Web: http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id =W-
DU19970850539



Danuta Sztapifiska 153

Diagram 7. Wzrost wizyt w czytelni w latach 2012-2015
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Korzystanie z biblioteki, a szczegdlnie z czytelni taczy si¢ z zyczliwg po-
stawa 1 mila osobowoscia personelu oraz jego kompetencjami's. Uzytkow-
nicy, szczegdlnie dzieci, szybko nawiazuja osobisty kontakt i emocjonalnie
angazuja si¢ w relacje z bibliotekarka 1 stazystka. Z ich relacji wynika, ze
bardzo chetnie zagladaja do biblioteki 1 to nie tylko w celu spedzania czasu
wolnego przy komputerze. Dzieci maja tu dobrze zorganizowane zajgcia,
kazde wejscie do biblioteki to mozliwos$¢ zapoznania si¢ z inng ksiazka i to
taka, kt6rg sami sobie wybiora. Jednak nie ma przymusu czytania i w kaz-
dej chwili mozna lekturg odlozy¢ i porozmawiaé z kolegami (ale niezbyt
glosno), badz posiedzie¢ przed komputerem. Najbardziej jednak lubig
uczestnictwo w roznorodnych konkursach czy to z zakresu czytelnictwa,
czy tez plastycznych. Zdarza sig, ze zainteresowanie jest tak duze, iz nie
wszyscy chetni moga w nich uczestniczyd.

Jak wynika z przedstawionych zestawien, nawet w czasach, gdy
wszechobecny jest nie tylko Internet, ale wszelkie zdigitalizowane formy
publikacji, istnieje réwniez szansa na funkcjonowanie biblioteki i rozwijanie

16 Kierownik Filii ukoficzyta studia magisterskie z filologii polskiej i studia podyplomowe
z zakresu informacji naukowej i bibliotekoznawstwa na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika
w Toruniu.
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swojej dziatalno$ci, mimo ze w swoich zasobach nie posiada ona zadnych
tego typu nabytkow. Rozwdj dzialalnosci Filii nr 5 w Bydgoszczy jest nie-
rozerwalnie zwigzany z tradycyjnymi sposobami prowadzenia biblioteki,
zgromadzeniem odpowiedniego ksiggozbioru, umiej¢tnoscia bibliotekarzy
stuchania i szybkiego reagowania na potrzeby oraz oczekiwania czytelnikow.
Wzrost czytelnictwa zwiazany jest rtéwniez z wprowadzeniem do bibliotek
réznego rodzaju zaj¢é edukacyjnych w znanych juz od dawna formach,
ktore rozbudzaja od wiekéw wigksze zainteresowanie takimi placowkami
1 zachgcaja do nastgpnych wizyt.

Na zakonczenie pozwolg sobie zacytowaé sfowa Jerzego Ratajewskiego:
Kluczowym ... jest stworzenie z kazdej biblioteki ,,miejsca spotkait” ludzi z innymi
ludZmi i ich dzielami”. Analizujac dzialalno$¢ Filii nr 5 na przestrzeni 4 lat,
wykazalam, ze zadanie to jest w pelni realizowane mimo nie wprowadzenia
jeszcze do oferty Filii e-bookéw, filméw 1 innych materialéw audiowizu-
alnych. Ta mata placéwka, w ciagu krétkiego okresu, stata si¢ miejscem
waznym na kulturalnej mapie dzielnicy, w ktorej funkcjonuje.

17 J. Ratajewski Wprowadzenie do bibliotekoznawstwa, Warszawa, 2002 s. 29.
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Development of libraries without e-books?

Abstrakt: The aim of the article is to answer the question whether contem-
porary libraries can develop their activity without making use of modern
technological achievements including the production of e-books. The
answer to the question has been obtained by an anaysis of the activity of
the Fifth sub- Province and City Public Librariy in Bydgoszcz in the years
2012-2015. The sub-library does not contain any publications in the form of
e-books. The research took into account the location of the llibrary building,
the stock and the access to computer stands as well as the social position of
the citizens who live in the district where the library is located. Research
material consisted of statistical data, lists of book allotments in particular
years, lists of presentations rendered accessible and the data concerning book
loses in the years the research was conducted. Interviews with the library
employees and the library uers were also part of the research. Comparative
analysis, wich was the method used in the research, shows that it is possible
for a library which does not possess any e-publications to continually enlarge
the numer of its users. What is decisive about the development of a library
is its educational activity. The years 2012-2015 showed an increase in all
spheres of the activity of the particular library.

Key words: public library, the development of reading, dedicated librarians
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Zdzistaw Kropidlowski (Bydgoszcz-Gdansk)

Dekoracje Ciemnicy i Grobow Chrystusa dekanatu
sopockiego w Internecie

Abstrakt: W Polsce dekoracje Ciemnicy i Grobu Chrystusa wywotuja duze za-

interesowanie. Wynika ono z poprzedniego okresu, w ktérym duszpasterze
i sSrodowiska opozycyjne w dekoracjach tych wyrazali swoj sprzeciw przeciwko
komunizmowi w Polsce i wladzom.
Po 25 latach wolnosci zainteresowanie ta forma duszpasterstwa nadal jest
duze. Dekorowania ko$ciotéw na Wielki Czwartek 1 Wielki Piatek jest ambicja
duszpasterzy 1 wielu Srodowisk parafialnych. W artykule zostana przedstawione
1oméwione dekoracje wykonane w dekanacie sopockim w2016 r. Celem jego jest
udokumentowanie tej dzialalnosci, ktéra jest bardzo ulotna, poniewaz dekoracje
te rozbiera si¢ po Wielkim Tygodniu, a s3 one §wiadectwem przestania ewange-
lizacyjnego w danym roku za posrednictwem wizualizacji, ktéra utrwalana jest
jedynie na urzadzeniach mobilnych, aparatach cyfrowych, kamerach, ktére nie
sa archiwizowane oraz w Internecie, ktdry jest bardzo za$miecony i nie pozwoli
zapewne w przysztosci dotrze¢ do tej dokumentagji.

Stowa kluczowe: Dekoracja Ciemnicy, dekoracja Grobu Pariskiego, Kociét katolicki,
Sopot, Internet.

Dekoracje Grobdéw Pariskich w koSciotach wywotuja kazdego roku
komentarze i relagje, szczegblnie ikonograficzne, zamieszczane na wiele
sposobéw w Internecie. Sa to artykuly prasowe, relacje, dokumentacje para-
fi1 ukazujacych na swoich stronach internetowych dzialalnos$¢ poszczegol-
nych parafii 1 klasztoroéw oraz zwiazane z refleksjami os6b nawiedzajacych
koscioly, czasami wzbogacone o spostrzezenia 1 uwagi oraz wlasne odczucia
1spos6b rozumienia przekazu projektanta, artysty lub duszpasterza. Mozna
zaobserwowaé zmieniajace si¢ upodobania 1 oczekiwania projektantow,
wykonawcéw 1 odbiorcéw. Przebija si¢ z nich réwniez mysl duszpasterska
zwigzana z problemami ewangelizagji zaleznymi od wydarzeii politycznych,
spolecznych, kulturowych i lokalnych. Zmienia si¢ réwniez zainteresowa-
nie internautdw tym przejawem religijnosci i tej formy duszpasterstwa.

W ostatnim okresie PRL-u, po ,wiosnie solidarnosci”, w najwazniej-
szych koSciolach diecezjalnych i w koSciotach akademickich oraz w §wiaty-
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niach, w ktérych postugiwali bardziej ambitni duszpasterze, wykonywano
dekoracje Ciemnicy i Grobu Chrystusa korzystajac z wielu srodkéw prze-
kazu, symboliki, alegorii i aluzji. Starano si¢ w nich wyrazi¢ sprzeciw prze-
ciwko sytuagji politycznej, spolecznej lub kulturowej. Czasami, z powodu
zbyt skrajnych i kontrowersyjnych kompozycji, interweniowaly nawet
przedstawiciele wiadz komunistycznych i sluzby specjalne naciskajac na
proboszczdw i biskupbw, aby usunaé lub zmienié takie uj¢cia. Szczegdlnie
odnosito si¢ to do dekoracji, w ktdrych starano si¢ wprost lub symbolicznie
wyrazi¢ sprzeciw spoleczny przeciwko systemowi. Odwiedzanie grobdw,
podziwianie, skladanie ofiar byto pewnym wyrazem sprzeciwu wobec syste-
mu przez osoby odwiedzajace koscioty, a nawet zwiedzajace po kilka z nich,
ktore utozsamialy si¢ z tymi aluzjami, alegoriami i przekazem dekoracji'.

Przegladajac Internet autor szukal odpowiedzi na pytanie, na ile dawne
przyzwyczajenia pozostaly w Srodowisku duszpasterzy 1 wykonawcoéw
grobéw w dekanacie sopockim w 2016 r. Czy wsréd wykonawcdw, pro-
boszczéw 1 dekoratordw, pozostat dawny zwyczaj 1 zapal do poglebionego
artystycznie dziatania i wlaczenia dekoracji w obchody $wigta wielkanoc-
nego, ale z zaci¢gciem aktualnym.

W Polsce, na poczatku XXI wicku, najwicksze reakcje wzbudzaja
projekty nawiazujace do wydarzen biezacych. Przykltadowo Gréb Panski
w kosciele pw. Naj$wigtszej Marii Panny Wspomozenia Wiernych w Ru-
mii w 2011 r. zawieral symboliczne nawiazanie do katastrofy smolenskiej
w 2010 r. Figura Pana Jezusa byla zlozona w tupolewie, a monstrancja
ustawiona tuz za kabing pilotow?.

! Wielkopiatkowa tradycja strojenia Grobu Chrystusa, ,Gazeta Wyborcza, z 17 04 2014, [doste-
p:http://wyborcza.pl/1,91446,15819151,Wiclkopiatkowa_tradycja_strojenia_grobu_Chry-
stusa.html].

2 http://trojmiasto.wyborcza.pl/trojmiasto/51,104524,9488828.htmlI?i=1 [dostep z dnia: 28
032016 1.]
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Ilustracja 1. Widok dekoracji Grobu Chrystusa z koSciota pw. Najswigtszej
Marii Panny Wspomozenia Wiernych w Rumii w 2011 r.

w

Zrédto: hatp:/[trojmiasto.wyborcza.plftrojmiasto/51,104524,9488828.himl?i=1 [dostep z dnia: 28.03.201671.]

W 2016 r. zapewne jako najcz¢sciej ogladany i komentowany byt Gréb
Panski wykonany w kosciele w bydgoskiej parafii §w. Mikolaja w Starym
Fordonie. Przedstawia on Chrystusa jako emigranta umierajacego na fo-
dzi pontonowej ustawionej na nicbieskim tle nawiazujacym do fal Morza
Srodziemnego z atrybutami ratunkowymi. Obok umieszczono fragmenty
przemoéwienia papieza Franciszka: ,,Kolejne tragedie nast¢puja jedna po
drugiej. Moje serce z trudem godzi si¢ ze Smiercia tych naszych braci i siostr,
ktérzy decydujq si¢ na wycieficzajaca podréz, uciekajac przed dramatami,
bieda, konfliktami 1 wojnami™.

> http://wiadomosci.wp.pl/gid,18236884,gpage,2,img, 18236899 kat, 1342, title, Chrystus-
-ma-twarz-uchodzcy,galeria. html
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Iustracja 2. Widok grobu z Chrystusem w todzi emigranta

Zrédto: hitp://wiadomosci.wp.pl/gid,18236884,gpage,2,img,18236899,kat,1342,title,
Chrystus-ma-twarz-uchodzcy, galeria.html

Przygotowanie dekoracji na Wielkanoc, zwlaszcza w polskiej kulturze,
jest czyms szczegdlnym. Niektore z dekoracji pojawiaja si¢ tylko w naszym
kraju, poza Polska nigdzie indziej nie sa obecne w Triduum Sacrum. Deko-
racje obejmuja: Liturgi¢c Wielkiego Czwartku, tzw. Ciemnicg, Grob Panski
i Wigili¢ Paschalna, ktora rozpoczyna juz radosny obchéd Swiat Wielkiej
Nocy. Elementy wystroju towarzysza przezywaniu tajemnic wiary, w waz-
ny sposéb uzupelniaja bogate w tre$¢ 1 symbole nabozefistwa. Poniewaz
celebracja tajemnic zbawienia jest uroczysta kwiaty, cho¢ w skromnej for-
mie, powinny si¢ pojawic przed ottarzem na wieczornej mszy Wieczerzy
Paniskiej. Po niej dokonujg si¢ symbolicznego obnazenia oltarza — zdejmuje
obrusy, usuwa wodg Swigcong z kropielnic, pozostawia puste tabernakulum,
by wprowadzi¢ wiernych w stan skupienia i medytacji. Na koncu liturgii
do miejsca zwanego ,,Ciemnica” przenosi si¢ Eucharystig, czyli do oltarza
wystawienia.
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Whpisujac w wyszukiwarce: dekoracja grobu Chrystusa: w dniu 28
marca 2016 r., czyli w drugi dzien Swiat Wielkanocy uzyskujemy 47 100
wynikéw*. A dla zapytania ,ciemnica 1 grob panski” uzyskano 28 800
wynikéw?. Wigkszosci s to obrazy grobéw wykonanych, jako dekoracje
w parafiach polskich i innych, zawierajace zdj¢cia umieszone w Internecie
przez internautdéw. Na zapytanie; ,,Grob Panski dekoragje” uzyskujemy
22 400 wynikéw®. Natomiast po dodaniu aktualnego roku 2016 otrzymu-
jemy 36 900 wynikéw dla zapytania: dekoracja grobu Chrystusa 2016 r.””

Zestawiajac wyniki wyszukiwania nalezy stwierdzié, ze najczgsciej
przegladane 1 najliczniejsze s przedstawienia dla wyszukiwania ,,Obrazy
dla dekoracja grobu Chrystusa” z 2011 r., od ktérego dostrzegamy spadek
zainteresowania tym tematem.

Roéwniez Katolicka Agencja Informacyjna zaprosila Internautéw do
przysylania zdj¢¢ dekoracji ostatni raz w 2009 r. Wtedy zamiescita 50 zdjgé
14 komentarze® na swoim serwisie internetowym. Dalsze adresy kieruja In-
ternautéw na strony komercyjne, reklamujace sprzedaz kwiatéw i r6znych
akcesoridw, ktore mogg by¢ wykorzystane w dekoracjach wielkanocnych.
Sa wérdd nich réwniez projekty typowych rozwiazan, itp.

Najwigkszy nacisk w projektach 1 wykonawstwie tych dwdch deko-
racji kladzie si¢ na kwiaty, ktore pojawiaja si¢ w najwazniejszym miejscu
Ciemnicy, zaznaczajac najczg¢éciej bialtym kolorem Naj$wigtszy Sakra-
ment. Podobne wrazenia maja wywotaé kwiaty w dekoracjach Grobéw
Panskich. Forma dekoracji Grobu jest pozostatoscia po sredniowiecznych
rozbudowanych misteriach paschalnych, jako typowo polski zwyczaj trwa
do dzis. Wspolczesnie skupienie wywoluje bardziej prosta forma, ktéra
pozwala pochyli¢ si¢ nad przezywanym misterium, wprowadzi¢ w stan
petnego smutku opuszczenia i oczekiwania, wzbudzié emocje wspolczu-
cia w obserwatorach zbawczych wydarzen. Dyskretny charakter dekoracji
i rozlozenie akcentéw przygotowuje na ucztg dla oczu, jaka powinny daé
elementy floralne w wystroju §wigtecznym.

Bywa tez, ze do dekoracji Grobu Paniskiego przypadkowo dobiera si¢
kwiaty, na zasadzie: duzo i tanim kosztem, trwale i1 oszcz¢dnie. Powszechnie

* https://www.google.pl/?gws_rd=ssl#q=dekoracja+grobu+chrystusa.

> https://www.google.pl/?gws_rd=ssl#q=ciemnica+i+gr%C3%B3b+pa%C5%84ski.

¢ https://www.google.pl/Pgws_rd=ssl#q=gr%C3%B3b+pa%C5%84ski+deckoracja [dostep
w dniu: 28 02 2016 1.].
https://www.google.pl/?gws_rd=ssl#q=dckoracja+grobu+chrystusa+2016+r.
http://ekai.pl/wydarzenia/fotogaleria/x19272/ciemnica-i-grob-panski/.
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stosowane bywaja tulipany, anturium czy biale kalie. Nie trudno zauwazy¢,
iz dzieje si¢ to z uszczerbkiem dla estetyki dekoracji Grobu. Zwlaszcza
wtedy, gdy kwiaty naruszaja rownowage kompozycji i nie stanowia prze-
myslanego elementu catosci.

Zlozenie do grobu fogury Chrystusa i Najswigtszego Sakramentu wy-
stawionego w monstrancji jest fragmentem Wielkopiatkowych celebracji,
nie konczy liturgii, bo ona nadal nieprzerwanie trwa do Niedzieli. Do
sobotniego wieczora Koscidl czuwa w ciszy nad grobem, rozpamigtujac
mgeke 1 Smieré Chrystusa. Najbardziej bogata w symbole 1 najpigkniejsza
(wypada wspomnied, ze tez najdtuzsza) liturgia Wielkiej Nocy rozpoczyna
si¢ po zapadnigciu zmroku w sobotg. Wszystko przybiera od$wigtny wyglad,
prezbiterium staje si¢ na nowo centrum wydarzen. Kwiaty, ktore do tej
pory byly dodatkiem, teraz daja wyraz Wielkanocnej radosci.

W dekanacie sopockim w 2016 r. jedynie na stronie parafii Zeslania
Ducha Swigtego zaprezentowano aktualne wydarzenie z Wiclkiego Ty-
godnia i tam zamieszczono dekoracje Ciemnicy 1 Grobu Pariskiego, choé
w zaktadce: Co nowego na stronie? Znajdujemy tam bl¢dna informacjg, ze
ostanie aktualizacje dokonane byty 5 lipca 2015 r.” Na stronie umieszczono
jednak dekoragje z 2016 1., ale nie podano autordw projektu i wykonawcow
obu dekoracji. W przedstawieniu Ciemnicy wykorzystano baner, ktéry za-
pewne stuzy parafii réwniez na ozdabianie oltarzy na procesj¢ w uroczystosé
Bozego Ciala i umieszczono uchylone tabernakulum. Otoczenie stanowi
imitacja kamieni i delikatne wznoszace si¢ pedy 1 liScie winogrona. W deko-
racji grobu najwazniejszy jest krzyz, w ktérym umieszczono monstrancjg.
Na imitacjach skal rosng winogrona. Obok lezy figura Chrystusa, nieco
podswietlona. Wszystko jest wykonane w kolorach brazowych (wykorzy-
stano szary papier), ktére z psychologicznego punktu widzenia wzbudzaja
zaufanie, ale w tym zestawieniu wywolujg smutek.

? http://misjonarze.sopot.pl/aktualnosci/co-nowego-na-stronie/ [dostep: 1 04 2016 1.].
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Ilustracja 3. Widok dekoracji Ciemnicy i Grobu Panskiego w parafii
Zestania Ducha Swigtego w Sopocie.

Zrodlo: hitp://misjonarze.sopot.pljwielki-czwartek-pierwszy-dzien-triduum-paschalnego/ [dostep: 1 04 2016 r],
hitp://misjonarze.sopot.pl/wielki-piatek-2016/

Ciemnic¢ w kosciele $w. Bernarda wykonal ks. Dominik Cichy z kan-
dydatami do bierzmowania, ktorzy przyjma sakrament w roku 2016. Wyko-
rzystano kilka elementéw. Pod$wietlono na czerwono baner przedstawiajacy
zwigzanego baranka oraz tabernakulum w formie skrzyni zamknigtej na
duzy starg ktédke. U podstawy na kamieniach tupanych utozono atrybuty
mgeki, mlotek, bicz, czarny calun, a na nim materi¢ w dwéch kolorach
biatym i czerwonym, ktéra zlewa si¢ od uwigzionego Chrystusa po stop-
niach w kierunku widzéw. W napisie: ,Wszystko, czego nie uczyniliscie...”
podkreslono ,nie” malujac je na czerwono. Projektant wykorzystal prawa
strong $ciany prezbiterium, co powodowalo, ze dekoracja byta widoczna
dla wszystkich wchodzacych do §wiatyni.

Gréb natomiast ustawiono w kaplicy bocznej, na Scianie frontowe;j. Jego
projektantka byta dr Magdalena Schmidt-Goéra z Akademii Sztuk Pigknych
w Gdansku. Moze dlatego dekoracja oparta jest na glgbokiej symbolice.
Tto stanowia dwie plaszczyzny. Ostatnia bardziej o§wietlona, a pierwsza
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ciemna, moze imitujaca skale, w ktérej wycigto trojkat réwnoramienny,
symbolizujacy Trojce Swigta. Wpisana w nig byta korona cierniowa, w ktorej
centrum ustawiono monstrancj¢. U dotu polozono figure Chrystusa, ale
zostala ona okryta calunem, bo tak owinigte w grobie lezalo cialo Chry-
stusa. Chroni ja plotek drewniany, a ozdabiaja tylko cigte tulipany biale.
Dekoragji tych nie umieszczono w Internecie, a szkoda, poniewaz s3 one
najlepiej wykonane pod wzglgdem starannosci, symboliki i oddzialywania
na widza 1 uczestnika Triduum Paschalnego.

Tlustracja 4. Dekoracja Ciemnicy w parafii pw. §w. Bernarda w Sopocie

Zrédto: Fotografia autora.
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Ilustracja 4. Dekoracja Grobu Chrystusa w parafii §w. Bernarda w Sopocie

Zrédto: Fotografia wlasna autora.

Natomiast w parafia Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Sopocie nie
odnawia swojej strony Internetowej. W zaktadce ,,Galeria” nie znajdujemy
zadnych zdjeé.

Ilustracja 5. Widok strony Internetowej Parafii Najswigtszego Serca Pana
Jezusa w Sopocie

[, RS =

Pakira

M mwwnarco Smacs Pana Jepona

Zrodlo: hitp:/fwww.nspjs.diecezja.gda.pl/index.php2option=com_content&task = category&sectioni-
d=7&id=29&Itemid=48 [dostep z dnia 1 04 2016 r.].
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Dekoracja Ciemnicy zostala wykonana tradycyjnie, wykorzystano obraz
przedstawiajacy Pana Jezusa w Ogrdjcu i dodano napis z bk 22, 42, ktéry
ustawiono na bocznym oltarzu po lewej stronie prezbiterium. Na rogu
oltarza ustawiono tez tabernakulum, dwie $wiece 1 biatoczerwone kwiaty.
Z boku na Scianie powieszono korong cierniows i bicze.

Ilustracja 6. Dekoracja Ciemnicy i Grobu Chrystusa w koSciele
Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Sopocie

Zrédto: Fotografia wlasna autora.

Natomiast dekoracja Grobu Chrystusa zostala wykonana bardziej
ambitnie. Figura martwego Chrystusa lezy na oltarzu bocznym na tle
imitujacym skaly, na ktérych stoi monstrancja. Po lewej stronie jednak usta-
wiono krzyz, ktéry symbolizuje droge porosnigty drzewami prowadzaca
do Swiattoéci. Po drugiej stronie umieszczono jeszcze tablice dziesigciorga
przykazan. Warto podkresli¢, ze wart¢ honorows przed grobem trzymali
harcerze, ministranci i panowie z ,Semper Fidelis”. Wykonawcami tych
dekoracji byty duszpasterstwa parafialne.

Natomiast w najmniejszym sopockim kosciele, $w. Andrzeja Bobo-
li, ciemnice 1 dekoracj¢ grobu wykonal proboszcz, ks. dr Jan Jasiewicz.
Ciemnia zostala wykonana bardzo skromnie, cho¢ pomyslowo. Po prostu
tabernakulum zostato zastonigte banerem przedstawiajacym glowe ukrzy-
zowanego Chrystusa, a przed oltarzem ustawiono jednga $wieczke. Deko-
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racj¢ grobu ustawiono po prawej stronie oltarza gléwnego. W prostokacie
z granitowe] kostki kamiennej ulozono figur¢ zmartego Chrystusa, za kt6ra
ustawiono pojedyncze tulipany i ciernie. Obok krzyz z monstrancja, jedna,
ta sama $wiecg 1 dzbanek z trzema rézami. Po drugiej stronie prostokata
wygladala mata prymulka. Gdyby nie réze i prymulka, kompozycja bylaby
bardzo subtelna i wymowna.

Ilustracja 7. Widok dekoracji ciemnicy i grobu Chrystusa w parafii
$w. Andrzeja Boboli w Sopocie

Zrédto: Fotografie wlasne autora.

W kosciele garnizonowym pw. §w. Jerzego réwniez wykorzystano ofta-
rze boczne. Po prawej stronie wykonano dekoracj¢ ciemnicy. Naj$wigtszy
sakrament schowano do tabernakulum, ktére przystania przezroczysta
tkanina bialo-czerwona. Ponad nim zawieszono obraz Chrystusa cierniem
ukoronowanego. Dekoracj¢ wzbogacono bukietem anturium 1 jedng roza
czerwona wsunigta w kraty osfaniajace tabernakulum. Obok ustawiono
szklany czerwony $wiecznik wygigty 1 dwie Swiece oltarzowe.

Natomiast dekoracja Grobu Chrystusa zostala oparta na banerze wyko-
rzystywanym w czasie Bozego Ciala z napisem ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangeli¢” — hasto ubiegtego roku liturgicznego. Namalowano na
nim wyciagnigte przebite r¢ce Chrystusa 1 krzyz w tle. Na tej wysokosci
umieszczono monstrancje, ponizej figure lezacego Chrystusa. Wszystko
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bylo pod$wietlone na fioletowo. Po boku postawiono wazon z li§émi pal-
my i krzyz z catlunem w kolorze fioletowo-czerwonym. Po drugiej stronie
wykonano imitacje skaty na ktorej utozono kwiaty. Dekoracj¢ wykonata p.
Zotia Wisniewska, pracownica parafii.

Atrakcja tej dekoracji byta warta honorowa zotnierzy Wojska Polskiego
z 33 Dywizjonu Rakietowego Obrony Powietrznej Kraju, ktérzy co pél
godziny maszerowali przez ko$ciét z bronia, w mundurach polowych
1 trzymali straz przy Grobie Chrystusa.

Ilustracja 8. Widok dekoracji ciemnicy i1 grobu Chrystusa w parafii
$w. Jerzego w Sopocie

Zrédlo: Fotografia wlasna autora.

W parafii pw. NajSwigtszej Marii Panny Wniebowzigtej — Gwiazda
Morza obie dekoracje umieszczono na ottarzach bocznych. Ciemnica za-
wierata atrybuty M¢ki Panskiej, mlotek i bicz, sznury 1 wiécznig. Po bokach
ustanowiono kraty symbolizujace wigzienie. Natomiast Gréb Chrystusa
udekorowany zostal na biato. Bialy jest krzyz, calun z niego zwisajacy
1 wylozenie grobu pod figura Chrystusa. Na antependium zawieszono
chustg Weroniki z odci$ni¢ta umeczona twarza Chrystusa. Dekoracje
wykonal pan Piotr Elwardt, pracownik parafii.
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Ilustracja 9. Widok dekoracji ciemnicy i grobu Chrystusa w parafii
pw. NajSwigtszej Marii Panny Wniebowzigtej — Gwiazda Morza

j_..

Zrédlo: Fotografia wlasna autora.

Gléwnym elementem ciemnicy w kosciele pw. Sw. Michata Archa-
niola byla karata z todyg bambusowych powiazanych i ustawionych na
tle oltarza i tabernakulum, w ktérym schowano Najswigtszy Sakrament
oraz rozrzucone drobne kamyki biate i wigksze pomalowane na czerwono.
Obok lezaly krzaki krzewu cierniowego, a sznur owija fragment zlamanej
kolumny. Ciemnica byla ustawiona w kosciele dolnym. Gréb natomiast
w koSciele gérnym i zawiera elementy harcerskie. Tto dekoragji zostalo
wykonane z zerdzi brzozowych, w ktérych wycigto krzyz grecki. W tej
przestrzeni ustawiono monstrancj¢. Ciato Chrystusa ztozono przed ttem,
w konstrukcji w formie groty wykonanej z kamienia brukowego. Grotg
owija misterna dekoracja kwiatowa, réz 1 anturium oraz zeschle gatazki
wikliny. Przy grobie wartg trzymali harcerze 1 harcerki. Dekoracje wyko-
nata siostra karmelitanka Miriam ze Zgromadzenia Siéstr Karmelitanek
Dzieciatka Jezus, przy pomocy wspdlnoty modlitewno-ewangelizacyjnej
»Michael”.
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Ilustracja 10. Widok dekoracji ciemnicy i grobu Chrystusa w parafii pw.
$w. Michala Archaniota

Zrédto. Fotografie wlasne autora.
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Poréwnujac dekoracje nalezy stwierdzié, ze w dekanacie sopockim
wykonano calg palet¢ kompozycji: formy tradycyjne, zawierajace elemen-
ty bardziej symboliczne, ale réwniez o duzym poziomie artystycznym.
Najlepsze efekty przynosito wspdtdziatanie duchownych majacych ambicje
artystyczne ze wspolnotami duszpasterskimi, ktore stanowity pewna pomoc
1 zaplecze organizacyjne. Wykonanie takich dekoracji Iaczylo si¢ bowiem
z pomyslem lub projektem i ze zdobyciem odpowiednich materiatéw.
Wazna byta réwniez ilo$¢ rak do racy. Najskromniejsza dekoracje (co nie
Swiadczy Zle o jej walorach artystycznych) wykonat ks. dr Jan Jasiewicz,
muzykolog z wyksztalcenia, proboszcz najmniejszej sopockiej parafii. Naj-
bardziej okazale i bogate w tresci dekoracje wykonal ks. Dominik Cichy
z mlodzieza przygotowujaca si¢ do bierzmowania. Réwnie dobre efekty
przyniosla wspélpraca zakonnicy s. Miriam ze wspélnota modlitewno-
-ewangelizacyjng ,Michael”.

Natomiast pracownicy parafialni wykonywali dekoracje cz¢$ciowo
w ramach swoich obowiazkéw, ale réwniez spolecznie, z powoddw reli-
gijnych, czyli szczegdlnej czci do Chrystusa umegczonego na krzyzu. We
wszystkich koSciolach mozna dostrzec trosk¢ o godny, wymowny i arty-
styczny wystdj tych dekoracji. Ale jednorazowe, roczne ich przedstawienie
niewiele méwi o poziomie artystycznym i trendach w KoSciele gdanskim.
Dopiero §ledzenie tego procesu w kolejnych latach pozwoli dowiedzie¢ sig
wigcej na tematach rozwoju 1 misji tej formy duszpasterstwa u poczatkow
XXIwieku Niestety wigkszo$¢ z nich nie zostala umieszczona w Internecie.
Dlatego ta forma publikacji umozliwi utrwalenie tej dzialalnosci Kosciota
w Sopocie, miescie liczacym ok. 30 tys. mieszkancdw, o znacznym odsetku
inteligencji 1 dobrze wyksztalconego duchowienstwa oraz laikatu.
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Decorations of the Dungeon and Christ’s Graves in Sopot
decanate available in the Internet

Abstrakt: The decorations of the Dungeon and Christ’s Grave are of
great interest in Poland. The interest is a result of the previous period
during which the clergy and political opposition treated the decora-
tions as a form of resistance to the communist authorities in Poland.
After 25 years of freedom the interest in this form of priesthood is still
quite visible. Decorating churches on Great Thursday and Friday is an
ambition of many priests in various parishes. The article will present and
discuss decorations made in Sopot decanate in 2016. Its goal is to record
the activity which is very transistory as the decorations are dismantled after
the Great Week. The decorations are an evidence of evangelic premise in
a particular year. They are captured only in mobile devices, digital cameras
or the Internet which is immensly cluttered up and probably will not
make it possible to reach the records in the future. the decorations are not
accessible in any achives.

Key words: The decoration of the Dungeon, the decoration of Christ’s
Grave, the Catholic Church, Sopot, the Internet
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Podwojne ,,obywatelstwo” socjologa religii

Rec. Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji
ks. Janusza Marianskiego, red. Marek Marczewski,
Wydawnictwo Polihymnia, Lublin 2013, s. 232.

Peter Berger napisal kiedys: ,bez przesady mozna powiedzieé, ze
kazdy, kto zmuszony jest do namystu nad religia, musi by¢ swego rodzaju
teologiem™. Napisa¢ tekst naukowy o religii, czy religijnosci stanowi nie
lada wyzwanie. Co dopiero, kiedy przychodzi badaczowi krytycznie patrzeé
na zjawisko religii bez naruszania postulatu neutralnosci aksjologiczne;j
nauk opisowych. Przed socjologiem religii stoi jeszcze trudniejsze zadanie
przyjecia pewnego rodzaju metodologicznego agnostycyzmu po to, by
mo6ce badaé religijnosé, jej tresci 1 formy jedynie w perspektywie tego, jak
jednostka postrzega religi¢. Socjolog nie stawia tez o prawdziwosci religii,
lecz opisuje, interpretuje i wyja$nia historycznie i spolecznie znane formy
religii od strony ludzkiej $wiadomosci i dzialania oraz mig¢dzyludzkiej
komunikagji.

Giinter Kehrer zauwaza, iz nie tak dawno socjologom religii zagrazalo
dwojakie niebezpieczenstwo wyplywajace z postaw walczacej wiary 1 wal-
czacej niewiary. Niebezpieczenistwo ze strony pierwszej postawy polegato
na tym, ze badacz z obawy przed rzekomo u$wigcona istota religii nie
o$mielal si¢ traktowad wszystkich bez reszty zjawisk religijnych jako zjawisk
doczesnych. Niebezpieczenstwo ze strony drugiej postawy polegalo na tym,
ze badacz mogl wykorzystywaé swoje przedsigwzigcie do walki z religia®.
Profesjonalny kierunek rozwoju socjologii religii, obcy powyzszym dwoém
trendom, obral w swoich zainteresowaniach naukowych Janusz Marianski
— wybitny uczony, przez wiele lat zwiazany z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim Jana Pawla II, powszechnie uznawany za wspdttworee i nickwe-
stionowany autorytet wspdltczesnej socjologii religii i moralnosci. W swoich
analizach ogranicza si¢ on do empirycznych i spolecznych wymiaréw reli-
gil. By¢ moze takie stanowisko jest nieco irytujace dla teologdw, jednakze
socjologia religii stara si¢ by¢ obiektywna, niewarto$ciujaca dyscypling

1

Peter L. Berger, Pytania o wiarg. Sceptyczna zachgta do chrzececijasistwa, ttum. Jerzy Lozinski,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2007, s. 18.

Giinter Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, thum. Janusz Piezga, Zaktad Wydawniczy
NOMOS, Krakéw 1996, s. 7.
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naukowa, badajaca wzajemne zwiazki religii 1 spoleczenstwa. Socjolog
religii nie jest bowiem uprawniony do wypowiadania si¢ na temat genezy
1 prawdziwosci religii.

Profesor Janusz Mariafiski w swoich rozwazaniach naukowych objat
kierunck personalistycznej wizji socjologii religii, gdyz w centrum analizy
socjologicznej punktem istotnym pozostaje w dalszym ciagu cztowick jako
osoba. W zakres przedmiotu zainteresowania socjologii religii (jak i kazdej
empirycznej nauki o czlowieku) moga by¢ uwzgledniane wyltacznie dajace
si¢ obserwowac zachowania ludzkie, o ile odnosza si¢ one do zjawisk reli-
gijnych 1 moga by¢ opisane jako zachowanie spoleczne. Owo ograniczenie
do sfery obserwowalnych zachowan nie oznacza oczywiscie wylaczenia
poza ramy analiz elementdéw warunkujacych to zachowanie. Lubelski
socjolog uznaje istnienie zjawisk wykraczajacych poza dzialania spoleczne
przy zachowaniu schematu interpretacyjnego opartego na ukfadzie tego, co
spoteczne. Odrzuca tym samym przesocjalizowang koncepcje¢ cztowieka,
ktdra podkresla wylacznie jego spoteczng naturg.

Geniusz Janusza Marianiskiego taczacego, a nie dzielacego rézne dzie-
dziny nauki, ktérych przedmiotem jest wasnie religia, doskonale wybrzmiat
w recenzowanej pozycji. Opracowania i wyboru zagadnien podjal si¢ bo-
wiem nie socjolog, a teolog pastoralista. Marek Marczewski podejmujac
si¢ eksplikacji podstawowych pojec z socjologii religii stara si¢ wprowadzié
Czytelnika w zrozumienie dokonujacych si¢ proceséw w przestrzeni religii
1 religijnosci poprzez ich sytuowanie w kontekscie ciaglosci, badZ zmian
spolecznych i kulturowych. Stowa uznania dla Redaktora pozycji nalezg si¢
tym bardziej, iz na poziomie redakcyjnym stara si¢ on wyjs¢ z zalozenia, iz
zdobywanie wiedzy o spoleczenstwie nie moze dokonywac si¢ w etycznej
prozni. Dlatego tez w analizach socjologicznych zdecydowano sig¢ na zabieg
niepoprzestawania na sadach czysto opisowych. W pewnych kwestiach
wypowiadane s3 otwarte oceny z uwzglednieniem postulatu neutralnosci
aksjologicznej nauk opisowych. Takie podejScie istotnie charakteryzuje
naukowy rozsadek Janusza Marianiskiego, ktory daleki jest od wyznanio-
wego konformizmu, przy jednoczesnym zachowaniu naukowej solidnosci.

Publikacja sktada si¢ z analizy podstawowych pojeé z zakresu socjologii
religii. Konstrukgja ksigzki zostala pomy$lana w taki sposéb, by na podstawie
materialu zgromadzonego w ksiazkach Profesora Janusza Marianiskiego
uwypukli¢ te zagadnienia, ktore wspodlczesnie oscyluja wokét dylematdw
zwigzanych z modernizacja 1 nowoczesnoscia (m.in. sekularyzacja, dese-
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kularyzacja, nowa duchowos¢, pluralizm, indywidualizacja). Dla przej-
rzysto$ci kazde zagadnienie zostalo opatrzone stosowng bibliografia, ktéra
jednoczes$nie wskazuje na wykorzystane opracowania przy powstawaniu
poszczegblnych hasel. Przyjety w ten sposéb styl pozwala na bardzo fatwe
dotarcie do zZrdédel, a tym samym poszerzanie informacji esencjonalnie
skupionych w konkretnym fragmencie ksiazki.

Wyjasnienie kluczowych terminéw znalazlo si¢ w recenzowanej pozycji
w ,Stowniku” terminéw fachowych w konicowej jej czgSci. W ten sposdb
znacznie ulatwiono Czytelnikowi poruszanie si¢ w na kartach pracy. Ca-
tos¢ wieniczy obszerny fragment poswigcony stricte socjologii religii jako
subdyscyplinie socjologicznej zajmujacej si¢ religijnymi wymiarami spole-
czenstwa oraz spolecznymi wymiarami religii 1 ich zmianami. Dodatkowo
w tekScie wyrdzniono odsylacze, ktdre nastgpnie kieruja do odniesieni haset
szczegdlowych. To wszystko sprawia, iz lektura ta nie powinna sprawiaé
klopotu nawet tym, ktorzy dopiero wdrazaja si¢ w tematyke socjologii reli-
gii. Tak przygotowana formula jest przyjazna nie tylko dla wyrafinowanych
znawcow tematu, gdyz zawarte tre$ci, wychodzace znacznie poza ,obraz”
leksykalny czy encyklopedyczny, nie przystaniaja calosci perspektywy pro-
blemu, lecz precyzyjnie prowadza zamierzona przez Autora my$la gtéwna.

Recenzowana pozycja nie jest jedynie zwyklym zbiorem wybranych
termindw socjologicznych z zakresu socjologii religii, a to m.in. za sprawa
wprowadzenia przez Janusza Marianskiego pewnego stanu metodologicz-
no-teoretycznej niepewnosci, ktéry uwidacznia si¢ w stawianiu konkret-
nych pytai majacych swoje odniesienia praktyczne zwiazane z zawodem
socjologa: ,,Czy socjologowie, w tym i socjologowie religii i moralnodci,
moga w sposOb uprawniony zastanawia¢ si¢ nad idea dobrego spoleczen-
stwa 1 drogami prowadzacymi do jego urzeczywistnienia? Czy jesteSmy
tylko skazani na opis i interpretacje tego, kim jestesmy?, co nas tqczy i co
nas dzieli?, jedna czy dwie Polski?, czy tez mamy prawo — jako socjologowie
— postawi¢ pytanie, dokad idziemy i czy jest to wlasciwy kierunek drogi?”
(s. 170). Janusz Marianski zauwaza, iz sa to pytania wykraczajace poza
zakres empirii, zwlaszcza tej, ktora zatrzymuje si¢ w swoich dociekaniach
wylacznie na spolecznej dystrybucji warto$ci i norm moralnych. Lubelski
socjolog otwiera jednakze drogg dla naukowej debaty, czy socjolog rzeczy-
wiscie moze wypowiadaé pomysly (na gruncie nauki) na lepsza przyszlo$é?
Czy moze wzigé na sicbie wspoélodpowiedzialno$¢ za uczynienie $wiata
lepszym? Jak przezwycigzy¢ subicktywistyczny etos nowoczesnosci? Jak



178 Recenzje

podkreslajac prawo czlowieka do samorealizacji i poszukiwania osobistego
szczeScia, uchronié go od nadmiernej koncentracji na wlasnym ,ja”, wy-
kluczajacym odpowiedzialno$é za innych? Marianiski stara si¢ uSwiadomié
Czytelnikowsi, iz socjologia nie moze catkowicie abstrahowaé od waznych
spolecznie pytan, dotyczacych m.in. ksztattowania zycia wspolnotowego
1 wspdlnych podstaw zycia spotecznego w czasach (po)nowoczesnych. Sa to
kwestie dotykajace glebi spoleczenistwa, na ktdre w przestrzeni wspolczesnej
socjologii probuje si¢ dopiero wstegpnie szukaé odpowiedzi, a przynajmniej
owych pytan nie wykluczaé z dyskursu naukowego.

W calo$ci opracowania niewatpliwie przyjety zostal socjologiczny punkt
widzenia, neutralny aksjologicznie, jednakze pojawiaja si¢ nickiedy akcenty
aksjologiczne. Lubelski socjolog dotyka tym samym bardzo wrazliwej prze-
strzeni kazdego naukowca, w ktérej stykaja si¢ dwie rzeczywistoéci — z jed-
nej strony uczony stara si¢ zachowaé obiektywizm w obserwowaniu zycia
spolecznego i religijnego, z drugiej kazdy badacz zjawiska jest w pewnym
sensie zwiazany z jaka$ przestrzenig religijna, z ktérej chociazby si¢ wyra-
sta, a ktéra mozna nazwaé zapleczem wiary, czy nabytym doswiadczeniem
religijnym. Owo balansowanie pomigdzy dwoma typami ,,obywatelskosci”
czgsto spotyka si¢ z zarzutem niektorych teologdw, iz przyjmujac Swiecki
punkt widzenia nie mozna dotrze¢ do istotnych aspektéw religii. Nie jest
to bynajmniej rolg empirii, by zajmowac si¢ istota wiary, ktéra niezaprze-
czalnie zwigzana jest z transcendencja. Niemniej sa 1 tacy, ktdrzy twierdza,
iz to wlasnie socjologowie czg¢éciej méwia o sacrum, niz sami teologowie®.
Socjologia moze wiele dokonaé poprzez opis, interpretacjg, porzadkowanie
1 wyja$nianie tego wszystkiego, co nalezy do ,ludzkiego” $wiata religii.
Taka wlasnie idea wylania si¢ z catoksztattu lektury recenzowanej pozyciji.

Prezentowana ksiazka zawiera bardzo cickawy interpretacj¢ analizy
gtéwnych scenariuszy przemian religijnych. Zostaly one skonstruowane
na podstawie wieloletnich badan religijnoéci mlodziezy polskiej. W od-
niesieniu do zmieniajacej sig religijno$ci w warunkach spoleczenistwa (po)
nowoczesnego Marianiski wyréznil: scenariusz postgpujacej sekularyzacji
1 swoistego zeswiecczenia Kosciola poddanego duchowi czasu; scenariusz
stabilizacji lub nawet rewitalizacji religijnosci 1 Kosciota katolickiego
w Srodowiskach mlodziezowych; scenariusz fundamentalizmu religijnego;
scenariusz pluralizacji religijnosci 1 KoSciola katolickiego w warunkach

> Kieran Flanagan, Zniszczony fundament. Rozmowa z Kieranem Flamanganem, rozmawial:

Tomasz Rowinski, ttum. Natalia Eajszczak, ,,Christianitas” 2015, nr 53-54, s. 164. (158-
172)



Recenzje 179

globalizacji. Opisane scenariusze religijnosci nie musza wykluczaé si¢
wzajemnie, moga takze wspoélistnie¢ w zyciu spolecznym na zasadzie
komplementarno$ci badz konkurencyjnosci wzgl¢dem siebie. Lubelski
socjolog zaktada, iz przemiany w polskiej religijnosci bgda dokonywacé sig
w zrdznicowany sposdb i w réznych kierunkach, zaréwno w kierunku
rozpadu struktur aksjologicznych i utraty religijnego charakteru postaw
1 zachowan, jak 1 w kierunku poglebienia i reorientacji religijnych. Takie
podejScie sprawia, iz poruszany temat pobudza do refleksji takze nieso-
cjologow.

Zawarto$¢ recenzowane]j ksiazki Profesora Mariafiskiego otwiera nowe
spojrzenie na religijna problematyke czaséw wspodlczesnych, a jednocze-
$nie stawia pytania o przyszlos¢ religii i o gtéwne kierunki zmian. Ksiagzka
zasluguje na uwazne przeczytanie i wynikajace z lektury przemyslenia. Tak
jak zauwazono wczesniej, wiele kwestii zawartych w pracy ma charakter
otwarty. Niech to bedzie tym samym pro$ba o ukazanie kolejnych studiéw
Profesora, w ktérych zawarte w niniejszej pozycji elementy wybranych
probleméw zostang poddane dalszej, bardziej szczegblowej analizie so-
cjologicznej.

Recenzja Jarostaw Kozak
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O bibliotekach po mojemu

Profesor zwyczajny, doktor habilitowany Jacek Wojciechowski to
wybitny bibliotekoznaweca, dtugoletni dyrektor Wojewoddzkiej Biblioteki
Publicznej w Krakowie, kierownik Katedry Bibliotekarstwa, nauczyciel
1 mentor kilku pokolenr polskich bibliotekarzy w Instytucie Informacji
Naukowej i Bibliotekoznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wydat
ksiazke: O bibliotekach po mojemu, Wydawnictwo Stowarzyszenia Bibliote-
karzy Polskich, Warszawa 2012, ss. 203, [1] ISBN 978 83 61464 50 1. Jest
ona przedmiotem niniejszej recenzji.

W 1959 r. ukonczyl studia Na Wyzszej Szkole Pedagogicznej w Krako-
wie. W 1990 r. uzyskal stopienn doktora habilitowanego nauk humanistycz-
nych w zakresie literaturoznawstwa, specjalnos¢ historia literatury polskiej
— tytul rozprawy habilitacyjnej Powies¢ historyczna w swiadomosti potocznej. 24
lutego 1996 r. uzyskat tytut profesora w dziedzinie nauk humanistycznych.
Kierowal pracami naukowo-badawczymi Biblioteka w komunikacji publicz-
nej, ktérych instytucja wykonawcza byt Uniwersytet Jagielloniski; Wydziat
Zarzadzania i Komunikacji Spotecznej; Instytut Informacji Naukowe;
1 Bibliotekoznawstwa. Promotor wielu prac doktorskich oraz recenzent
prac doktorskich i rozpraw habilitacyjnych!. Autor ma w swoim dorobku
ponad 500 publikacji z zakresu bibliotekarstwa — podrgcznikdw akademic-
kich (19 wydawnictw zwartych i 2 jako redaktor), artykutéw i fragmentéw
prac zbiorowych (245), felietonéw oraz recenzji (187)%

Z duzym zaciekawieniem si¢gne¢lam po zbiér felietonéw Jacka Woj-
ciechowskiego, wydany przez Stowarzyszenie Bibliotekarzy Polskich. Te
krotkie teksty byly publikowane na tamach Bibliotekarza, Przegladu Biblio-
tecznego oraz online w EBiB-ie na przestrzeni lat 2004-2010. Publikacja po-
dzielona zostala na trzy cz¢sci/segmenty: Aktualia archiwalne, Bibliotekarstwo
klopotliwe i Co zaprzqta innych. Calo$¢ opatrzona jest wstgpem, autorstwa
J. Wojciechowskiego, pod przewrotnym tytulem Na dobry poczqtek.

Juz po przeczytaniu pierwszych werséw wstgpu mozna si¢ zorientowac,
ze ksigzka nie jest taka jak wydawalo si¢ na poczatku. Przede wszystkim

! Ofsrodek Przetwarzania Informacji [online]. [Dostep 11.05.2016]. Dostep World
Wide Web: http://nauka-polska.pl/dhtml/raporty/ludzieNauki?rtype =opis&objectl-
d=10428&lang=pl

2 Instytut Informacji Naukowej i Bibliotekoznawstwa Uniwersytetu Jagiclloniskiego
[online]. [Dost¢p 11.05.2016]. Dostep World Wide Web: http://www.inib.uj.edu.pl/
prof.-jacek-wojciechowski-publikacje
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uwage zwraca dosadny styl autora. Zdziwienie? Szok? Raczej tak, zdecy-
dowanie tak, bo ktdz by si¢ spodziewal, ze powazny profesor szacownej
uczelni bedzie przyrownywal si¢ do ,wrébla tkwiacego w szambie”.?
Dla tego, kto zetknat si¢ z tworczosScia tegoz autora, styl ten nie bedzie
niczym nowym. U innych, po raz pierwszy siegajacych po tworczosé J.
Wojciechowskiego moze wywolaé zdziwienie. Czym? Jezykiem niezwykle
barwnym, cudownie soczystym, dosadnym 1 konkretnym, precyzyjnie
traflajacym w sedno oraz oddajacym oczekiwania autora. Tekst, nie po-
zbawiony autoironii: ,,Popytalem do§wiadczonych bibliotekarzy o zakres
profesjonalnej niewiedzy — ale bezskutecznie. Zapytatem wigc sam siebie,
lecz réwniez bez skutku. Nawet nie wiemy czego nie wiemy. (...)™, zmusza
czytelnika do myslenia, do zastanowienia si¢ jak naprawde wyglada biblio-
tekarska rzeczywisto$¢. Zaglebiajac si¢ stopniowo w lekturze zaczynamy
inaczej postrzegaé swoisty styl pisarski. Ze dosadny? A jak w inny sposob
zwrdci¢ uwage na problemy, od ktérych z premedytacja si¢ ucieka i udaje,
ze nie istnieja? Wydaje sig, ze stosowanie pordéwnan, ktore balansuja na
granicy dobrego smaku moze by¢ uciazliwe, ale zamierzeniem autora
bylo wlasnie wywotanie skrajnie réznych reakeji odbiorcy i zmuszenie
go do przyjecia okreslonej postawy wobec omawianej problematyki. A ze
wytoczone zostaly cigzkie dziala? — a dlaczego nie, jezeli odpowiedzialni
za stan bibliotek, ba nawet samo Srodowisko bibliotekarzy udaje, ze nie
widzi zadnych problemdw, a jezeli probleméw si¢ nie widzi to znaczy, ze
ich nie ma. Ale czy tak jest naprawde? Wydaje si¢, ze gdyby autor postuzyt
si¢ jezykiem tagodnym, spokojnym, to jego publikacja utong¢taby w morzu
masowej produkeji nijakiej w wymowie literatury. A tak budzi nie tylko
kontrowersje stwierdzeniami typu ,tego nie zapewniaja wystawy ksiazek
obesranych przez muchy (...)°

Jaka jest poruszana tematyka w omawianej publikacji? Przede wszyst-
kim szalenie niepopularna w dzisiejszym, skomputeryzowanym spoteczen-
stwie. A ta publikacja o czym traktuje? Oczywiscie, ze nie o najnowszych
programach komputerowych, wrecz przeciwnie — traktuje o ksiazkach,
czyli o stowie drukowanym, o bibliotekach — instytucjach, ktére zajmuja
si¢ gromadzeniem i bezplatnym udost¢pnianiem swoich zbioréw. Czasami
zawierajacych wigcej nowosci, czasami mniej, ale wszystkie wypozyczaja

3

J. Wojciechowski, O bibliotekach po mojemu, Warszawa 2012, s. 9.
4 Tamze,s. 27.
5> Tamze, s. 86.
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publikacje, organizuja réznego rodzaju zajecia, réwniez dla dorostych.
Czesto sa jedynymi o$rodkami w regionie pozwalajacymi na bezptatne
korzystanie z dobr kultury, niestety nadal zbyt malo oséb z takiej oferty
korzysta. I w zwiazku z tym konieczne jest odpowiednie finansowanie
dzialalnosci bibliotek, tak aby z tych funduszy mozna byto wygospoda-
rowa¢ $rodki na wszystkie potrzeby tacznie z odpowiednia promocja tejze
dziatalnosci. Jak sam autor zauwaza polskie ksigznice nie s3 odosobnione
w borykaniu si¢ z niedofinansowaniem, niemniej w krajach zachodnich
zjawisko to wystepuje w znacznie mniejszej skali.

Duzo miejsca po§wigcone jest problematyce zwigzanej z ksztalceniem
bibliotekarzy. Autor, nie bez przyczyny, wskazuje, ze kandydaci na stu-
dentéw bibliotekarstwa maja zle wyobrazenie o zawodzie i1 raczej szukaja
ucieczki przed problemami niz pracy, wymagajacej duzego zaangazowania.
Przy czym nie jest to wina poczatkujacych studentéw, ale 0sob kreujacych
wizerunek tego zawodu. Bledna tez, zdaniem autora, jest zamiana biblio-
tekarza w  bardziej nowoczesnego i na ,topie” pracownika informacji.
W efekcie spowodowalo to kryzys swiadomosci zawodowe;.

W segmencie Bibliotekarstwo klopotliwe pigtnuje wiele (...) ,najuciaz-
liwszych bzdur prawnych (...)° wérdd ktérych wymienia min. obowiazek
dokonywania zakupdéw ksiazek w drodze zamoéwienn publicznych. Jed-
nak, mimo blyskotliwosci, cigtych uwag, zwigzlego i trafnego wytykania
bledow, w pewnym momencie ksigzka ta zaczyna nas przytlaczaé wizja
pozbawiona jakiejkolwiek perspektywy na przyszlo$é. Moze warto byloby
wplesé w tekst parg pozytywnych przyktadow, chociazby dla pokazania, ze
jednak mimo ograniczen i niedogodno$ci mozna osiagaé¢ dobre wyniki,
ze jest to nie tylko kwestia odpowiednich regulacji prawnych, ale réwniez
indywidualnych predyspozycji 0s6b wykonujacych zawdd bibliotekarza,
ze mimo (...),siadania tytkiem na brzytwie”” nie brakuje oséb, chcacych
przywrdcié odpowiednia pozycje dla zawodu bibliotekarza.

Innym aspektem jest fakt, ze wiele probleméw poruszanych przez
autora ma raczej warto$¢ retrospektywna, poniewaz na publikacj¢ sktada-
ja si¢ teksty publicystyczne z lat 2004-2011. Chociazby poruszany przez
Wojciechowskiego problem automatyzacji bibliotek, ktére przez czas, jaki
uplynal od momentu napisania tekstu i jego pierwszej publikacji do za-
mieszczenia w ksigzce, zostaly w znacznym stopniu skomputeryzowane.

¢ Tamze, s. 108.
7 Tamze, s. 87.
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Ale dobrze, ze takie publikacje znalazly si¢ w omawianej pozycji, gdyz
zapoznanie si¢ z nimi pozwala na szersze zapoznanie si¢ z trudnosciami
1 problemami wyst¢pujacymi w bibliotekarstwie. A moze przyczynia si¢
do unikania poprzednich blgdow?

Na pierwszy rzut deprymujaco wygladaja nasze biblioteki w zestawie-
niu z bibliotekami innych krajéw. Ale brnac dalej w tekst, okazuje sig, ze
tam tez nie wszystko jest w porzadku, ze zdarzaja si¢ badania, ktére nie s3
poparte zadnymi dowodami, ot pisane na wyrost ku zadowoleniu gawiedzi
1 dla lepszego samopoczucia autora, a biblioteki fifiskie stanowia ewene-
ment na skal¢ §wiatows 1 trudno z nimi poréwnywac nawet te ze §wiatowej
czolowki. ,Pocieszajacym” 1 jednoczes$nie ,zadziwiajacym” jest sposob
postrzegania przez spoleczenstwo bibliotekarzy angielskich i uczniowskich
rodzicow rodzimych bibliotek szkolnych, ktérych dzialalno$é jest tak
samo zle oceniana jak naszych, polskich. Z segmentu tego jednoznacznie
wynika, ze problemy w branzy sa na caltym $wiecie, nicktére podobne do
naszych, niektdre inne, ale wyglada na to ze przylgngly si¢ do bibliotek
na stale. Niedofinansowanie, spadek zainteresowania czytelnictwem, czy
chociazby ,internetowe splycenie poziomu komunikacji®” s3 to sprawy
niecobce zadnej bibliotece.

Wzruszajace s3 nostalgiczne wspomnienia, po§wigcone wybitnym
przedstawicielom bibliotekarskiej profesji, ktérzy odeszli. Chwila zadumy
nad przemijaniem i nieuchronnoscia tego co nieuchronne nie spowodowala
jednak zmiany stylu 1 tu pojawiaja si¢ blyskotliwie-ironizujace okreslenia
autora.

Szata graficzna omawianej publikacji jest ascetyczna, wrecz skapa,
ale zawiera si¢ w niej credo przestania — biblioteki zdominowane przez
Internet, biblioteki hybrydowe, biblioteki XXI wieku i broker informa-
¢ji... Czcionka czytelna, odpowiednie interlinie, marginesy do$¢ waskie,
poszczegodlne felietony i artykuly rozdzielone dodatkows spacja, papier
bialy, o gramaturze ok. 100g/m?, publikacja klejona w oprawie broszurowe;.
Brak ozdobnikéw graficznych — szata graficzna bloku ksiazki odpowiednia
do okfadki.

Rzadko mamy okazj¢ zapoznawac si¢ z tekstami pelnymi erudygji,
a jednak pisanymi z ogromna swada i swoboda, ktdre, nawet nie zwia-
zane z naszymi zainteresowaniami, nie pozwalaja na ich niedokoniczenie
1 odlozenie na pétke w potowie lektury. Sadze, ze publikacja warta jest

8 Tamze, s. 186.
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jak najbardziej tego, aby po nia siggnaé. Réwniez wtedy, gdy nie jest si¢
zainteresowanym problematyka bibliotekarstwa, warto zapozna¢ si¢ z prze-
picknym stylem, w ktérym ironia miesza si¢ z nostalgia, btyskotliwosé
z pospolitoscia, ale przede wszystkim w tekScie ponad wszystko przebija
si¢ troska o biblioteki i1 przyszto$¢ calego Srodowiska bibliotekarskiego.
Moze po zapoznaniu sig z ta lekturg wielu czytelnikdéw zupelnie inaczej
spojrzy nie tylko na bibliotekg, jako instytucje, ale réwniez na bibliotekarzy,
Donkiszotéw polskiej rzeczywistosci.

Danuta Szlapisiska (Bydgoszcz)
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Informacje dla autoréw nadsylajacych materialy

»Universitas Gedanensis” jest pismem naukowym punktowanym.
Od 23 grudnia 2015 r. Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego przyznalo mu 5 pkt.

Autor zglaszajacy tekst jest zobowiazany zagwarantowad, ze tekst, ktory
przysyla do Redakgji nie byl dotad publikowany oraz nie zostal zlozony
do druku w innej redakgji. Nadestane teksty Redakcja ocenia, przekazuje
do recenzenta zewngtrznego a nastgpnie kwalifikuje do druku. Autor
otrzymuje informacj¢ dotyczaca przyjecia lub odrzucenia artykutu. Po
zakonczeniu prac redakeyjnych Autor otrzymuje tekst artykutu do zatwier-
dzenia. Redakcja zastrzega sobie prawo do umieszczenia wydrukowanych
materialéw na stronie internetowej p6trocznika ,,Universitas Gedanensis”.
Recenzje powinny dotyczy¢ najnowszych publikacji (polskojezyczne — do
roku wstecz, obcojezyczne —do trzech lat wstecz). Do tekstu artykulu nalezy
dotaczyé uporzadkowany alfabetycznie literaturg, streszczenie w jezyku
polskim (ok. 1400 znakéw ze spacjami) i angielskim (ok. 1400 znakéw ze
spacjami) wraz z angielskim tlumaczeniem tytutu a takze alfabetycznie
uporzadkowane stowa kluczowe w jezyku polskim (do 10) i angielskim
(réwniez do 10).

Autor powinien sporzadzi¢ krétka not¢ na swj temat wg wzoru: imig
1 nazwisko, rok urodzenia, tytul naukowy, miejsce pracy i zajmowane tam
stanowisko, adres do korespondencji, e-mail. Autor zgadza si¢ na to, ze
wersja elektroniczna jest wersja podstawowa. Od tomu 40 jest mozliwosé
publikowania tekstow w jezyku angielskim. Prawa wydawnicze przechodza
na wydawce. Egzemplarz autorski artykulu lub recenzji autorzy otrzymuyja
w formie nadbitki.

Material powinien odpowiadaé nast¢pujacym warunkom:

1. Tekst artykulu (wraz z wykazem literatury, streszczeniami, ttumacze-
niem tytulu na jezyk angielski, stowami kluczowymi i notg o autorze)
powinien zosta¢ przestany w jednym pliku zapisanym w formacie:
* doc, *.docx lub RTF;

2. Objetos¢ artykutu tacznie z ewentualnymi tablicami, rysunkami, itp.
nie powinna przekraczaé 20 stron formatu A4;

3. Tekst powinien by¢ napisany czcionka Times New Roman 12 z odstg-
pami 1,5 wiersza bez przenoszenia wyrazéw oraz bez wcigé. Akapity
nalezy zaznaczy¢ enterem. W tekscie nie nalezy stosowaé wyrdznien;
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4. Przypisy i odnoéniki bibliograficzne powinny mie¢ form¢ wg wzoru
zamieszczonego na stronie internetowej ,,Universitas Gedanensis”;

5. Tekst powinien by¢ przejrzany przez poloniste. Nalezy stosowaé zasady
pisowni stownictwa religijnego ustalone przez Radg¢ Jezyka Polskiego.

6. Zach¢camy do zapoznania si¢ z najnowszymi numerami ,, Universitas

Gedanensis”, ktdre sa dostgpne w formacie pdf na stronie internetowej

czasopisma;

7. 'Teksty, ktore nie spelniaja ww. wymogow, nie beda przyjmowane do
druku.

Zapraszamy do wspolpracy.

Redakgja pdtrocznika ,Universitas Gedanensis” informuje, ze wersja
pierwotng (referencyjna) czasopisma od tomu 46 jest wersja elektronicz-
na (ISSN 1230-0152). Kazdorazowo po ukazaniu si¢ poirocznika redakcja
zamieszcza pelny tekst artykulow, spis tredci 1 streszcezenia w jezyku polskim
1 angielskim, ze stowami kluczowymi i bibliografi oraz nota o autorze.

Procedura zabezpieczajaca oryginalnos¢ publikacji (tzw. za-
pora ghostwriting)

Zgodnie ze standardami okre$lonymi dla czasopism naukowych przez
Ministerstwo Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego, redakcja uprzejmie prosi
Autoréw o ujawnianie informacji o podmiotach, ktére przyczynily si¢
do powstania publikacji (wklad merytoryczny, rzeczowy, finansowy etc.).
Autorzy opracowan powinni w sposéb przejrzysty i rzetelny prezentowad
rezultaty swojej pracy, niezaleznie od tego, czy sa jej bezposrednimi auto-
rami, czy tez korzystali z pomocy wyspecjalizowanego podmiotu (osoby
fizycznej lub prawnej). ,,Ghostwriting” to sytuacja, w ktérej kto§ wniost
wklad w powstanie publikacji, bez ujawnienia swojego udzialu jako jeden
z autoréw lub bez wymienienia jego roli w podzigkowaniach zamieszczo-
nych w publikacji); ,guest authorship” to sytuacja, w ktorej udzial autora
jest znikomy lub w ogoéle nie mial miejsca, 2 pomimo to jest autorem/
wspdtautorem publikagji).

Aby zapobiec tym niepozadanym zjawiskom, stosownie do powolanych
wyzej wytycznych MINiSW redakcja ,,Universitas Gedanensis” przyjmuje
nast¢pujace zasady:

Autorzy publikacji powinni ujawnié wklad poszczegdlnych oséb w po-
wstanie publikacji (z podaniem afiliacji oraz kontrybucji, tj. informacji,
kto jest autorem koncepgji, zalozen, metod, protokotu itp. wykorzysty-
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wanych przy przygotowaniu publikacji), przy czym gtéwna odpowiedzial-
no$¢ za ujawnienie wskazanych danych ponosi sktadajacy opracowanie.
W przypadku stwierdzenia zjawisk typu ,,ghostwriting” oraz ,guest author-
ship” redakcja dokumentuje te przypadki oraz powiadamia o tym fakcie
instytucj¢ zatrudniajaca autora oraz stowarzyszenia, zespoly 1 towarzystwa
naukowe, ktorych jest cztonkiem.

W przypadku finansowania badaf wykorzystanych w publikacji autor

zobowiazany jest podaé zrédlo finansowania.

Procedura recenzowania artykutéw naukowych w czasopi$mie ,,Universitas

Gedanensis”

1. Procedura jest zgodna z zasadami recenzowania zawartymi w Komu-
nikacie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 29 maja 2013 r.

2. Autorzy przysylajacy swoje prace do publikacji w ,,Universitas Geda-
nensis” wyrazaja zgod¢ na poddanie ich procesowi recenzji.

3. Nadestane prace sa poddawane najpierw ocenie przez cztonkéw Re-
dakgji, ktora nadaje pracy numer identyfikacyjny dla dalszego procesu
redakcyjnego, a nastgpnie po zakwalifikowaniu, przesyta do dwoch
rzetelnych recenzentéw posiadajacych co najmniej stopien doktora.

4. Nadeshane prace nie beda poddawane ocenie 0s6b mogacych wchodzié
z Autorami w konflikt interesow.

5. Praca recenzentdw jest poufna i anonimowa.

6. Recenzentom nie wolno wykorzystywac wiedzy na temat pracy przed
jej publikacja.

7. Recenzent przekazuje sporzadzona recenzj¢ na formularzu w wersji
papierowej z odr¢cznym podpisem, ktdra przechowywana jest w Re-
dakgji przez 5 lat.

8. Pisemna recenzja zawiera jednoznaczny wniosek recenzenta o do-
puszczeniu tekstu do druku lub warunki dopuszczenia do druku lub
odrzucenie tekstu.

9. Ostateczng kwalifikacj¢ dopuszczenia artykutu do druku podejmuje
Redaktor Naczelny po analizie uwag zawartych w recenzjach 1 osta-
tecznej wersji artykulu dostarczonej przez Autora.

10. Raz w roku Redakcja zamieszcza na stronie internetowej aktualna,

pelng list¢ Recenzentéw, z ktdrymi wspolpracuje.






