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WSsSTEP oD REDAKC]I

Oddajac do rak Czytelnika 54 numer Universitas Gedanensis, pragniemy zaanon-
sowa¢ zmiany, jakie zaszty w dotychczasowym ksztalcie pisma i zapowiedzie¢ jego
przyszty profil. Pozostajac zasadniczo kontynuatorem dotychczasowej, trzydziesto-
letniej tradycji, pisma zalozonego i prowadzonego przez ks. prof. Zdzistawa Kropi-
dfowskiego, niniejsze wydanie otwiera zarazem nowa formute.

Wydawca pétrocznika pozostaje Pomorskie Towarzystwo Filozoficzno-Teologiczne,
ale obecna i kolejne edycje pod wieloma wzgledami bedg si¢ rozni¢ od wezesniejszych.

Po pierwsze, nastapita wymiana kolegium redakcyjnego. Naczelnym redakto-
rem zostal dr Jan Grzanka, zastgpca redaktora naczelnego dr Jacek Bielak, a sekre-
tarzem redakcji mgr Krystyna Bembennek.

Po drugie, zmianie ulegnie gléwny profil tematyczny. Nowa redakeja stoi na sta-
nowisku, iz w pomorskim czasopi$émiennictwie brakuje periodyku taczacego roz-
proszony dorobek nauk humanistycznych z uniwersalistycznym dyskursem filo-
zoficzno-teologicznym. Z tego wzgledu zamierzamy w wigkszym stopniu potozy¢
nacisk na strong filozoficzno-teologiczna w szczegélnosci taka, ktéra jest podejmo-
wana w powigzaniu z osiggni¢ciami lub z perspektywy innych dyscyplin uniwer-
syteckich. Odwotujemy si¢ w ten sposéb do dawnego, tradycyjnego rozumienia
Universitas — jako wspélnoty wartosci umozliwiajacych swobodna wymiang mysli
i idei, ktdrej celem jest zrozumienie rzeczywistosci.

Sygnatem tych zamierzen jest powotanie nowej Rady Naukowej czasopisma. Re-
dakgja zaprosita do wspélpracy grono wybitnych uczonych, reprezentujacych réine
spojrzenia i dziedziny wiedzy humanistycznej: Pawla Dybla (Warszawa), Tadeusza
Gadacza (Krakéw), Ludwika Kostro (Gdansk), Andrzeja Ledera (Warszawa), Pio-
tra Nowaka (Warszawa), Aleksandra Piwka (Gdarsk), Aline Ratkowska (Gdansk),
Zenona Roskala (Lublin), Karola Toeplitza (Sopot). W sktad Rady wchodza wigc
nie tylko wybitni polscy profesorowie filozofii. Pragniemy zwréci¢ uwage na obec-
no$¢ w Radzie przedstawicieli innych dyscyplin — muzykologii i historii architektu-
ry — §rodowisk naukowych, ktérych obecno$¢ w Radzie nie jest przypadkowa. Su-
gerujemy, iz nowa formuta pisma nie ograniczy si¢ do filozofii i teologii, ale bedzie
otwarta na szeroki zakres problematyki, bardziej niz dotad, odpowiadajacy okresle-
niu i tytutowi ,,Universitas”.

Jeste$my zainteresowani artykutami z zakresu sztuki, architektury, muzyki, po-
ezji i literatury postrzeganych w perspektywie filozoficznej czy teologicznej. W cza-
sopi$mie bedziemy réwniez zamieszczaé recenzje ksiazek i publikacji po§wigconych

szeroko rozumianej filozofii i teologii.



6 Wstep od Redakgji

Po trzecie, zamiarem Redakgji jest wydawanie numerdw tematycznych. W zwiaz-
ku z powyzszym na stronie internetowej czasopisma bedziemy informowaé, jakim
tematom chcemy poswigci¢ kolejne numery i zapraszamy do wspétuczestnictwa za-
interesowanych nimi Autoréw.

Po czwarte, zamierzamy umozliwia¢ publikacj¢ mlodym autorom, dlatego
w kazdym kolejnym numerze umie$cimy co najmniej jeden artykut studenta lub
doktoranta.

Prosimy autoréw publikacji o zapoznanie si¢ z zasadami edytorskimi, jakim po-
winny odpowiada¢ przesylane artykuly. Zasady te znajduja si¢ na naszej stronie
internetowej —universitasgedanensis.pl w zaktadce ,Dla Autoré6w”. Prosimy o prze-
strzeganie podanych zasad, aby usprawni¢ proces wydawniczy. Artykuly prosimy
przesyta¢ na adres: redakcja@universitasgedanensis.pl. Teksty ukazujace si¢ w cza-
sopismie Universitas Gedanensis sa poddawane dwuetapowemu procesowi recenzji
— dokonywanej przez Rad¢ Redakcyjng (recenzja wewngtrzna) oraz recenzentow
zewngetrznych zgodnie z procedura umieszczona na naszej stronie internetowe;.

Last not least, nastapita zmiana szaty graficznej, obejmujaca strong tytutowa
i format czasopisma. Mamy nadziejg, ze jej unowoczesnienie i powigkszenie forma-

tu uprzyjemni lekeure.



PawEer DYBEL (WARSZAWA)

ROZNE OBLICZA LEKU.
LEK PATOLOGICZNY I METAFIZYCZNY
W MYSLI BLAISE'A PAScALA
I SORENA KIERKEGAARDA

Abstrakt: W artykule wychodze z zatozenia, ze w filozofii Blaise’a Pascala i Serena Kier-
kegaarda mamy do czynienia z dwoma $cidle ze soba powigzanymi do§wiadczeniami fe-
nomenu leku, ktére nazywam odpowiednio lgkiem patologicznym i metafizycznym. Wy-
chodzac od tekstéw obu tych myslicieli, w ktérych pojawia si¢ motyw leku, pokazuje,
na czym polega tu splot tych do$§wiadczeni, a zarazem czym one si¢ od siebie réznig.
Wskazuje réwniez na to, ze w obu tych dzietach mamy do czynienia z niezwykle wnikli-
wymi wgladami psychologicznymi, ktére sa prekursorskie w stosunku do poznan wspét-

czesnej psychologii i psychiatrii.

Stowa kluczowe: strach, patologia, metafizyka, istnienie, nico$¢, Bég, wolno$¢, nieskon-

czono$é, mozliwosé.

Czym jest umieranie, czym jest lek? Cichy niepokdj, i ta cisza, jak
krzyk bez stow; niema, a jednak krzyczqca bez koica.

Maurice Blanchot, Le Pas au-dela

Poprzez wyobraznie lek wilada. Lek dziata. Nawet jesli wydaje sig
bezzasadny. Nawet jesli wydaje si¢ catkowicie nierozsqgdny. Wizyst-
kie nasze lgki sq przede wszystkim lgkami z naszego dzieciristwa,
ktdre zamieszkujq w jakims zakqtku naszej istoty, gotowe wylonié
sie w tym czy innym momencie. Kazdy z latwosciq odnajdzie je
w sobie: zrazu leki przed ciemnosciq i potworami, kidre sig w niej
kryja; lek przed utratq praedmiotu naszej mitosci, ktdry nas umac-
nia lub pociesza; lek przed spojrzeniem innych lub ich ostrym osq-
dem; lgk przed wysokosciq ... Te leki si¢ nie starzejq. Wprost prze-
ciwnie. Zwlaszcza jesli nie staramy si¢ ich pokonaé lub przekroczyc.

Michela Marzano, Oblicza lgku
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W Pojeciu lgku Serena Kierkegaarda koricowy rozdziat otwiera nawiazanie do zna-
nej bajki braci Grimm: ,W bajce Braci Grimm jest opowiadanie o chtopcu, kté-
ry wyruszyl na poszukiwanie przygéd, by nauczy¢ si¢ odczuwania leku. (...) jest
to przygoda, ktéra kazdy cztowiek powinien przezy¢ — nauczy¢ si¢ odczuwania lgku
— by nie p6js¢ na zatracenie, juz to nigdy nie przezywajac leku, juz to zanurzajac sig
w nim. Dlatego ten, kto nauczyt si¢ odczuwania lgku we wiasciwy sposéb, nauczyt
si¢ rzeczy najwazniejszej”'. W tej wypowiedzi duriskiego filozofa na uwagg zastugu-
ja trzy kwestie. Po pierwsze: czlowiek powinien si¢ w swoim zyciu nauczy¢ we wia-
$ciwy sposéb odczuwad Iek. Po drugie, jesli nie zdobedzie w Zyciu tej umiejetnosci,
to pdjdzie na zatracenie. Albo utraci wowczas w ogdle zdolnos¢ przezywania leku,
co predzej czy péiniej skoriczy si¢ dla niego fatalnie, albo pograzy sie w lgku tak da-
lece, ze nie bedzie w stanie si¢ od niego wyzwoli¢. Po trzecie wreszcie, aby nauczy¢
si¢ whasciwie odczuwac ek, cztowiek powinien od dziecka doswiadczaé go na réz-
ne sposoby. W bajce chlopiec stara si¢ tego dokona¢ na drodze poszukiwania przy-
gdéd w $wiecie, w ktdrych jest skonfrontowany z réznymi zagrozeniami budzacymi
w nim lek, ktére musi przezwyciezy¢.

Przestanie zawarte w tej bajce bliskie jest przestaniu zawartemu w pracach Me-
lanie Klein, w ktérych autorka przedstawia wlasne spojrzenie na proces ksztatto-
wania si¢ psychiki dziecka. W tym procesie w role bajkowych , przygéd” wchodza
fantazje, w ktérych dziecko od pierwszych dni swych narodzin wyobraza sobie
rézne sceny oddajace dramat jego przepojonych agresja i lgkiem pierwszych rela-
cji ze $wiatem i z rodzicami. Od tego tez, jak przejdzie przez kolejne odstony tego
dramatu, przezwyciezajac swoja agresje i leki, zalezy péiniej to, jak odnajdzie si¢
w przestrzeni spolecznej.

W kazdym z tych trzech przyktadéw — w bajce braci Grimm, w Pojeciu leku
Kierkegaarda oraz w pracach Klein, zwraca si¢ uwagg na to, ze Iek moze powodowac
skrajnie odmienne konsekwencje, jesli chodzi o jego wptyw na uksztaltowanie si¢
osobowosci psychicznej podmiotu. Lek moze wige paralizowaé podmiot i potggo-
wacé jego dazenie do izolacji. Przytloczona nim jednostka moze zaniecha¢ wszelkiej
zyciowej aktywnosci, wyraza¢ przesadna obawe przed agresywnymi zachowaniami
innych itd. Stowem, Iek moze prowadzi¢ do glebokich zakiécen jej relacji z inny-

mi. Ale réwnie dobrze lgk moze wplywaé mobilizujaco na jej aktywno$é, wyzwalaé

1 S. Kierkegaard, Pojecie lgku, thum. A. Szwed, Kety 2000, s. 157.
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kreatywnos$¢ w obmyslaniu odpowiednich reakgji na sytuacje zagrozenia, po to, aby
im sprosta¢. Nic tak np. nie mobilizuje aktora przed wyjsciem na sceng jak pewien
poziom leku zwiazany z niepewnoscia, jak na jego gre zareaguje widownia.

W leku egzystencjalnym strona psychiczna (Igk przed czyms i o co$) dominu-
je nad somatyczng, chociaz ta ostatnia catkowicie nie zanika. Cechuje go przede
wszystkim to, ze zaktadajac fundamentalng wolno$¢ podmiotu, odsyta on go
poza obszar jego zyciowych mozliwosci ku temu, co wykracza poza fenomen zy-
cia i jego uwarunkowania.

To dos$wiadczenie Igku jako odniesionego do ludzkiej egzystencji i bytu $wiata
jako catosci i opatrujacego ich istnienie znakiem zapytania, znajduje swoje wymow-
ne $wiadectwa w tradycji roznych kultur. Lek egzystencjalny rodzi si¢ w cztowieku
w konfrontacji z tym, co w porzadku bytu wydaje mu si¢ niepojete i tajemnicze
zarazem, wykraczajace poza granice jego mozliwo$ci poznawczych. Doswiadczany
w ten sposob lek egzystencjalny mozna tez réwnie dobrze nazwaé metafizycznym,
gdyz odnosi si¢ on do tego, co wykracza poza fizykalny wymiar bytu i si¢ga tego, co
transcendentne. Pierwotna postacia tego leku byt lek cztowieka przed niezrozumia-
tymi, przerazajacymi go zjawiskami w otaczajacej go przyrodzie, w ktérych upa-
trywat efekt dziatania tajemnych mocy i duchéw, pdzniej za$ na podlozu tego leku
wytworzyl rézne systemy religijne. W tradycji judeochrzescijariskiej spadkobierca
do$wiadczanego w ten sposdb Igku jest lek przed groznym karzacym Bogiem, poj-

mowanym jako instancja transcendentna, niedost¢pna ludzkiemu poznaniu.

Ta posta¢ lgku dominuje w pozostajacej w kregu tej tradycji mysli filozoficznej Bla-
ise’a Pascala czy Serena Kierkegaarda, aby z czasem w egzystencjalnych koncepcjach
filozoficznych w XX wieku przybraé coraz bardziej ,laicka” posta¢ np. u Martina
Heideggera, Karla Jaspersa, Jean-Paula Sartre’a czy Alberta Camusa. Wszystkim
tym koncepcjom wspdlne jest akcentowanie fenomenu nicodci i nieskoriczonosci
$wiata jako wyznaczajacych soba niemozliwy do zglebienia horyzont bytu i ludzkiej
egzystendji jako skoriczonej.

W koncepcjach tych porzuca si¢ ontologiczny optymizm Parmenidesa (byt jest
i nie moze nie by¢) oraz nawiazujacej do niego tradycji pozytywistycznej, rozpa-
trujac byt w odniesieniu do nicosci traktowanej juz to jako jego negacja (Hegel),
juz to jako z nim zasadniczo niewspétmiernej, trudnej do pojeciowego uchwyce-

nia i napawajacej trwoga. Zarazem jednak wszystkim tym autorom wspdlne jest
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artykutowane na rézne sposoby przekonanie, ze lgk metafizyczny umozliwia wglad
w faktyczng strukturg bytu i ludzkiej egzystencji, ktore nalezy rozpatrywaé w kon-
stytutywnym dla nich odniesieniu do nicosci i nieskoriczonosci.

Jesli jednak lek metafizyczny/egzystencjalny, w ktérym odstania si¢ struktura
bytu, stanowi jaskrawe przeciwienistwo leku patologicznego, w ktérym ta struktura
ulega zaciemnieniu, to zarazem obie te postaci lgku zaktadajg si¢ nawzajem. Z jednej
strony lek patologiczny wyobcowuje jednostke wobec siebie, innych i rzeczywistosci
zamykajac ja w kole wlasnych obaw i przeczuwanych zagrozen. Ogarniajac ja, za-
czyna sprawowa¢ nad nig wladze. Z drugiej strony 6w lek zawiera w swej strukturze
mozliwo$¢ wylamania si¢ jednostki z tego zamknietego kregu i odzyskania przez
nig wolnoséci w relacji do siebie i innych. W tej mozliwo$¢ tkwi m.in. ontologiczny
warunek podjecia terapii 0séb, ktére znalazty si¢ we wladzy Ieku patologicznego, to-
warzyszacego jako symptom wielu zaburzeniom psychicznym. To w ogdle warunek
uprawiania psychoterapii.

Proces ten zaktada wspomniang mozliwo$¢ wyzwolenia pacjenta z jego lekéw
lub ich, przynajmniej cz¢éciowej, neutralizacji lub przezwycigzenia. Ta mozliwos¢
zawarta jest we wspomnianej dwuznacznosci fenomenu lgku, ktéry moze réwnie
dobrze paralizowa¢ podmiot i wpedzaé go w depresje, jak i pobudzad jego ducho-
wa koncentracje i kreatywnos¢. Wymowne manifestacje tej dwuznacznosci odnaj-
dujemy w biografii i twérczo$ci wspomnianych filozoféw, ktérzy podejmuja w niej
temat leku. W pracach tych czgsto granica miedzy postacia patologiczng i metafi-
zyczng lgku jest bardzo cienka, niekiedy wrecz trudna do przeprowadzenia. Piszac
o Ieku, z jednej strony daja oni wyraz swoim indywidualnym niepokojom, depre-
sjom i obsesjom, ktére zdaja si¢ niczym nie rézni¢ od znanych patologicznych ob-
jawéw leku, z drugiej strony lek jest dla nich punktem wyjscia do dokonania jego
pogtebionych analiz, jak tez do stawiania pytari o jego metafizyczne zrédta. Wy-
chodzac od tych pytan, buduja wlasne koncepcje ludzkiej egzystenciji i bytu, ktére
z czasem staly si¢ trwalym elementem myslowej tradycji Zachodu.

Ponizej chcialbym przesledzi¢ osobliwy splot, jaki ma miejsce migdzy patolo-
gicznym i metafizycznym obliczem leku w pracach dwéch filozoféw uchodzacych
dzisiaj za prekursoréw dwudziestowiecznego egzystencjalizmu. Pierwszym z nich
jest Blaise Pascal, o ktérym wiadomo, ze miat przypominajaca objawy agorafo-
bii obsesj¢ pograzenia si¢ w przepas$¢ kosmosu w wyniku rozpadu ziemi pod jego
stopami. Z ta obsesja koresponduje w Myslach przekonanie, ze $wiat jest nieskon-
czony i w tej postaci dla czlowieka niepojety, za$ sam byt ludzki przeniknicty

jest nicoécia. Jedyna mozliwo$¢ wydobycia si¢ czlowieka z tego przepajajacego go
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metafizycznym Igkiem stanu jest wedtug francuskiego filozofa nieztomna wiara
w Boga ukrytego w przepastnych glebiach $wiata.

Drugim wybranym przeze mnie filozofem jest zacytowany na poczatku Seren
Kierkegaard, ktéry w jednej ze swoich prac pojecie leku uczynit gléwnym obiektem
swoich rozwazari. Réwniez i w wypadku tej koncepcji mozemy méwié¢ o patolo-
gicznej stronie leku, ktéry pograza w sobie ludzka jednostke zniewalajac ja catkowi-
cie oraz o jego stronie metafizycznej, w ktérej owa jednostka wyzwala si¢ do siebie

i na drodze przezycia fenomenu wiary odnajduje zwiazek z Bogiem.

Motywy egzystencjalnej niepewnosci i leku ktére pojawiaja si¢ w pracach Pascala
wiaza si¢ zaréwno ze sposobem, w jaki pojmuje on relacj¢ czlowieka do Boga, ktéry
jest ,Bogiem ukrytym”, niepoznawalnym przez czlowicka w swojej istocie, jak tez
ujeciem usytuowania cztowieka w $wiecie, ktére wyznacza odniesienie do dwéch
nieskoriczonosci; tej, na ktorg cztowiek jest wystawiony od strony makrokosmosu
i mikrokosmosu. Niepoznawalny Bdg jest w oczach Pascala Innym, ktérego skrytej
istoty jak i zamiaréw wobec siebie cztowiek nie jest w stanie pozna¢, dlatego kazdy
kontakt z sacrum napawa go groza. Odnoszac si¢ w ten sposéb do Boga czlowiek
oscyluje na pograniczu wypetnionego lekiem metafizycznego przezycia religijnego
i depresji. Wprawdzie Pascal w drugiej cz¢sci Mysli zatytutowanej Czlowiek z Bo-
giem kresli przed cztowiekiem perspektywe mozliwego zjednoczenia z Bogiem, ak-
centujac ,terapeutyczng rolg milosci tego ostatniego, niemniej jednak zajecie przez
niego podobnej postawy wobec Boga mozliwe si¢ staje dopiero w wyniku dos$wiad-
czenia przez niego calej nedzy wlasnej, zarysowanej w pierwszej czesci tego dzieta,
egzystencji ,bez Boga” przepetnionej bojaznig i lgkiem.

Historia chrze$cijaristwa i Kosciota dostarcza wiele wymownych $wiadectw
na to jak dalece akcentowanie ,nedzy” czlowieka wobec Boga prowadzito do sze-
regu patologii wyrazajacych si¢ w rytualnych formach samoponizania i samooka-
leczania i w innych zachowaniach o charakterze sadomasochistycznym, w potacze-
niu ze skfonnoscia do depresji. Podobnie tez motyw Boga ukrytego nie jest niczym
nowym. Pojawia si¢ on juz w Biblii, w ksi¢dze Izajasza w Biblii, a péZniej powraca
w mysli Mikotaja z Kuzy i w pismach teologicznych Lutra.

U Pascala zyskuje on jednak nowy sens. Wiaze si¢ to z jego przekonaniem o nie-
skoriczonej postaci ziemskiego bytu, ktéra rozposciera si¢ w dwéch przeciwstaw-
nych kierunkach, makro i mikro. Kaze to francuskiemu filozofowi zupetnie inaczej



12 Pawet Dybel

niz w dotychczasowej mysli chrzescijafiskiej rozpozna¢ kruchos¢ ludzkiego bytu
we wszechswiecie jako wychylonego w dwie wspomniane przepascie bez kresu. To
wychylenie zreszta rozumiat w sposob bardzo dostowny. Swiadcza o tym jego wy-
powiedzi, w ktérych mial twierdzi¢, ze odczuwa Iek przed rozstapieniem si¢ ziemi
pod stopami, w wyniku czego osunie si¢ w przestwor kosmosu. Koresponduje z nimi
w Myslach znana wypowiedz o wielkim filozofie, ktéry, jesli si¢ go umiesci na ktad-
ce nad przepascia, bedzie si¢ panicznie bal: ,Najwickszy filozof w $wiecie na desce
az nadto szerokiej, jesli pod nia znajduje si¢ przepas¢, ulegnie wyobrazni, mimo
iz rozum upewnia go o bezpieczeristwie. Wielu na sama mysl o tym blednie i oble-
wa si¢ potem”?. W tym ,hipotetycznym” Igku filozofa psychiatra rozpozna bez trudu
skrajng posta¢ agorafobii: Icku przed otwarta przestrzenia. Jedli za$ ten psychiatra
wszelkie méwienie o ,l¢ku egzystencjalnym” ma za czcza gadaning, to w jego oczach
cafa korespondujaca z tym lgkiem budowana przez Pascala ontologia — i antropo-
logia — to tylko dorabiana na sit¢ do patologicznych przezy¢ autora Mysli sztuczna
metafizyczna nadbudowa. Jesli jednak dla owego psychiatry kwestie egzystencjalne
nie sa niczym — jak powiadat Heidegger — mokry parasol, ktéry profesor rozpoczy-
najac wyktad zostawia w kacie sali w pojemniku, aby ociekt z wody, ale pozostaja
w $cistym zwiazku z fenomenem ludzkiej wolnosci, ktéry nalezy traktowac jako naj-
bardziej powaznie, to wéwczas metafizyczny wymiar lgkéw Pascala bedzie w jego
oczach naturalnym przedtuzeniem, i swego rodzaju poglebieniem jego lekéw o cha-
rakterze patologicznym.

Inna sprawa, ze oba te podejscia zachowuja swoja wazno$¢, tyle ze w okreslonych
granicach. W lgku Pascala przed rozstapieniem si¢ ziemi, jesli skonfrontujemy go
z najnowszymi teoriami astrofizykéw, ktére glosza, ze kosmos w kazdym momen-
cie moze przej$¢ w stan absolutnej nicosci, obecna jest genialna intuicja dotyczaca
samej istoty bytu. U podstaw tego Igku tkwi wychodzace naprzeciw tym teoriom
przekonanie, ze wszelkie postaci materialnego bytu moga ulec samounicestwieniu,
tak iz nie pozostanie po nich najmniejszy $lad. Co tez — nawiasem méwigc — musiat
przeczuwad u progu nowozytnosci Leibniz, stawiajac swoje pytanie: dlaczego jest
raczej co$, anizeli nic?

Poniewaz jednak realna szansa, ze stanie si¢ to w najblizszych tysiacach czy mi-
lionach lat jest niemal réwna zeru, permanentny lek podmiotu przed tym wyda-
rzeniem, tak jakby miato ono nastapic juz teraz, nosi znamiona patologii. Zrédtem

tego leku jest niezdolno$¢ podmiotu do uznania nieuchronnosci takiego wydarzenia

2 B. Pascal, Mysli, thum. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1953, s. 47.
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w odleglej przysztosci, tak jak uznaje si¢ nieuchronno$¢ wlasnej émierci. Rodzacy
si¢ w nim Igk, ktory zaczyna go przesladowaé w jego relacjach z innymi jest wéw-
czas wynikiem negacji i wyparcia mozliwosci zaistnienia takiego wydarzenia. Jest
on przeksztatcong patologiczna postacia lgku metafizycznego, przestaniajac soba
tamtem. Przybiera posta¢ Igku przed rozstapieniem si¢ ziemi, znajdujac dla siebie
»konkretny” obiekt, ktéry w istocie jest maska i substytutem ,,obiektu” whasciwego.

Patologiczno$¢ tego leku wynika stad, ze u jego podstawy tkwi wspomniana ne-
gacja i wyparcie tego, co podmiot intuicyjnie przeczuwa jako nieuchronne: mozli-
wo$¢ samounicestwienia bytu. W rezultacie jego lek metafizyczny zostaje przekie-
rowany (zaprojektowany) na obiekt o charakterze zastgpczym (ziemia, ktéra si¢ roz-
stepuje) i w nowej patologicznej postaci staje si¢ dominanta jego stosunku do siebie
i do innych. Ogarniajac podmiot zaczyna sprawowa¢ nad nim nieograniczona wta-
dz¢. Uniemozliwia mu on zdystansowanie si¢ do zrédta lgku, podejmowania nad
nim refleksji i stawianie pytan. Kiedy wigc w stanach skrajnego przerazenia Pascala
ogarnia lgk przed runicciem w przepas¢ wszech$wiata, liczy si¢ dla niego tylko ten
lek, a nie pytanie o nieskoficzono$¢ bytu i jego nad nia refleksja. Zarazem jednak
w chwilach duchowego skupienia i ekstazy potrafi si¢ on od tej zaleznosci od Igku
na moment wyzwoli¢ i dokona¢ myslowego ,,skoku” w to, co nieskonczone.

Wraz z tym zmienia si¢ stosunek podmiotu do Zrédia leku. Lek przestaje by¢
wylacznie Igkiem o siebie, ale dotyczy bytu jako takiego. Mozliwo$¢ osunigcia si¢
w przepa$é¢ wszechswiata okazuje si¢ by¢ wpisana w porzadek bytu, nie jest tylko
zagrozeniem dla indywidualnej egzystencji filozofa. Tak do$wiadczany lgk metafi-
zyczny otwiera Pascala na podstawowe wyznaczniki wlasnej egzystenciji, ktére dzie-
li on z innymi.

W pismach Pascala oblicze patologiczne leku wspétwystepuje z metafizycznym,
trudno je od siebie oddzieli¢. Nadaje to szczegdlny dramatyzm jego filozoficznemu
dyskursowi, w ktérym doswiadczenie nedzy cztowieka w obliczu ukrytego w prze-
pastnych glebiach nieskoriczonosci Boga, réwnowazy przekonanie o mozliwosci
przezwyci¢zenia tego stanu w wierze i zblizenia si¢ do Boga. Jest to jednak zada-
nie obciazone egzystencjalnym ryzykiem, w ktérym czlowiek nigdy nie moze by¢
pewien sukcesu: ,Ostatecznie bowiem, czymze jest czlowiek? Nicosciag wobec nie-
skoriczonosci, wszystkim wobec nicosci, posrodkiem migdzy niczym a wszystkim.
Jest nieskonczenie oddalony od rozumienia nieskoriczonosci; cel rzeczy i ich po-

czatki sa dlan na zawsze ukryte w nieprzeniknionej tajemnicy; réwnie niezdolny
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jest dojrze¢ nicosci, z ktérej go wyrwano, jak nieskoriczonosci, w ktérej go pogra-
zono™. W konfrontacji z nieskoriczonoscig bytu, zza ktérej wyziera zagadkowe ob-
licze Boga, cztowiek jest niczym, Nicoscia. Natomiast w konfrontacji z Nicoscia,
ktéra sam jest, cztowiek jest Wszystkim, poniewaz — jak Pascal dopowiada dalej —
jako jedyna istota w kosmosie jest tego $wiadom. Zna wigc caly bezmiar swojej ma-
tosci i niewiedzy, co wyrdznia go pozytywnie na tle innych bytéw.

Stojac w obliczu nieskonczono$ci wszechs§wiata przepetniony jest lekiem i roz-
pacza, ktdre go przyttaczaja. Nie znajac poczatkéw tego $wiata oraz jego celu zda-
je si¢ nic nie znaczy¢. Jego lek ma wéwcezas znamiona lgku patologicznego. To lek
cztowieka ,bez Boga” pozostawionego samemu sobie, ktéry nie jest w stanie zna-
lez¢ dla siebie zadnego oparcia w $wiecie. Natomiast w momencie kiedy zdaje sobie
sprawe z bezmiaru swojej Nicosci otwiera si¢ przed nim perspektywa zapanowania
nad swoim Igkiem. Wtedy tez okazuje si¢, ze gdzie$ na dnie tego leku znajduje si¢
odniesienie do ,,ukrytego” Boga, z ktérym winien w wierze odnowi¢ kontakt. L¢k,
ktéry towarzyszy tego rodzaju samopoznaniu, jest wowczas lekiem metafizycznym,
gdyz pozwala czlowiekowi zdystansowac si¢ refleksyjnie do swego poczucia, ze jest
w obliczu nieskoriczonosci §wiata Nicoscia. Lek tym samym pozwala mu uzyskaé
nowy wglad w siebie poprzez bezposrednia konfrontacj¢ z nieskoriczonoscig $wiata
i ukrytym w jego przepasciach Bogiem.

W nieco inny sposéb splot leku patologicznego z metafizycznym zawiazuje sig
w mysli filozoficznej Kierkegaarda. Lek patologiczny to w jego ujeciu lgk, w kté-
rym podmiot ,zanurza si¢”, tracac mozliwo$¢ zachowania odpowiedniego dystan-
su do obiektu Igku, tak iz ten go pochtania i niszczy. Ale patologiczny jest réwniez
brak leku. Podmiot, ktéry si¢ nie lgka, nie jest przygotowany na stawienie czota sze-
regu zagrozeniom i niebezpieczefistwom plynacym ze $wiata, zyjac ztudnym wy-
obrazeniem, ze nic zfego go nie moze spotkac.

Dunski filozof wskazuje jednak réwniez na ,pozytywna’” ontologicznie strong
dos$wiadczenia lgku. Lek otwiera przed podmiotem mozliwo$¢ autentycznego do-
$wiadczenia nieskoficzonosci bytu i fenomenu wiary. Dzieje si¢ tak dlatego, po-
niewaz lek odstania przed podmiotem ,rzeczywistos¢ wolnosci jako mozliwos¢
dla mozliwosci™. To kluczowa formuta Kierkegaarda ksiazki o leku. Jej poglos

3 Ibidem.
4 S. Kierkegaard, Pojecie lgku, op. cit., s. 49. Dalsze cytaty z tej ksiazki zaznaczaé bede w tekscie, podajac numer strony.
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odnajdziemy w Heideggerowskiej koncepgji ludzkiego sposobu bycia jako mozli-
wosci zarysowanej w Byciu i czasie, ktérego jedna z kluczowych egzystencjalnych
struktur to wlasnie lgk. Ale u Kierkegaarda Igk ma inne znaczenie. Fenomen lgku
odnosi on do biblijnej opowiesci o Adamie i Ewie, zaktadajacej mityczny stan pier-
wotnej niewinnosci cztowieka, ktéry poprzedzal popetnienie przez niego pierw-
szego grzechu i w wyniku tego uzyskanie wiedzy o dobru i Zle. Na tym pierwot-
nym etapie wiedza etyczna do$wiadczana jest jako ,,potworna nicos¢”. (s. 50). A jest
tak dlatego, poniewaz czlowiek jako, w odréznieniu od zwierzat, okreslony przez
ducha, zaczyna si¢ Iekad tego, czego jeszcze nie wie, co jednak — jak przeczuwa —
jest jego przeznaczeniem. Dlatego, jak powiada Kierkegaard, w Ieku ,duch usto-
sunkowuje si¢ do siebie jako niewiedzy.” (s. 50). Tak doswiadczany I¢k nie podle-
ga i nie odnosi si¢ do zadnej zdeterminowanej przyrodniczo koniecznosci, jak jest
to w przypadku zwierzat, ani tez nie otwiera podmiotu na krélestwo wolnosci. Dla-
tego lek: ,jest wolnoscig skrgpowana, gdzie wolno$¢ nie jest wolna w sobie samej,
lecz pozostaje skregpowana, nie z koniecznosci, lecz w sobie samej”. (s. 55).

Wolnos¢, ktéra jest skrgpowana w sobie samej to innymi stowy wolno$¢, ktéra
— jak na razie — nie moze si¢ w petni urzeczywistni¢. Na tym etapie lgk wiaze sig
z mozliwoscia popetnienia grzechu i jest zarazem jego skutkiem, w wyniku tego
podmiot staje si¢ winny wobec siebie. Te prawde o sobie moze jednak rozpozna¢ je-
dynie ,geniusz religijny”, ktéry zwracajac si¢ ku sobie, uznaje wlasna wing w odnie-
sieniu do Boga. Wraz z tym odkrywa on w sobie wolno$¢ ,,dzigki ktdrej uswiadamia
sobie, ze on sam jest wolnoscia”. (s. 112-113).

Odniesienie ,winnego” podmiotu do Boga jest réwnoznaczne z odniesieniem go
do tego, co transcendentne. Jest to zarazem — podobnie jak u Pascala — odniesie-
nie do tego, co nieskorniczone. Moze ono przy tym zostaé urzeczywistnione jedynie
dzigki posrednictwu doswiadczenia Igku jako mozliwosci.

W ujeciu Kierkegaarda Ik petni zatem role posrednika, niezbednego ,przejscia”
z obszaru skoficzonos$ci ku temu, co transcendentne i nieskoriczone. Dzieki lekowi
dokonuje si¢ ,,skok” od tego, co skoriczone ku nieskoriczonosci, ktdry zacytowany
autor przyréwnuje do pojecia aktu w ujeciu Jacques’a Lacana.

W istocie jednak mamy tu do czynienia z czysto strukturalnym podobieristwem
o dos¢ ogblnym charakterze. Sam ,,skok” nie jest bowiem u Kierkegaarda skokiem
pragnienia, ale skokiem wiary, inaczej jest tez tutaj pojmowany Inny. Chocby dla-
tego, ze 6w Inny-Bdg bynajmniej sam si¢ nie ,,nazywa”, jest — jak glosi Biblia — czy-
stym istnieniem (,Jam jest, ktdry jest.”). Nawet jesli jest doswiadczany w wierze

catkiem inaczej niz w obrebie skoriczonosci przed ,skokiem”, pozostaje jako taki
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niezglebiona zagadka. Ponadto, dokonujace si¢ wraz ze ,,skokiem” przezwycigzenie
leku nie jest wyzwoleniem od niego, ale jest swoistym wytrwaniem w nim, przy-

swojeniem go sobie, identyfikacja z nim jako mozliwoscia.

Co to jednak znaczy, ze rozpoznajac siebie jako winnego w do$wiadczeniu lgku
jako mozliwosci ,,geniusz religijny” dunskiego filozofa odkrywa, ze jest wolnoscia?
Czym jest owa wolnoé¢? Kierkegaard pisze, ze 6w ,geniusz religijny” w takim sa-
mym stopniu: ,w jakim odkrywa on wolno$¢, w takim samym stopniu ciazy na nim
lek przed grzechem w stanie mozliwosci. Obawia si¢ tylko winy, poniewaz jest ona
jedyna rzecza, ktéra moze go pozbawi¢ wolnosci”. (s. 113).

Przyjmowany przez autora Albo — albo zwiazek wolnosci i winy jest najbardziej
zagadkowy w calej jego koncepcji lgku. Okazuje sig, ze przeciwiestwem wolno-
$ci nie jest — jak zwyklo si¢ potocznie przyjmowac — konieczno$é, ale: ,wina, i ona
jest najwyzszym momentem wolnosci [co znaczy], ze wolno$¢ stale ma do czynie-
nia jedynie z sama soba, ze w swojej mozliwosci projektuje wing, a wigc ustanawia
wing za pos'rednictwem samej siebie; a jeéli wina rzeczywiscie zostaje ustanowiona,
to wolno$¢ ustanawia ja za posrednictwem siebie samej. Jedli tego nie uwzglednia-
my, to zr¢cznie zamieniamy wolnos$¢ na cos innego, to znaczy na sifg”. (s. 113).

Wina ustanowiona przez wolno$¢ to wina jako mozliwos$¢ bycia winnym pod-
miotu. Wolno$¢ sprawia, ze wina przez nig ustanowiona nie ma w sobie nic z ko-
niecznosci, czyli $lepej sity, ktéra determinuje podmiot, zamykajac przed nim drogg
odkupienia. A to dlatego, ze ,stosunek wolnosci do winy jest w dalszym ciagu, jak
dotychczas, mozliwoécia”. (s. 113). Mozliwo$¢ ta wpisana jest w skoriczong egzy-
stencj¢ podmiotu w obliczu Boga, rodzac w nim lgk. Innymi stowy, lek rodzi sig
na podlozu poczucia bycia winnym podmiotu jako mozliwosci ustanowionej w re-
lacji wolnosci do siebie samej: ,,Stosunek wolnosci do winy jest lekiem, poniewaz
wolnos¢ i wina sa jeszcze mozliwoscia”. (s. 113).

Tak ujete bycie winnym podmiotu jako mozliwos¢ sprawia, ze z jednej stro-
ny otwiera si¢ przed nim mozliwo$¢ autentycznego do$wiadczenia fenomenu wia-
ry i odkupienia, z drugiej strony nie mozna wykluczy¢, ze z tej mozliwosci zrobi
zty uzytek. W tym ostatnim wypadku owa mozliwo$¢ wolnosci i winy nie bytaby
do$wiadczana przez niego jako mozliwos¢. Stad wlasnie bierze si¢ jego lek. Bycie
winnym do$wiadczane jako mozliwo$¢ moze go bowiem z jednej strony zblizy¢

do Boga, z drugiej za$ sta¢ si¢ Zrédlem jego upadku w grzech. W tym pierwszym
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wypadku lek mobilizuje podmiot do autentycznego do$wiadczenia fenomenu wia-
ry, w ktérym lek utraci swoja paralizujaca podmiot moc. Podmiot wykracza poza
poziom trywialnego samozadowolenia, ktére znamionuje ogét w zyciu codzien-
nym. W drugim wypadku podmiot staje si¢ jednostka demoniczna, ktéra cechuje
lek przed dobrem, a wigc lek przed dokonaniem wspomnianego ,skoku” w to, co
nieskoriczone i transcendentne. Jednostke t¢ cechuje wéwczas nie-wolno$¢, keéra
~pragnie zamkna¢ si¢ w samej sobie” (s. 126), odizolowa¢ si¢ od $wiata. Dlatego
jednostka staje si¢ ,,milkliwa”, niech¢tna do podjgcia jakiejkolwiek formy komuni-
kowania si¢ z innymi. Nie ma im bowiem nic do powiedzenia. W rezultacie: ,,Jed-
nostka demoniczna nie zamyka si¢ w sobie wesp6t z czyms$ innym, lecz zamyka si¢
w sobie samej; i na tym polega glebia egzystencji, mianowicie, ze nie-wolnos¢ wigzi
samg siebie. Wolnos¢ zawsze jest czynnikiem komunikujacym (...): nie-wolnos¢ za-
myka si¢ w sobie coraz bardziej i nie chce komunikacji”. (s. 127).

Tak scharakteryzowany Igk jednostki demonicznej przed dobrem nosi znamio-
na leku patologicznego. Lek ten wyréznia to, ze w psychice tej jednostki stat si¢ on
dla siebie swoim obiektem. Odsyta on ja tylko do siebie jako I¢kajacej si¢, zamyka-
jac ja w swoim kole, z ktérego nie ma wyjscia. Jednostka ta Igka si¢ w istocie tylko
swego leku, nie znajdujac w swojej psychice innego obiektu, ktéry mogtaby uzna¢
za powdd swego leku i przefamaé w ten sposéb zaklety krag. Nie moze ona w za-
den sposéb nazwaé powodu swego leku, a jesli nawet prébuje go wskazad to jest
to matlo przekonujace. Stad bierze si¢ jej milkliwo$¢, nieche¢, a wiasciwie niezdol-
no$¢, do jakiejkolwiek komunikagji z innymi. Poza ogarniajacym ja i paralizujacym
ja lekiem, ktéry zakleszcza ja w sobie, nie ma w niej bowiem nic, co mogtaby po-
wiedzie¢ innym.

U podstaw tak rozumianego leku patologicznego thwi — wedtug Kierkegaarda
— zle do$wiadczany lgk mozliwosci, w ktorym przezyta przez jednostke mozliwos¢
najwickszych nieszcze$¢, jakie moga ja spotkad, nie znajduje swojego przeciwsta-
wienia w wierze. Tylko wiara bowiem pozwoli jej sprosta¢ wlasnemu lgkowi. Dlate-
go: ,ten, kto zostat uformowany przez mozliwo$¢, wystawiony zostaje (...) na jedng
tylko ewentualno$¢, to znaczy, na samobdjstwo. Jesli, inicjujac wlasna formagje, Zle
zrozumie lgk, to znaczy tak, ze nie poprowadzi go do wiary, wtedy taki cztowiek jest
stracony. Ten natomiast, kto, ksztattujac siebie, pozostaje w Igku, nie da si¢ oszukac¢
niezliczonym mistyfikacjom i dokfadnie pamigta przesztosé. Gdy w koricu nastapi
atak leku, mimo ze jest on straszny, to nie jest taki, by cztowiek musiat przed nim
ucieka¢. Lek staje si¢ wobec niego duchem stuzebnym, ktdry, wbrew woli cztowicka
prowadzi go tam, dokad chce.” (s. 161).
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L¢k moze zatem réwnie dobrze prowadzi¢ do samobéjstwa, jak i do wiary. W obu
wypadkach jednostka skonfrontowana zostaje w leku z najczarniejszymi scenariu-
szami mozliwych wydarzen, ktére moga si¢ jej przydarzy¢. Tyle ze w pierwszym
wypadku, pozbawiona wiary, popada w ich obliczu w skrajne przerazenie i rozpacz.
Jest tak ,zanurzona” w owym Igku, przygnieciona okropnoscig tego, co moze ja
czekaé, ze psychicznie tego nie wytrzymuje i uznaje, ze jedynym rozwiazaniem jest
dla niej samounicestwienie. W drugim wypadku natomiast do§wiadczony przez
nig atak l¢ku nie skfania jej do ucieczki, gdyz znajduje ona w jego obliczu oparcie
w wierze, czyli we wspomnianym ,,skoku” w strong nieskoriczonosci i transcen-
dengji. Wiara pozwala jednostce zapanowa¢ nad Igkiem, sprawia, ze staje si¢ on jej
»duchem stuzebnym?”, ktéry przez nia oswojony prowadzi ja za soba ,,dokad chce”.
Ona za$ gotowa jest to zaakceptowaé. W rezultacie ek ulega tutaj przeksztalceniu,
tracac swoje toksyczne wlasciwosci. Nie jest juz niczym w stanie przerazi¢ jednost-
ke i sprawi¢, ze straci ona panowanie nad soba, zanurzajac si¢ w nim bez pamigci:
,Gdy wiec jednostka, za posrednictwem leku, ksztattowana jest w obliczu wiary,
woéwczas lek wykorzenia wlasnie to, co sam tworzy. Lek odkrywa przeznaczenie.
Ale gdy jednostka zda si¢ na przeznaczenie, wtedy lek zmienia kierunek i odrzuca
przeznaczenie; poniewaz przeznaczenie wystepuje jako lek, a lek jako mozliwos¢,
zaczarowany list.” (s. 161).

»Terapeutyczna” funkcja wiary w odniesieniu do Igku zasadza si¢ na tym, ze po-
zwala ona jednostce uznaé wszystko to, co moze ja w zyciu jeszcze spotkaé. Prze-
mieniony przez wiarg lek ,wykorzenia” wéwczas ,to, co sam tworzy”, czyli sprawia,
ze wszystko to, co przedtem przerazato jednostke jako jej mozliwe przeznaczenie,
doswiadczane teraz z perspektywy wiary, traci swoja nad nig moc i wladze. W tym
sensie lek ,,odrzuca przeznaczenie”, gdyz jednostka doswiadczywszy lek jako moz-
liwo$¢ juz niczego si¢ nie lgka, co w jej zyciu moze si¢ faktycznie wydarzy¢: ,Prze-
znaczenia rozumianego w sensie zewngtrznym, w jego zmianach, w jego porazce,
taka indywidualno$¢ nie musi si¢ obawiaé, poniewaz sam lgk uksztattowat w niej
przeznaczenie i w sposéb absolutny odebral wszystko to, co mogtoby jej odebra¢
jakies przeznaczenie.” (s. 162).

Innymi stfowy, wszelkie rzeczywiste porazki i nieszczgscia, ktére spotykaja — lub
moga spotka¢ — jednostke w Zyciu sa niczym w poréwnaniu z jej dokonujacym sig
z perspektywy wiary doswiadczeniem Igku jako mozliwosci. Dzigki swojej wierze
jednostka sprostala w tym doswiadczeniu lgku jako mozliwosci wszystkim moz-
liwym najbardziej przerazajacym scenariuszom tego, co mogtoby si¢ jej przyda-

rzy¢. W tym sensie tak do§wiadczany ,lek uksztattowat w niej przeznaczenie”, czyli
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sprawil, ze nic jej juz w tym, co moze ja spotka¢, nie przeraza. Lek odebrat jej bo-
wiem to, co mogloby jej odebra¢ przeznaczenie: cala rados¢ zycia, ktéra by utra-
cita w obliczu doswiadczanych nieszczgs¢. Tym samym Iek zabezpieczyt ja przed
traumatycznym wymiarem tych do§wiadczen, ktére moglyby ja zniszczy¢ duchowo
i doprowadzi¢ do samobdjstwa.

Dlatego teraz gotowa jest ona uznaé wszystko to, co ja czeka. Jednostka staje
si¢ wolna w stosunku do leku, ktéry doswiadcza w wierze jako sama swoja moz-
liwo$¢, otwierajacg ja na siebie, innych i na Boga niezaleznie od tego, co jej sig
w zyciu przytrafl.

6.

Argumentacja Kierkegaarda dotyczaca ,wlasciwego” doswiadczenia fenomenu leku
jako mozliwosci opiera si¢ na zatozeniu, ze jednostka, ktéra chce uniknaé popad-
nigcia w rozpacz i w skrajng depresj¢, musi si¢ w tym doswiadczeniu otworzy¢
na fenomen wiary. Musi ona innymi stowy za posrednictwem do$wiadczenia lgku
dokona¢ ,skoku” w rejony tego, co transcendentne, znajdujac tam przeciwwage
dla przygniatajacego ja traumatycznego wymiaru tego doswiadczenia. Tylko w ten
sposdb jest ona w stanie uchroni¢ siebie przed zanurzeniem si¢ w patologiczne do-
$wiadczenie leku, w ktérym, pozbawiona wiary, staje si¢ ona catkowicie od niego
zalezna, zamykajac si¢ na $wiat i innych. Zamiast tego jest w stanie otworzy¢ sig
na metafizyczng posta¢ leku, uwalniajac si¢ do siebie samej. Moze wytrwaé w obli-
czu wszystkiego, co ja w do§wiadczeniu leku przeraza i rodzi w niej skrajng rozpacz.

Jakkolwiek do$wiadczenie lgku traktowane jest przez Kierkegaarda jako doty-
czace psychologii jednostki, to jego opisu i analizy dokonuje on z perspektywy
filozoficznej nie psychologicznej. Liczy si¢ dla niego przede wszystkim egzysten-
cjalno-ontologiczna struktura tego do§wiadczenia, a nie mechanizmy okreslajace
funkcjonowanie psychiki podmiotu. Dotyczy to w réwnej mierze metafizycznej
jak i patologicznej postaci tego do$wiadczenia leku. Zarazem jednak szereg jego
spostrzezen, w ktérych charakteryzuje patologiczna posta¢ tego doswiadczenia po-
krywa si¢ ze sposobem, w jaki fenomen leku o znamionach patologii opisywany jest
w pracach z dziedziny psychologii i psychiatrii. Na przyklad jego uwaga, ze strona
,straszna” do$§wiadczenia lgku jako mozliwosci moze doprowadzi¢ do samobéjstwa
jednostki, koresponduje z klinicznymi opisami przypadkéw pacjentéw cierpiacych
na lgk w stanach glebokiej depres;ji.

Pacjenci ci nie sa zazwyczaj w stanie poradzi¢ sobie ze skutkami traumatycznych

dla nich wydarzen z przesztosci lub z poczuciem ciaglego zagrozenia ptynacego
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z zewnatrz lub z wnetrza ich psychiki. Lek stat sig trwatym stanem ich psychiki i jej
dominanta, gdyz jego Zrédlem jest zazwyczaj jaki$ nierozwiazany przez nich ,,pro-
blem” z przesztosci. Najcze¢sciej przy tym nie sa oni w stanie podaé przyczyny tego
»problemu”, gdyz zostata ona przez nich wyparta. Jesli za$ ja podaja, jak ma to np.
miejsce w przypadku réznego rodzaju fobii, to jest ona jedynie maska/substytutem
whasciwego powodu ich lgku. Ostatecznie w lgku patologicznym gtéwna przyczyna
leku jest ... sam lek. Pacjent si¢ leka bo ... si¢ Ieka. Lek patologiczny jest lekiem,
ktéry zapetlit si¢ w sobie i jest jako taki nieusuwalny. Powstato zamknigte koto
leku, z ktérego podmiot nie jest w stanie si¢ wywiktaé. Wszystko, caty $wiat, zostat
zesSrodkowany wokét leku, ktéry dziata na psychike pacjenta niczym wir wodny
wciagajacy go w swoja glebie.

Le¢k patologiczny w swym nieustannym, kolistym odsytaniu do siebie ma w so-
bie co$ gleboko porazajacego i niszczacego. Przybral postaé afektu, ktéry wymknat
si¢ spod kontroli jednostki i nig calkowicie zawtadnal. Kierkegaard widzi w tym
stanie co§ demonicznego i nazywa go lgkiem przed dobrem. Lekiem przed dobrem
czyli — jak by$my dzisiaj powiedzieli — lgkiem przed uwolnieniem si¢ od lgku, ktd-
ry jednostke sparalizowal i odizolowat od innych. L¢k patologiczny to bowiem lek,
ktéry czyni nie-wolng jednostke w stosunku do siebie i do $wiata. Przy czym ,,de-
moniczno$¢” tego stanu nie jest wynikiem $wiadomej decyzji jednostki — nie ma
wigc on w sobie nic z ,,grzechu” — ale bierze sig stad, co wydarzylo si¢ w jej Zyciu bez
jej woli i wiedzy i przytloczylo swoim ogromem. Dlatego terapia oséb cierpiacych
na ,demoniczne” stany lekowe wyglada zawsze trochg jak walka z cieniem. Idac tro-
pem ich lgkéw psychoterapeuta natrafia na koricu drogi jedynie na ... lgk. Sukees
w takiej terapii mozliwy si¢ staje dopiero po przerwaniu zamknigtego kota Ieku. To
jednak czesto nie jest mozliwe, gdyz tak doswiadczany lek dziata w sposéb ,,syste-
mowy’, stal si¢ podstawowym Prawem okreslajacym zycie psychiczne jednostki, od
ktérego nie ma ucieczki.

Nalezy jednak podkresli¢, ze w myfli filozoficznej Kierkegaarda jednostka, kt6ra
cierpi na l¢k ,,demoniczny”, jest blizsza do§wiadczeniu egzystencjalnej prawdy o so-
bie i o $wiecie niz jednostka catkowicie zanurzona w sprawach dnia codziennego
(w ,gadaninie”), ktéra za pomocg réznego rodzaju ,oszustw” stara si¢ odgrodzi¢
siebie od do$wiadczenia lgku. Tylko ta pierwsza bowiem doswiadcza lgk jako moz-
liwo$¢, podczas gdy druga celowo si¢ od tego do$wiadczenia odwraca, obawiajac
si¢ tylko okreslonych zagrozen, jakie czyhaja na nig w zyciu. Obawy tego ostatnie-
go typu Kierkegaard nazywa ,strachem”, zaznaczajac w ten sposéb, ze od lgku do-

$wiadczanego jako mozliwos¢ dzieli je ontologiczna przepasé.
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Jesli wigc tej pierwszej jednostce mozna zarzucié, ze doswiadczajac Ik jako moz-
liwo$¢, nie jest w stanie temu do§wiadczeniu sprosta¢ dokonujac ,,skoku” w wymiar
tego, co transcendentne, to zarazem mozliwo$¢ dokonania takiego ,,skoku” jest dla
niej w tym do$wiadczeniu leku otwarta. Natomiast druga jednostka, pozostajac
na poziomie myslenia potocznego, doswiadcza jedynie ,strach” przed jakimis kon-
kretnymi, mozliwymi przez nia fatwo do zidentyfikowania zagrozeniami. Nie ma
ona w ogdle pojecia o tym, czym jest do§wiadczenie lgku jako mozliwosci, w rezul-
tacie droga do do§wiadczenia Igku metafizycznego jest przed nia zamknigta. Dlate-
go lek patologiczny jako zakorzeniony w doswiadczeniu lgku jako mozliwo$ci, ma
w oczach Kierkegaarda ontologiczny prymat w stosunku do ,,strachu”.

L¢k patologiczny zatem nie tylko konfrontuje jednostke z samg istotg leku jako
takiego, co wiaze si¢ $cisle z jej ziemskim przeznaczeniem, ale zarazem zawarta jest
w nim mozliwos$¢ przerwania jego zakletego kregu i otworzenia si¢ w wierze na to,
co transcendentne i nieskoriczone. L¢k ten zatem otwiera jednostke na to, co fak-
tycznie jest, co na poziomie jej egzystencji potocznej pozostaje przed nig zakryte.
Ma on wigc okreslong funkcje poznawcza. I samo-poznawcza. W jego strukturze
ontologicznej zawarta jest ponadto mozliwos¢ wyzwolenia si¢ od niego w wierze

i przeksztalcenia si¢ w lek metafizyczny.

Ujecie przez Kierkegaarda relacji lgku patologicznego do lgku metafizycznego wy-
kazuje wiele cech pokrewieristwa ze sposobem, w jaki Pascal kresli sytuacje egzy-
stencjalng cztowieka w obliczu nieskoniczonosci i jak ujmuje fenomen wiary. Réw-
niez bowiem u autora Mys/i patologiczna strona lgku — lek jednostki przeniknigtej
obawa przed rozstapieniem si¢ ziemi i osunigciem si¢ w przestwér wszech$wiata
— znajduje swoja przeciwwage w przepojonym lekiem doswiadczeniu nieskonczo-
nosci wszechswiata i w zawarciu przez jednostke przymierza w wierze z ,ukrytym”
w jego przepasciach Bogiem. L¢k patologiczny petni tu role swoistego podtoza,
na keérym lek metafizyczny moze dopiero si¢ pojawic.

W obu tych filozoficznych koncepcjach decydujaca role w wyzwoleniu si¢ jed-
nostki od patologicznej postaci lgku i dokonania przez nig ,,skoku” w obszar tego,
co nieskonczone i transcendentne, odgrywa wiara i odwolanie si¢ do figury Boga.
Gdyby postulat dokonania tego rodzaju ,,skoku” w wierze rozpatrywacé jako forme
terapii prezentowataby si¢ ona dzisiaj do$¢ osobliwie, zeby nie powiedzie¢ archaicz-

nie. Ale zaréwno Pascal jak i Kierkegaard nie maja na celu opracowania w swoich
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pracach filozoficznej metody leczenia zaburzen psychicznych, ktérych zrédtem
s stany lekowe. Chodzi im przede wszystkim o zarysowanie filozoficznego projek-
tu wewngtrznej duchowej przemiany jednostki, w ktérej wyzwolenie jej od patolo-
gicznej postaci Ieku otworzy ja na fenomen nieskorniczonosci bytu oraz boskiej tran-
scendengji i wiary. W samej za$ tej patologicznej postaci upatruja predzej przejaw
ludzkiej stabosci, bledu czy wrecz grzechu, a nie rodzaj zaburzenia psychicznego.
Zarazem jednak ich opisy i uwagi na temat stanéw lekowych zawieraja szereg wni-
kliwych psychologicznych spostrzezent dotyczacych ich Zrédet i sposobu przejawia-
nia si¢. Jesli bedziemy je odczytywaé pod tym katem, to w wielu swych aspektach
wychodza one w zadziwiajacy sposéb naprzeciw ustaleniom wspétczesnej psycholo-
gii i psychiatrii na temat przejawiania si¢ patologicznych postaci lgku w réznego typu
zaburzeniach Zzycia psychicznego czlowieka. Natomiast z podejsciem do fenomenu
leku, jaki uksztattowat si¢ w tradycji psychoanalitycznej, Pascala i Kierkegaarda ta-
czy przekonanie, ze jakkolwiek moze on oddziala¢ niszczaco na ludzka psychike,
to bez bezposredniej konfrontacji jednostki z ré6znymi postaciami leku w swoim
zyciu nie bedzie ona w stanie funkcjonowac efektywnie w spoleczenistwie. W Kier-
kegaarda definicji lgku jako mozliwosci zawarta jest przy tym ta sama nadzieja, kto-
ra ozywia wiele dzisiejszych form psychoterapii, iz niezaleznie od tego, jak dalece
traumatyczne bylyby Zrédfa Ieku, w nim samym zawiera si¢ mozliwos¢ wyksztat-
cenia ,wlasciwego” do niego stosunku i jego przezwyci¢zenia. Od odpowiedniego
podjecia i wykorzystania w procesie terapii tej mozliwosci zalezy w duzej mierze,

na ile pacjent jest w stanie wyzwoli¢ si¢ spod wladzy, jaka maja nad nim jego leki.
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Different faces of fear. Pathological and metaphysical fear
in the thought of Blaise Pascal and Soren Kierkegaard

Abstract: In the article I discuss the question of relationship between two different
experiences of the phenomen of fear, that I call the pathological and the metaphys-
ical fear. On the basis of texts of these authors in which appears the motiv of fear
I demonstrate the connection of these experiences with each other and I explore
the differences between them. I point to the fact that there appear in them very
interesting psychological insights which are pioneering in relation to the theories
of modern psychology and psychiatry.

Keywords: fear, pathology, metaphysics, existence, nothingness, God, freedom,
infinitude, possibility.
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Lubpwik KosTrO (GDAXKSK)

OBECNY ETAP EWOLUC]I LUDZKICH
KONCEPC]JI ABSOLUTU I JEGO WPLYW
NA ELITE INTELEKTUALNA SWIATA

Abstrakt: Celem artykutu jest ukazanie, przede wszystkim, gléwnych cech konstytu-
tywnych transpersonalnego, holistycznego i naturalistycznego Absolutu, ktérego istnie-
nie zaczyna by¢ uznawane z duzym procentem zwolennikéw i przez to rozpoczyna do-
minowa¢ wsréd elity intelektualnej ludzkosci gléwnie od poczatku XX w. i to réwniez
z duzym przyspieszeniem. Tak pojety Absolut staje si¢ dla tej elity niezaprzeczalnym Naj-
wigkszym Bytem, Maxi-bytem. Ta nowozytna koncepcja Bytu Maksymalnego ukazana
zostanie jako obecny etap ewolucji ludzkich koncepcji Absolutu Przedstawiona w tym
artykule koncepcja zainspirowana zostala przez koncepcj¢ Mikotaja z Kuzy, keéra dzigki
dalszej ewolucji przeksztalcita si¢ w koncepeje w pelni monistyczna, naturalistyczna, ho-
listyczna oraz transpersonalna. Artykut zawiera réwniez spojrzenie wstecz na dawniejsze
koncepcje Bytu Maksymalnego i wskazanie, ze w czasach od Abrahama do przetomu er
bogom tego okresu nie przypisywano atrybutéw Absolutu. Absolutem w czasach Starego

Testamentu z wyjatkiem ksiegi Syracha, byl zawsze ,Bezmiar wéd” po hebrajsku zehom.

Stowa kluczowe: Absolut, Mikolaj z Kuzy, teoria wszystkiego, atrybuty Absolutu, moni-

styczny, holistyczny, naturalistyczny i neutralny Absolut.

1. Pochodzenie i znaczenie terminu ,,Absolut”

Termin ,,Absolut” ”, pochodzacy od taciniskiego absolutus lub solutus ab, co po pol-
sku znaczy ,,odwiazany od, uwolniony od” ,uniezalezniony”, ,catkowicie niezalez-
ny” wprowadzit do filozofii europejskiej Mikotaj z Kuzy (1401-1464). Taka infor-
macj¢ przekazuje nam np. Ubaldo Nicola'.

Kuzariczyk uzyl tego terminu na oznaczenie Wszechbytu?, ktéry jest przeci-
wieristwem zupelnej nicosci (Wszech-nicosci) i catkowitej Bezczynnosci (Wszech-
-bezczynnosci) itd. Dla niego Wszechbyt (Absolutussive Omnia, grec. panontyzm)

obejmujacy cala dziedzing istnienia, dziatania itd.%, jest solutus ab, tj. Catkowicie

1 U. Nicola, Filozofia, ttum. M. Salwa, Warszawa 20006, s. 392.
2 M. Vogt, Historia filozofii dla wszystkich, ttum. M. Skalska, Warszawa 2004, s. 227.
3 Ibidem.
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Niezalezny, wolny od wszelkiej zaleznosci w istnieniu, dziataniu itd. od czegokol-
wiek i kogokolwiek, jest samoistny, samoczynny (auto-dynamiczny) itd. Absolut Ku-
zaficzyka nie ma poczatku ani korica w istnieniu i dziataniu, jest odwieczny i nie-
zniszczalny. Obejmuje On calq domeng istnienia, dziatania, informacji, praw, war-
tosci itd., zawsze jest obecny i nigdy nieobecny. Wszystko, co obiektywnie istnieje
i dziata (aktualnie i réwniez potencjalnie), jest Absolutem i jest w Absolucie®. On jest
wszystkim tym, czemu w jakikolwiek sposéb przystuguje istnienie i dziatanie itd.
Nic wigkszego od Niego nie moze istnie¢, bo obejmuje Sobg wszystko, cata domeng
istnienia i dziafania itd. Kuzaniczyk nazywa Go Maximum simpliciter (to Najwicksze
po prostu), Nic nie jest poza Nim. Zawiera On w sobie, przez to, réwniez wszystkie
przeciwiefistwa a nawet sprzecznosci. Jest On, zdaniem Kuzanczyka, complicatio opo-
sitorum et eorum coincidentia’ (niezwyklym splotem/zwinigciem/ przeciwieristw i ich
wspdlistnieniem /zbieznoscia/). Krétko méwiac, powtdrzmy, jest Splotem i Wspét-
istnieniem Przeciwielistw. Zawiera w Sobie przede wszystkim to, co pierwotne 7Zré-
diowe, co jest aktem i przyczyng (Maximum absolutum) i to, co wtérne, pochodne,
co jest skutkiem (rozwijajacym si¢ Maximum contractum). Mozna powiedzie¢, ze
nie jest On gotym Istnieniem, nagim Bytem, ale przyodziany jest we wszystko, co
jest wtérne i pochodne tj. w rozwijajacym si¢ Maximum contractum. To ostatnie jest
dla niego przede wszystkim Mega Zasobem Potencjalnosci, Maksymalna Paczka
stanéw potencjalnych. Oba Maxima to absolutum i to contractum stanowia pod-
stawowy splot i wspétistnienie przeciwienstw. Maximum absolutum jest nielokalne
i przez to nie-lokalizowalne przestrzennie i czasowo (Maxima intensitas®). Maximum
absolutum bedace maksymalng intensywnoscia jest trans-temporalne (pozaczaso-
we) i trans—spacjalne (pozaprzestrzenne). Jest Ono Praprzyczyna niezréznicowana
Prajednia ontologiczna, Najwicksza Tajemnicy (Misterium misteriorum). Natomiast
Maximum contractum jest kontrakcja (Scisnigciem) wszystkich mozliwych potencjal-
nosci, jest $ci$nigciem wszystkiego, co moze zaistnie¢ aktualnie. Maksymalny zaséb
mozliwo$ci, Maksymalny Potencjat. Dzigki spontanicznej aktywnosci Praprzyczy-
ny Maximum contractum ekspanduje (co§ w rodzaju Wielkiego Wybuchu, a moze
niezliczonej ilosci Wielkich Wybuchéw, powodujacych rozwinigcie Absolutu, ex-
plicatio Dei ,rozwinigcie Boga” Kuzariczyka’, expandujace Universum pojgte przez

niego jako wielo-§wiat w kierunku coraz wigkszego zréznicowania i maksymalnej

4 Ibidem.

5 Nicolas of Cusa, De docta ignorantia, 2,1, cyt. za: F. Copleston, Historia filozofii, t. 3, ttum. S. Zalewski, H. Bednarek,
Warszawa 2004, s. 205; Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, Krakéw 1997.

6 A. Synowiecki, Mikotaja z Kuzy spotkanie z Absolutem, ,Studia Gdanskie” 1983, t. V, 5.167-220.

7 M. Vogt, op. cit., s. 227.
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wielosci i zlozonosci. Absolut zawiera w sobie, cechuje si¢ pojedynczoscia (Singu-
laritas) 1 mnogoscia (Pluralitas). Ekspandujace Maximum contractum podlega spa-
cjalizacji (uprzestrzennieniu) i temporalizacji (uczasowieniu) (Maxima extensitas)®.
Jego réznicujace si¢ elementy stajg si¢ coraz bardziej lokalne i lokalizowalne. Mamy
do czynienia z procesem reizacji i dodajmy od nas takze z procesem personalizacji,
powstaja bowiem takze osobniki i osoby w procesie réznicowania si¢. Jak podkreslat
pézniej znany XX-wieczny fizyk i kosmolog John Wheeler réznicowanie potrzebu-
je spacjalizacji i temporalizacji, bo rzeczy i osoby nie moga istnie¢ razem i zarazem
w jednym i tym, samym punkcie czasoprzestrzennym. Nie da si¢ ich $cisnaé¢ w jedna
punkto-chwile, potrzebuja do istnienia przestrzeni i czasu. Dodajmy, ze Kuzariczyka
Maximum contractum mozna utozsamic z tym, co dzisiaj kosmolodzy nazywaja Me-
ga-verse, zbi6r wszystkich mozliwych wszechswiatéw tj. Multiverse. Nasz Wszech-
$wiat to jeden z nich Universe.

Podsumowujac: znaczenie terminu Absolut uwypuklamy Jego trzy podstawowe
atrybuty: (1) Catkowita Niezalezno$¢, (2) Catkowita Samowystarczalnos¢ (3) Bez-
kresno$¢ intensywna i ekstensywna.

2. Dialektycznos¢ koncepcji Kuzanczyka

Kuzariczyk bronigc si¢ przed panteizmem, uwypukla w swej koncepdji splot i wspét-
istnienie Boga i Stworzenia. Wida¢ u niego silng tendencje do dialektycznego (dwu-
aspektowego) monizmu. Potrafi on, bowiem napisaé: Videtur igitur quod idem ipsum
sit deus et creatura, secundum modum datoris deus, secundum modumdati creatura’®
(=zdaje si¢ zatem, ze tym samym jest Bég i Stworzenie, na sposéb dawcy Bég,
a na sposéb danego /obdarzonego/ Stworzenie). Zdaniem Kuzanczyka Maximum
absolutum jest istnieniem wszystkiego esse omnium esse'. Mozna zatem powiedzie¢,
ze Istnienie w Absolucie jest tylko jedno i to samo, na tyle na ile jest ono w pet-
ni wlasne ,nieuczestniczone” jest ono istnieniem Boga (super esse, bo transcenduje
w pewien sposéb to, co wtdrne, pochodne)", a na tyle na ile ,uczestniczone” jest
ono istnieniem Stworzenia (Maximum explicatum vel evolutum, bo Stworzenie ist-
nieje dzigki uczestnictwu w istnieniu Boga. Absolut (Maximum absolutum) uzycza

uczestnictwa w swym istnieniu. Stad istnienia nie przybywa a Stworzenie tylko

8 A. Synowiecki, op. cit.

9 Nicolas of Cusa, De dato patrisluminum, 2, 97, cyt za: . Zyciﬁski, Bdg i ewolucja, Lublin 2002, s. 133.
10 . Zycidiski, Bdg i ewolucja, op. cit., s. 133.

11 [bidem.
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w nim uczestniczy na mocy ,uzyczenia’. W zwigzku z tym nalezy uzna¢ prawo
zachowania Istnienia, prawo zachowania Bytu. Juz w $redniowiecznej scholastyce
twierdzono, ze po stworzeniu nie ma wigcej Bytu, lecz wigcej bytéw non plus en-
tis sed plura entia, a po ponownej immersji bytéw pochodnych nie ma mniej Bytu,
lecz mniej bytéw non minus entissed minora entia. Wspélczesni naturalisci postawili
przystowiowa kropke nad ,,i” i stali si¢ dialektycznymi monistami w pelnym tego
stowa znaczeniu (dual-aspectmonism). Prawo zachowania Bytu w dialektycznym
monizmie jest bardziej wyraziste. Wszystko, co w kosmicznym Absolucie pojawia
si¢ (emerguje w Nim) i znika (immerguje w Niego) dokonuje si¢ przez przeksztal-
cenia strukturalne, funkcjonalne, informatyczne, nomologiczne itd. tego, co jest.
Bytu nie przybywa, ani nie ubywa. Poza tym istnienia Absolutu nie trzeba dowo-
dzi¢. On po prostu obejmuje Sobg wszystko, co aktualnie i potencjalnie jest i dzia-
ta. Absolut z definicji wyczerpuje soba cale bogactwo dziedziny istnienia, dziatania
itd. Aby uswiadomi¢ sobie Jego niepodwazalne istnienie wystarczy krétkie rozu-
mowanie. Byt Absolutny w porzadku poznania jest przeciwiedstwem absolutnej
nicosci i absolutnej bezczynnosci itd. Czlowiek, bowiem potrafi sobie pomysle¢, ze
by¢ moze, mogtoby by tak by¢, ze absolutnie niczego by nie bylo i przez to takie
nic nie dziatalo by, ale wtedy nigdy by nic nie powstato i nigdy nic by nie zadzia-
tato. Z niczego, bowiem nic nie powstaje. Skoro istnieje dziatajacy wszechswiat
i my aktywni, Byt, ktéry nie ma poczatku i korica w istnieniu i dziataniu musi
istnie¢, bo w przeciwnym razie niczego by nie bylto i nic nie dziataloby. Istnienie
wszech$wiata razem z nami, to tylko przejaw istnienia i dziatania Absolutu, ktéry
holistycznie, tj. jako calo$¢ jest samoistny i samoczynny, niestwarzalny i nieznisz-
czalny,bez poczatku i korica w istnieniu i dziataniu tj. bezkresny. Absolutna nicos¢
jest zaprzeczeniem wszelkiego istnienia i dziatania a absolutny Byt jest afirmacja
wszelkich form egzystencji i aktywnosci. Tym Absolutem jest Wszechbyt obejmuja-
cy wszystko czemu w jakikolwiek sposéb przystuguje istnienie i dziatanie itd. Tkwi
w Nim takze zdolnos¢ do $wiadomosci i inteligencji, do tworzenia indywiduéw
i 0s6b wyczerpuje on bowiem calg dziedzing form istnienia, w tym takze istnienia
indywidualnego $wiadomego i osobowego intelektualnego. Kuzariczyk jest zdania,
ze w calym wszech$wiecie, nie tylko na Ziemi, spotykamy rézne formy zycia, $wia-

domosci i inteligengji'.

12 Cusanus’ summarized ideas (http://www.daviddarling.info/encyclopedia//N/NicholasCusa.html) (see also DI I,
12, trans. Jasper Hopkins http://jasper-hopkins.info/DI-11-12-2000.pdf) Nicolaus Cusanus, De docta ignorantia, 2,1,
cyt. za: F. Copleston, History of Philosophy, Vol. 3, Part II, New York 1963, p. 69.
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3. Absolut stanowi Centrum Wszystkiego i nie jest ani ,,Czyms” ani ,,Kims”

Wedtug Mikotaja z Kuzy centrum wszech$wiata nie stanowi Ziemia. Stanowi je
Maximum absolutum czyli Absolut w swej formie podstawowej. Zdaniem Kuzani-
czyka holistyczny Absolut nie jest Czyms" (nie jest rzecza, nie jest przedmiotem),
bo jest Wszystkim. Obejmuje Sobg nie tylko rzeczy, przedmioty, lecz takze istoty
zywe, $wiadome i osobowe. Jest On zatem trans-reistyczny, trans-przedmiotowy,
ponad-rzeczowy. Rzeczy, przedmioty sa w Nim, ale nie wyczerpuja, calego Jego bo-
gactwa egzystencjalnego. Trans-reistycznos$¢ nie oznacza weale kompletnej dereiza-
cji Absolutu. Rzeczy, przedmioty stanowia w Absolucie Jego lokalne wyodrebnione
ekspresje. Absolut jawi si¢ lokalnie takze na sposéb rzeczy, na sposéb przedmiotéw.

Dodajmy tutaj od siebie, cho¢ sugeruje to Kuzanczyk, ze Absolut nie jest takze
Kims ¢. nie jest osoba, z tej samej racji tj., bo jest Wszystkim, obejmuje caly dzie-
dzing istnienia, obejmuje Sobg nie tylko realne osoby, lecz takze rzeczy i przedmio-
ty. Jest On zatem trans-personalny, ponadosobowy. Osoby, osobniki sg w Nim, ale
nie wyczerpuja calego Jego bogactwa bytowego. Trans-personalno$¢ nie oznacza
wecale kompletnej depersonalizacji Absolutu. Osoby i osobniki stanowia, bowiem
w Absolucie Jego lokalne wyodr¢bnione osobowe ekspresje. Absolut jawi si¢ lo-
kalnie na sposéb o0séb i osobnikéw. Trans-reistyczny i trans-personalny Absolut
jest rzeczo- i osobo-rodny. Absolut jest ontologicznie uwarstwiony. Absolut tran-
s-reistyczny i trans-personalny stanowi warstwe nielokalng pierwotna, Zrédtowa,
przyczynowa,. Natomiast rzeczy, przedmioty, istoty zywe, osobniki, osoby stano-
wig Jego warstwe ekspresyjna, wtorna, skutkowa, lokalna. Znajduje tu swéj wyraz
Kuzanskie wspétistnienie przeciwienistw, ktéra nie dwoi Absolutu, ale jest Zrédtem
Jego holistycznej jednosci w wspétistnieniu (koincydencji) przeciwieristw, (przeciw-
stawieristw). Absolut jako catos¢ jest splotem i wspétistnieniem przeciwieristw. Dzi-
siaj warstwa ekspresyjna, wtérna, skutkowa, lokalna jest przede wszystkim przed-
miotem badan wspélczesnych nauk przyrodniczych. Najglebsza istota warstwy
pierwotnej, Zrédlowej, przyczynowej, nielokalnej, pomimo niepodwazalnosci jej
istnienia, w dalszym ciagu stanowi najwicksza tajemnice (misterium misteriorum),
poznawczo nieprzenikalng ostateczng rzeczywisto$¢ Ultimate Reality — laureata na-
grody Nobla Christiana de Duve’a)", a niewierzacy w Boga osobowego A. Einstein
dostrzega jej poznawcza nieprzenikalno$¢ i widzi w niej wyraz najwickszej ,Ma-

drosci i Pigkna”. Oto jego stowa: ,Wiedzie¢, ze to, co dla nas [poznawczo — L.K./

13 A. Synowiecki, op. cit., s. 167-220.
14 de Duve Ch., Youtube, Ultimate Reality
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nieprzenikalne / ,impenetrable”] rzeczywiscie istnieje i znajduje swoj wyraz w naj-
wyzszej madrosci i najbardziej $wietlanym picknie, ktére nasze t¢pe uzdolnienia
potrafia uja¢ tylko w najbardziej prymitywnych formach ta wiedza, to odczucie sta-
nowi centrum prawdziwej religijnosci. W tym znaczeniu i tylko w tym znaczeniu

’15

nalez¢ do grona ludzi gleboko religijnych’
4. Absolut przestaje by¢ Bytem nadprzyrodzonym

Absolutny Wszechbyt wyczerpujacy cala dziedzing istnienia przestaje by¢ Istota
nadprzyrodzona. Jego istnienie uznawane jest za w pelni naturalne. Absolut, co
do tego, co pierwotne i Zrédtowe oraz co do tego, co wtdrne i pochodne konstytu-
uje jeden i ten sam Wszechbyt naturalny. Nie ma czego$ takiego jak istnienie nad-
naturalne. Maximum absolutum jest esse omnium esse tj. jest istnieniem wszystkiego,
a wszystko ma istnienie naturalne, a nie nadnaturalne. Istnienie jest jedno, a nie
dwojakie. Absolut = Esse omnium esse, posse omnium posse itd. jest, bowiem jeden.
A zatem Absolut jest odwieczng i niezniszczalng rzeczywisto$cia w petni naturalna,
pomimo, ze u swych podstaw jest trans-reistyczny i transpersonalny.

W ujeciu monistycznym Maximum absolutum stanowi najglebsza Istote, sta-
nowi warstwe ontologiczna podstawowa Wszechbytu Naturalnego. Ze tak rze-
czywiscie jest ludzko$¢ od dawna przeczuwala. Aby to sobie w petni uswiadomi¢
rozwazmy etymologie, czyli pierwotne znaczenie stéw okreslajacych Wszechbyt
jako zrédia wszystkiego w starozytnych jezykach. Etymologicznie terminy ozna-
czajace Monistyczny i Holistyczny Wszechbyt w jezyku greckim i taciriskim zwia-
zane sg z poczatkiem, z rodzeniem. Greckie stowo ¢doi¢ znaczy poczatek, jako to,
z czego wszystko si¢ rodzi, jako to, co daje narodziny. Laciriskie stowo ,natura”
zwigzane jest z czasownikiem nascor, natus sum = rodzi¢ si¢. A zatem gdy méwimy
o Absolucie méwimy o rodzicielce wszystkiego. Podobnie jest w jezyku polskim,
takze stowo przyroda zwiazane jest z rodzeniem. Znaczy to, ze starozytna ludz-
ko$¢ tworzac swe jezyki nazywala Zrédlo wszystkiego Naturalnym Absolutem.
Potwierdzaja to badania naukowe historyczne i archeologiczne w Mezopotamii,
Egipcie, Kanaanie itp.”® Dla naturalisty Absolut jawi si¢ jako Wszechbyt wszyst-
ko w sobie rodzacy przez wewnetrzne przeksztaltcenia strukturalne, funkcjonalne,
informatyczne, nomologiczne itd. Funkgja to struktura w dziataniu. Przeksztal-

cenie struktury, powoduje zmiang jej dziatania, zmiang jej funkcji ale tez zmiang

15 Cyt. za R. Dworkin, Religion without God, Harvard University Press, 2013, s. 3.
16 L. Kostro, Ewolucja podstawowych pojec swiatopogladowych, Gdarisk 2000.
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informacji i praw wtérnych . Dzisiejsza nauka daje podstawy i to co raz lepsze
do twierdzenia, ze natura Absolutu jest naturalna. Coraz bardziej dostrzegamy, ze
Byt Maksymalny jest w petni samowystarczalny nie tylko fizycznie, ale réwniez
ontologicznie i dlatego nie ma koniecznosci dokonywania transgresji kognitywnej
ontologicznej poza granice bytowe Bytu naturalnego, aby wyjasni¢ jego istnienie
i dziatanie. Przyroda zawierajaca w sobie wielo-§wiaty, $wiaty réwnolegle itp., (co
sugeruje dzisiejsza kosmologia) stanowi Absolut, ktéremu doda¢ nalezy przymiot-
nik kosmiczny”. Absolut, bowiem jest brzemienny we wszystkie mozliwe wszech-
$wiaty. Absolut zawiera w sobie wszystkie mozliwe wszech$wiaty, te zaktualizowa-
ne i te potencjalne. Laczy w sobie podstawowa Jedno$¢ i bezgraniczna wielorod-
no$¢. Dla naturalisty Absolut stanowi Najwyzszy Majestat, Najwi¢ksze Sacrum,
Ottonowskie Misterium Fascinans i Misterium Tremendum’, najwyzszy przedmiot
jego poznania i milosnego zachwytu, ktéry go niezwykle fascynuje i wzbudza
najwigkszy respekt. Tu nalezy szuka¢ zrédel jego mistyki naturalistycznej, jego
religio-podobnej postawy wobec trans-reistycznego i transpersonalnego Absolutu
kosmicznego. Autor tego artykulu jest przekonany, ze transpersonalny Absolut
kosmiczny powoli be¢dzie zastgpowal tradycyjnego osobowego Boga, ktdry sta-
nowi antropomorficznego Supermana, czyli projekcje cech osoby ludzkiej w nie-
skoniczono$¢. Moim zdaniem, Bdg osobowy stworzony zostal na obraz i podo-
bieistwo nasze. Projekcja naszych mozliwosci i mocy w nieskoficzono$é stworzyta
Wszechmoc. Podobnie projekcja naszej ograniczonej wiedzy stworzyta Wszech-
wiedze. Przy tej okazji naduzyto logicznego kwantyfikatora wielkiego ,Wszech”,
twierdzac, ze w zwiazku z wszechmoca dla Boga nie ma niczego niemozliwego
i w zwiazku z wszechwiedza nie ma niczego niepoznawalnego. Tymczasem okaza-
lo si¢, ze istniejg akty z natury niewykonalne i zdarzenia z natury niepoznawalne,
dopéki si¢ nie dokonaja i dlatego takze w przypadku istnienia Boga nie moga by¢
przez Niego dokonane lub poznane. Na przyktad, Bég nie moze: unicestwic siebie
i zmieni¢ przeszfosci oraz nie moze do konca poznaé przysztosci, ta bowiem nie
jest do korica przewidywalna, poniewaz nie jest zdeterminowana do jednego, ale
jest otwarta na wiele. Istnieja w przyrodzie akty zupetnie spontaniczne i wolne.
Gdyby byty zdeterminowane tylko do jednego panowalby w przyrodzie absolutny
determinizm, czego nie stwierdzamy Przeciwnie, na co dzier spotykamy w niej

duzo spontanicznosci i autokreatywnosci'®.

17 R. Otto, Su)i;to.r’c’: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunck do elementéw racjonalnych, tum. B. Kupis,
Warszawa 1968.
18 K. Popper, Wizechswiat otwarty. Argument na rzecz indeterminizmu, thum. A. Chmielewski, Krakéw 1996.
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Podobnie jak tradycyjny teizm, tak samo tradycyjne mistyki zostang zastapio-
ne powoli mistyka naturalistyczna, chociaz tradycyjny teizm i tradycyjne mistyki
pozostang jako mniejsze lub wicksze reliktowe mniejszosci, poniewaz nigdy nie za-
braknie ludzi potrzebujacych Boga osobowego i ,nadprzyrodzonych” przezy¢.

5. Podkreslenie atrybutu samowystarczalnosci

W powyzej napisanym tekscie pojawiato si¢ po wymienianiu atrybutéw Absolutu
stowo ,,itd.”, bo skupilismy si¢ gtéwnie na dwéch, na samoistnosci i samoczynno-
$ci. Lista niezaprzeczalnych (tj. uznawanych we wszystkich koncepcjach Absolutu)
atrybutéw jest o wiele dtuzsza. Zacznijmy od atrybutu uznawanego we wszystkich
koncepcjach mianowicie od Catkowitej Samowystarczalno$ci. Wszyscy zgadzaja si¢
z tym, ze Absolut jest Catkowicie Samowystarczalny. A wigc jest: samowystarczalny
ontologicznie (tj. Samoistny), samowystarczalny dynamicznie, (tj. Samoczynny, nie
uczynniany od zewnatrz), samowystarczalny informatycznie (tj. samoksztattowal-
ny wewngtrznie, informacja to ksztalt wewngtrzny in-formatio. Jego wewngtrzna
matryca informatyczna tj. zestaw niezaprzeczalnych atrybutéw, przez ktéry wyra-
zona jest Jego Natura, wyplywa z Niego samego), samowystarczalnos’c' nomologicz—
na (tj. catkowicie autonomiczny/ Greckie ,,nomos” znaczy ,prawo”, wszelkie prawa
wynikaja z Niego), samowystarczalno$¢ aksjologiczna (tj. Jego maksymalna War-

to$¢ wynika réwniez z Niego) itd. Absolut jest zatem Catkowicie Samowystarczalny.
6. Absolut jest tez Catkowicie Neutralny

Atrybut catkowitej neutralnoéci podkresla w dyskusjach Zenon Wojtasik' przeko-
nany o istnieniu Absolutu Naturalnego. Zgadzam si¢ z nim. Absolut jako transper-
sonalny nie buduje sadéw oceniajacych i nikogo nie osadza. Ta neutralno$¢ w zna-
czeniu jak najbardziej pozytywnym wiaze si¢ jednak z Jego innymi atrybutami,
ktére zapewniajg to, co mozna nazwa¢ ,podstawowg opatrznoscia naturalng”. Wy-
plywa ona z Jego petnej somo-zachowawczosci, samoobronnosci czy samo-ochron-
nosci. Nic Go nie podtrzymuje w istnieniu zachowuje swoje istnienie na mocy swej
Natury. Nic Go nie broni ani nie chroni od zewnatrz, wszystko zawdzigcza swej Ab-
solutnej Naturze. Uczestnictwo w Jego Bycie jest podstawa tego, ze trwamy w ist-

nieniu i jestesmy podstawowo chronieni. Absolut Naturalny z gruntu, podstawowo

19 Z. Wojtasik, z ktérym przyjaznie si¢ od lat studenckich, czgsto dyskutuje ze mna problem Absolutu.
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nas broni i chroni §wiat i ludzko$¢. Gdyby jednak doszto do nowej wojny $wiatowe;j
lub jakiegos okropnego holokaustu nie spodziewajmy si¢, ze Absolut przestanie by¢
neutralny i mocno zareaguje. Po takich kataklizmach znowu wszystko si¢ odrodzi
i zycie i $wiat bedzie si¢ toczyt dalej, chroniony podstawowo przez Naturalny Ab-
solut, ktéry z gruntu jest przyjazny i podstawowo chroni §wiat i ludzkos¢, chociaz
dzieja si¢ w nim i w niej nieraz przerazajace rzeczy. Tak bedzie nadal. Nikt tego nie
zmieni, bo Absolut z Natury swej jest Catkowicie Neutralny.

7. Historia koncepcji Absolutu

Ludzkos¢ od zarania swego istnienia, dostrzegala, ze musi istnie¢ Byt catkowicie
samowystarczalny, samoistny, samoczynny, odwieczny i niezniszczalny, bo w prze-
ciwnym razie niczego by nie bylo. Dzi§ wiemy, ze w czasach, w ktérych odkryto
pismo, w wielu cywilizacjach éwczesnych (np. w mezopotamskiej, egipskiej i kana-
nejskie na terenie, ktérej powstala Biblia) za ten Byt (ktéry pdzniej przez Kuzan-
czyka nazwany zostat Absolutem) uwazano bezkresne i odwieczne wody rozumiane
jako zupa kosmiczna, z ktdrej wszystko si¢ wytania, réwniez bogowie nie traktowa-
ni jako byty absolutne. Naczelny bég, personifikacja sit porzadku dzielit odwieczne
i bezkresne wody na gérne (w ktérych zbudowat sobie swéj dom), na otaczajace zie-
mig, (ktdra si¢ z nich wylonila) i dolne. Bég naczelny dzielac wody musiat walczy¢
ze smokiem wodnym (personifikacja sit chaosu wodnego) zwanym w Biblii Lewia-
tanem lub Rahabem, bo takze Bég biblijny rozdzielal wody (zob. 1 rozdz. ksiggi
Rodzaju, w ktérym Maxi-Byt reprezentuje tehom = ,bezmiar wéd” a Bég Elohim
jest personifikacja sit porzadkujacych, rozdzielajaca ten bezmiar wéd) Z czasem,
po uduchowieniu i monoteizacji Boga naczelnego oraz po powstaniu doktryny
o stworzeniu z niczego dokonuje si¢ absolutyzacja Boga Biblii a nawet w jednej
z ksiag ST jego panontyzacja. W ksiedze Syracha czytamy: On sam jest wszystkim
(Havéotivavtoo, Syrach 43:27). Takie samo twierdzenie spotykamy péiniej, jak
juz wiemy, u Mikolaja z Kuzy. Natomiast materialisci, réznych odcieni formutuja
swoja koncepcje: Absolutussive Materia, (chociaz nie lubig uzywa¢ terminu Absolut,
bowiem kojarzy im si¢ z teizmem). NaturaliSci swoja: Absolutussive Natura, a pan-
teisci dopatruja si¢ boskosci w Naturze.

We wszystkich tych wymienionych koncepcjach dostrzega si¢ niepodwazalnos¢
istnienia Absolutu oraz ukazuje si¢ w nich mniej lub bardziej jawnie panontyzm.
Wszyscy uznajg niepodwazalne istnienie Absolutu, ale zaleznie od tego jak Go poj-

muja, nazywaja Go Bogiem, Natura, Materia, transpersonalnym Panontosem itp.
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Réznice migdzy réznymi koncepcjami nie sg az tak radykalne. Warto na to zwré-
ci¢ uwage dla celéw ekumenicznych. Poczatkowa koncepcja biblijna tj. bezkresne
odwieczne wody (hebr. Tehom) oraz personifikacje naturalnych sit porzqdku i chaosu
(pdzniej zacierane i usuwane w cienl) nosza cechy naturalizmu. W koncepcjach ma-
terialistycznej i naturalistycznej nie ma catkowitej depersonalizacji Absolutu, $wia-
domos¢ traktowana jest jako funkeja i nadbudowa bytu podstawowego. Wiele atry-
butéw Absolutu uznanych jest we wszystkich koncepcjach za bezsporne np. wyzej
wymieniona samoistnos$¢, samoczynno$¢, niezniszczalno$é i samowystarczalnosé.
Inne sa sporne np. jest On osoba lub nie? Wszystko to moze by¢ podstawa do dia-
logu ekumenicznego miedzy zwolennikami réznych koncepcji Absolutu. Zamiast
wzajemnego zwalczania si¢ lepiej szuka¢ w dialogu rozwiazan spornych kwestii,
ktére dotycza nie istnienia Absolutu i jego podstawowych atrybutéw, ale Jego atry-
butéw, ktére jak dotad pozostaja sporne, nie do korica dajace si¢ poznawczo zglebié,
chociaz takze sg one istotne i wazne oraz warte zglebienia. Dialog ekumeniczny ma

tu gleboki sens, poniewaz moze usunaé niepotrzebne uprzedzenia.

8. Koncepcja Absolutu Naturalistycznego zaczyna dominowaé
od prawie dwéch wiekéw zwlaszcza wsrdd elity intelektualnej

$wiata szczegdlnie w krajach zachodnich

W XX w. liczba ludzi bezwyznaniowych zwlaszcza wéréd inteligencji bardzo wzro-
sta i to z duzym przyspieszeniem od 3 milionéw na poczatku stulecia (rok 1901)*
do okoto 1,5 miliarda pod koniec wieku (rok 2001)*' i stad pytanie, czym zastapié
im religi¢? Natura nie znosi pustki i dlatego pustka religijna musi zosta¢ zastapio-
na $wiatopogladem, ktéry zaspokoi najgtebsze potrzeby psychiczne cztowieka, kt6-
re w lepszy lub gorszy sposéb zaspakajaly dotad rézne religie. Komu lezy na sercu
zdrowie psychiczne ludzkosci, musi zadba¢ o to by nie stata si¢ bezideowa, ale mia-
ta zdrowy, zdrowiu psychicznemu stuzacy swiatopoglad. Temu celowi cheg stuzy¢:
filozofoterapia i tzw. spotkania $wiatopogladowe. Filozofoteraupeuci zast¢puja czg-
sto duszpasterzy réznych wyznan. Filozofoterapeuta staje si¢ czgsto ,kierownikiem
duchowym” swych klientéw. Filozofia jest tez sztuka zycia. Filozofowie od wiekéw
prébowali tej sztuki uczy¢. Gabinety filozofo-teraupetyczne istniejg np. we Francji,
w Strasburgu. W Niemczech organizuje si¢ co$§ podobnego nazywajac indywidu-

alne spotkania z filozofem ,spotkaniami §wiatopogladowymi”. Filozofoteraupeuci

20 Zarys encyklopedyczny religii, red. Z. Drozdowicz, Poznan 1992, s. 323.
21 M. Malherbe, Religie ludzkosci, Krakéw 1995, s. 25, nowsze dane [w:] M. Malherbe, Les religions de I’humanité, Paris 2004.
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staraja si¢ uczy¢ sztuki zycia zwlaszcza tych, ktérzy z réznych powodéw odeszli od
religii i w zwiazku z tym przestata ona by¢ dla nich drogowskazem i czynnikiem
nadajacym sens zyciu. Gabinety te rozwiazuja problemy indywidualnych ludzi. Po-
trzebna jest jednak systemowe ksztalcenie do etyki opartej na mitosci pickna, dobra

i prawdy, a jest to zagadnienie na osobne rozwazania®’.
9. Absolut Teorii Wszystkiego

W przesztosci wielkie systemy filozoficzne miaty ambicje stworzenia teorii wszyst-
kiego. Na przetomie XX i XXI wieku nauki przyrodnicze zaczynaja mie¢ podob-
ne ambicje i czynia wysitki sformulowania takiej teorii, ktora objetaby nie tylko
wszystkie oddziatywania, lecz takze cala dziedzing istnienia. Wielu uczonych przy-
rodnikéw doszto do wniosku, ze juz jeste§my w stanie stworzy¢ naukowa Teorig
Wszystkiego, np. Steven Hawking?. Dazy si¢ do sformufowania i marzy si¢ o stwo-
rzeniu teorii M. Tej literze nadaje si¢ rézne znaczenia np. Master Theory, Mother-
Theory, MysteryTheory, Maxi- Theory, itp. Jak dotad jest to tylko projeke, ale pro-
ces tworzenia teorii M juz si¢ zaczal. Dostrzezono tez, ze potrzebuje ona swego Ab-
solutu. Doszedtem do wniosku, Ze najbardziej kompatybilnym z dzisiejszq nauka
jest Absolut Kuzanczyka dajacy si¢ z nia zharmonizowaé. Neokuzariski model Ab-
solutu przedstawialem na migdzynarodowych konferencjach fizykéw np. na Uni-
wersytecie w Wiedniu, na Morgan State University w Baltimore USA, na konferen-

¢ji w Porto Novo we Wtoszech.

10. Spojrzenie wstecz. Ewolucja Boga Hebrajczykéw od politeizmu, poprzez

monolatri¢ do monoteizmu oraz nastgpnie jego absolutyzacja i panontyzacja

Obecnie takze wsréd przedstawicieli elity intelektualnej Kosciota katolickiego,
zwlaszcza wérdd biblistéw, ugruntowat si¢ do§¢ mocno poglad, zgodnie z ktérym
religia historyczna, dla zydéw i chrzescijan wywodzaca swéj poczatek od Abra-
hama (XIX w. przed Chr.), przeszta ewolucje¢ od politeizmu, poprzez monolatrig
do monoteizmu.

Rodzina Abrahama poczatkowo wyznawata politeistyczng religic mezopo-

tamska. Pami¢¢ o tym przechowata si¢ w Biblii: ,Tak méwi Jahwe Bég Izraela:

22 L. Kostro, Filozofia jako sztuka Zycia, [w:] Migdzy filozofiq a przyrodoznawstwem, red. M. Gajewska, B. Lange,
O. Nawrot, Gdansk 2006, s. 43-78, idem, Kocham wigc w petni jestem, ,Kolokwia Bielaniskie” 2007, nr 1, s. 41-53.
23 S. Hawking, Teoria wszystkiego czyli krdtka historia wszechswiata, ttum. M. Lipa, Gliwice 2009.
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Po drugiej stronie Rzeki mieszkali wasi przodkowie od starodawnych czaséw, Te-
rach ojciec Abrahama i Nachora, ktérzy stuzyli bogom cudzym, lecz Ja wezwatem
ojca waszego Abrahama z kraju po drugiej strony rzeki i przeprowadzitem go przez
caly ziemi¢ Kanaan i rozmnozylem réd jego” (Joz. 24,2-3). Rodzina Abrahama
prawdopodobnie czcita boga ksi¢zyca o imieniu Sin. Kult tego boga byt bardzo
rozwiniety w miejscowosci Ur, z ktdrej rodzina ta pochodzita, oraz w miejscowosci
Charan (lezacej za rzeka Eufrat w stosunku do Kanaanu), w ktérej wedtug Biblii
Terach zatrzymat si¢ ze swymi synami, gdy dostrzegt, ze zamierzaja nawrécic sig
na kult bardzo ptodnego majacego 70 synéw kananenskiego Boga El'a. Abraham
uwierzyl, ze plodny bég El przywréci ptodnosé jego bezptodnej zonie. Abraham
jednak musiat zaczeka¢ na $mier¢ swego ojca, aby méc ruszy¢ do Kannanu. Dopie-
ro po $mierci Teracha nawraca si¢ w pelni na elizm.

Takze religia kananejska byta religia politeistyczna. Potrafimy dzi$ do$¢ doktad-
nie odtworzy¢ wierzenia ludu Kanaanu gléwnie dzigki odkryciom starozytnych
miejscowosci Ugarit (1929) i Ebla (1974). Odkryto tam tacznie okoto 40 tysigcy
zapisanych tabliczek (po 20 tys. w obu miejscach).

Na czele panteonu kananejskiego za czaséw Abrahama stal, jak juz wspomniano.
Bég o imieniu El, o ktérym wierzono, ze jest stworca wszystkiego, w tym szczegdlnie
Ziemi, (przez wydobycie jej z bezkresnych wéd) i ojcem bogéw. Mieszka on u Zrédet
dwdch rzek, wéréd wod wszechogarniajacej Glgbiny. Jego moc stwércza nie polegata
na tworzeniu z niczego, ale na porzadkowaniu, rozdzielaniu i wydobywaniu wszyst-
kiego z tej wszechogarniajacej Glebiny wéd. Mial on zrodzona z siebie matzonke
Aszirat (zwang tez Elat — rodzaj zeniski od El), matke jego 70 synéw i szeregu cérek
4. Bég El nie byl bogiem pierwszej generacji. Jego dziadkiem byt bég Eljon/ lub
Eljun/ (co znaczy ,Najwyzszy”) majacy matzonke Berut. El przejat funkcje swego
dziadka Eljona i jego imi¢. Biblia nazywa¢ go bedzie Elem Eljonem. Migdzy Elem
i Elat byta jeszcze jedna para bogéw Anu i Gea, rodzice Ela Wedtug tradycji ugaryc-
kiej najaktywniejszym synem Ela byt zmartwychwstajacy i umierajacy rokrocznie
bég urodzajéow Hadad, zwany najczgsciej Baalem (Panem), zasiadajacy po prawicy
swego ojca Ela, podczas gdy jego matka Aszirat (Elat) zasiadata po lewicy”. Wedtug
tradycji ugaryckiej, El zwany jest tez Dagonem podobnie jak jego matzonka zwana
byla tez Aszirat. Stad Baal zwany bywa zamiennie synem Dagona lub Ela. Kult Ba-
ala bardzo rozpowszechniony grozit wyparciem kultu Ela i potem takze kultu Jah-

we, jednego z synéw Ela, gdy ten ostatni przejmie funkeje i imi¢ swego ojca.

24 L. Kostro, Ewolucja podstawowych pojec...
25 Ibidem.
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Z konkurencyjnym kultem Baala walczy¢ zaczna prorocy. El, naczelny Bég Ka-
naanu, jako bég ptodnosci zwany byt tez bykiem i czczono go pod ta postacia. Tak-
ze Biblia w sze$ciu miejscach nazywa Boga Jakuba bykiem Jakuba (‘4j7j 46) lub by-
kiem Izraela (“bjrjsr’l) (Rdz 49,24; 1z 1,24 ; 49,26 1 60,16; Ps. 132, 21 5) [26, s. 89].
Dla ludu pasterskiego byk byt symbolem mocy i ptodnosci. Dlatego zwroty powyz-
sze thumaczy si¢ dzisiaj jako ,Mocny Jakuba” lub ,,Mocarz Izraela”.

Kult matzonki i cérek Ela przetrwal w Izraelu az do VII w. przed Chr., kiedy
to krdl Jozjasz, panujacy w latach 639-609 r. przed Chr. zniszczyt miejsca ich kul-
tu, wzniesione m.in. przez kréla Salomona. Nie oznacza to, ze od razu i wszedzie
zanikt kult matzonki Boga. Jeszcze w VI'i V w. przed Chr. w Elefantynie (Gérny
Egipt) czczono jako matzonke Jahwe bogini¢ Anat, ktéra urodzita mu syna o imie-
niu Aszima?®®. Histori¢ bogini Hebrajczykéw i jej hipostaz oraz dalszych loséw po li-
kwidadji jej kultu opisat Raphael Patai w swej ksiazce The Hebrew Goddess™.

Natomiast synowie Ela stali si¢ z czasem aniotami, a jeden z nich, Jahwe, co juz
wspomniano, przejal imi¢ swego ojca i funkcje. Pomimo monoteizacji tekstéw Bi-
blii, dokonanej gtéwnie podczas reformy religijnej kréla Jozjasza i nastgpnie przez
Ezdrasza, nazywa si¢ synéw Ela w dalszym ciagu synami bozymi (ben E/lub benE-
lohim) (Hi 1,6; 38,7; Ps 89 [88], 7) i bogami (elohim) (Rdz 32, 29; Oz 12,5; 1 Kil.
28,13), a w ksiggach péinego judaizmu nosza niektérzy z nich imiona Micha-El
(cho¢ juz w tekstach eblaickich istnieje imig teoforyczne Mikael), Gabri-El, Rafa-
-El. W ich imionach znajduje si¢ pierwiastek £/ podobnie jak w imionach potom-
kéw Abrahama (gdy uzywamy ich w petnym brzmieniu): Isma-El, Izaak-El, Jakub-
-El, Izra-El, Jézef-El. Takze tradycja czczenia boga Ela pod postacia byka zachowata
si¢ dtugo u Izraelitéw. Biblia wspomina kilkakrotnie o ulewaniu ztotych cielcéw
i czczeniu pod ich postacia boga Ela i boga Jahwe.

O procesie przemianowania synéw Ela na aniotéw i konkurujacego ze swym oj-
cem Baala na wladc¢ demonéw Beelzebuba pisze krétko Leksykon religii w redakdji
kard. Koniga: ,Jezeli obcy bogowie daja si¢ bez trudnosci zintegrowac z systemem
religii monoteistycznej, to nawet w niej moga zajaé okreslone miejsce; np. kana-
nejscy synowie Bozy (ben) jako duchy, ktére tworza orszak Jahwe, zostali wlaczeni
do izraelskiego systemu religijnego. Do konkurujacych z soba wyobrazen o Bogu,
ktérych nie moze po prostu wchionaé dany system religijny, nie da si¢ zastosowaé

takiego zabiegu i dlatego wyobrazenia te zostaja ,zdemonizowane”. Wezesnym tego

26 [bidem.
27 R. Patai, The Hebrew Goddess, Detroit 1998.
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przykladem jest zdemonizowanie Baala w ST (np. 2 Kil 1,2)*. Najaktywniejszy
syn Ela stanie si¢ w ten sposéb Beelzebubem (Baal-Zebub), ksieciem ztych duchéw.

Encyklopedia chrzescijaristwa ze wstgpem kardynata Ratzingera okresla przemia-
nowanie synéw Ela i bogéw innych narodéw na aniotéw ,degradacja” tych istot
do statusu aniota: (...) byty oznaczone takimi okreslenia-mi, jak ,,Synowie Bozy”,
lub postrzegane jako bogowie innych narodéw czy jako byty nalezace do dworu
niebieskiego (por. Rdz 6,2; Pwt 32,8; Hi 1-2;38, 7; Ps. 82; 89,7) zostaja ,,zdegra-
dowane” do rangi ,anioléw” czy bytéw nalezacych do $wiata Bozego, nie bgdacych
jednak Bogiem. Proces ten jest znany najstarszej tradycji izraelskiej, ktora miedzy
innymi reinterpretuje dane, jakimi rozporzadza w ramach wtasciwej dla siebie mo-
noteistycznej wizji rzeczywisto$ci*”

O tym, ze jednym z synéw Ela byl Jahwe (Yaw, Yw, Ja), zdaje si¢ poswiadczaé
nastepujacy tekst ugarycki®: I rzekt El, dobrotliwy i milosierny, Imi¢ mojego syna
jest Yw (syn) Elat™'. W o wiele wezesniejszych tekstach eblaickich pojawiajg sig
takze imiona El i Ja [32, s. 38]. Swiadczy to o tym, ze juz kilka wiekéw przed Abra-
hamem czczono w Kanaanie nie tylko boga Ela, ale takze jego syna Jahwe. W tek-
stach eblaickich wyst¢puja w zwiazku z tym imiona teoforyczne, zawierajace tak
imie El jak i Jahwe. Wskazuje na to takze Encyklopedia katolicka: ,(...) imiona teo-
foryczne, jak Mikael i Mikaja, zdaja si¢ wskazywa¢ na to, ze obok nazwy ogélnej El
znane bylo imi¢ Boze Jahwe™.

Wedtug Biblii Bég El Eljon przydzielit swemu synowi Jahwe pod opieke na-
r6d izraelski, gdy rozdzielal narody miedzy swych 70 synéw. Wzmianke o tym
znajdujemy, w Ksigdze Powtérzonego Prawa: ,Kiedy Eljon rozgraniczat naro-
dy, rozdzielal synéw czlowieczych, wtedy ludom granice wytaczat wedtug liczby
synéw Ela. Cze¢écig Jahwe jest lud jego, Jakub,dziedzictwem Jahwe jest Izrael”
(Pwp. 32, 8-9). O tym, ze Jahwe byt poczatkowo synem El'a dowiadujemy si¢
tez np. z Psalmu 89: ,,...bo kto na obtokach jest réwny Jahwe, kto wéréd synéw
Bozych /ben -El/ jest podobny Jahwe? Ps 89, 7—-8”. Zanim dojdzie do catkowitej
monoteizacji religii Hebrajczykéw, nastapi jeszcze potaczenie dwéch poczatkowo
odrebnych kultéw: kultu kananejskiego kosmicznego boga El z kultem jego syna
kenicko-madianickiego boga wulkanéw i burz Jahwe, przejetym przez Mojzesza

od swego tescia Jetry, kaptana madianickiego.

28 Whtgp do Starego Testamentu, red. ks. S. Lach, Poznan 1973, s. 85.

29 A. Ganocz, Nauka o stworzeniu, [w:] Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakéw 1999.
30 Bibel Lexikon, red. H. Haag, Leipzig 1970, s.145.

31 Ttum. za: W. Koztowski, O dowodach istnienia Boga, Warszawa 1963, s. 145.

32 Grande lessico dell Antico Testamento, vol. 1, Brescia 1988, s. 637.



Obecny etap ewolucji ludzkich koncepcji Absolutu. .. 39

Dzielenie i taczenie bogéw na terenach biblijnych to zjawisko nierzadkie. Dlate-
go Praktyczny stownik biblijny zawiera specjalne hasta omawiajace te zagadnienia®,
a gtéwny etap taczenia wspomnianych dwéch kultéw (a nawet pewnych elementéw
kultu Baala) przedstawia nast¢pujaco: ,W dlugotrwalym procesie, rozwijajacym
si¢ prawdopodobnie do czaséw Salomona, Jahwe przypisano wiele cech tych béstw
[Ela i Baala — L.K\], przez co On sam uzyskal nowe wymiary: stal si¢ Panem zycia
spolecznego (Bég Ojciec), kosmosu (El), ziemi i jej plonéw (Baal); Jahwe Wybawi-
ciel, gwarantuje tez teraz, jako wiadajacy kosmosem El, pomy$lne dopetnienie sig
ludzkiego zycia w jego zaleznosci od natury™“.

Kartolicki biblista Alfred Lipple przedstawia potaczenie obu kultéw nastepujaco:
»,Dawne imiona Boga: ,EI”, ,Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba”, ,Bég ojcéw”, ule-
gly polaczeniu i utozsamieniu z Bozym imieniem ,Jahwe”, ktére jest pochodzenia
madianicko-kenickiego i zostalo przejete przez plemiona izraelskie w Egipcie albo
podczas wedréwki przez pustynig. W ten sposob nastapit kompromis miedzy tra-
dycja plemion izraelskich przychodzacych z Egiptu [czczacych Jahwe — L.K.] i tych,
ktére byty juz osiadte w Kanaanie [czczacych Ela — L.K.]™.

Kult Jahwe poczatkowo nie byt kultem monoteistycznym. To on, utozsamiony
z Elem, przejat po nim wspomniang gtéwna role w ,zgromadzeniu bogéw” (Ps.
89, 6-7) i jego matzonke. Panowala jedynie wylacznos¢ kultowa (monolatria).
Izraelitom wolno bylo czci¢ tylko boga Jahwe, ale réwnoczesnie uznawano, ze
inne narody maja swoich bogéw. Jahwe spetnia wéwczas funkcje boga naczelnego,
ktéry z kolei, podobnie jak El, dzieli narody mig¢dzy innych bogéw. Jahwe dzieli
narody miedzy bogéw astralnych, stanowiacych jego zastgpy niebieskie. Storice,
ksiezyc i gwiazdy Izraelici uwazali wéwczas za béstwa. Jahwe zachowatl pod swa
opieka nardd izraelski. Przedtem, gdy byt jeszcze traktowany jako jeden z synéw
Ela, El przydzielit mu pod opiek¢ naréd izraelski. Teraz, gdy jest naczelnym bo-
giem w zgromadzeniu bogéw, sam wybiera sobie Izrael jako naréd podopieczny.
Biblia wspomina o tym nast¢pujaco: ,Gdy podniesiesz swe oczy ku niebu i gdy
ujrzysz storice, gwiazdy i cate zast¢py niebieskie, nie powinienes si¢ da¢ przywies¢
do tego, aby upada¢ przed nimi i im cze$¢ oddawad. Jahwe, twéj Bég, przydzielit
im inne narody, ktére sa pod niebem, a was Jahwe wybrat i wyprowadzit z miejsca
topienia zelaza, z Egiptu, abyscie si¢ stali jego ludem, jego wlasnoscia, jak to dzi-
siaj jestescie” (Pwp 4, 19-20).

33 Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1999, s. 285 i 683.
34 [bidem, s. 126.
35 A. Lipple, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 1983, s. 242.
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Przejawem monolatrii jest sformulowanie pierwszego przykazania Dekalo-
gu etycznego: ,Nie bedziesz miat bogéw innych obok Mnie” (Wysc.20,3). Gdy
w VII w. przed Chr. ugruntowuje si¢ monoteizm, wtedy dopiero pojawiaja si¢ przy-
miotniki: jeden, jedyny, prawdziwy jako okreslenie Boga.

Wielu wierzacych znawcéw zagadnienia uznaje dzi§ trwajace ponad 1000 lat
ewoluowanie religii Hebrajczykéw od politeizmu do monoteizmu oraz ewolucyjne
potaczenie kulty Jahwe z kultem Ela bez zawieszania praw przyrody. Wedtug nich
procesem tym jednak kierowat i w nim si¢ objawiat sam Bég. Tak przebiegata — ich
zdaniem — historia objawienia Boga prawdziwego i zarazem historia zbawienia.

Dorzuémy tu jeszcze dwa cytaty z Praktycznego stownika biblijnego wyrazajace
naukowy poglad o naturalnym ewolucyjnym rozwoju religii hebrajskiej od polite-
izmu, poprzez monolatri¢ do monoteizmu: ,Izrael nie znat od samych poczatkéw
swych dziejéw monoteizmu: cze$é, ktdra patriarchowie oddawali El, i cze$¢ odda-
wana Jahwe byta tylko monoteizmem praktycznym (monolatria)™.

»W dawnym Izraelu wyobrazenie, ze obok Jahwe istniejg jeszcze inni bogowie bylo
powszechne. Kazdy lud miat swoje wlasne béstwo obronne i w obcym kraju trzeba byto
stuzy¢ obcym bogom. Dopiero w VII w. méwi si¢ o Jahwe jako prawdziwym Bogu,
ktdry jest jedynym Bogiem i wobec ktérego wszystkie inne béstwa sa niczym™.

Rozpowszechniany do niedawna poglad o wyjatkowosci religii izraelskiej, ktéra
rzekomo od poczatku (nawet od zarania ludzkosci) miata by¢ religia czystego mono-
teizmu na tle innych religii politeistycznych nalezy, zaliczy¢ do mitéw. Oczyszczanie
z politeizmu trwato ponad tysiac lat od Abrahama do kréla Jozjasza i w pewnej mie-
rze trwalo pézniej nadal. Wyznawca judaizmu, chrzescijanin lub muzutmanin powi-
nien dzi§ powiedzie¢, ze Stworca obral ewolucyjna technike objawiania siebie. Taka
ewolugja jest juz dzisiaj dobrze naukowo udokumentowana. Poczatkowo, gdy odkry-
to teksy ugaryckie, uwazano, ze religia Kanaanu i religia Abrahama, Izaaka i Jakuba
to dwie rézne religie pomimo identycznosci imienia bozego El. Dzisiaj po doktad-
nych badaniach tekstéw ugaryckich i biblijnych i po licznych odkryciach archeolo-
gicznych, uznano genetyczny i historyczny zwiazek obu religii za naukowo udowod-
niony. ,Uczonym udalo si¢ udokumentowaé — czytamy w Stowniku wiedzy biblijne;
— kananejskie dziedzictwo religii starozytnego Izraela. Religia przodkéw z jej kultem
El (znanego z Ksiggi Rodzaju jako El Szadaj, El Eljon, El Betel i El, Bég Izracla) ma

bezposrednio zwiazek z kananejskim béstwem El z tekstéw ugaryckich™®.

36 Praktyczny stownik biblijny, op. cit., s. 759.
37 Ibidem, s. 122.
38 Stownik wiedzy biblijnej, red. B. Metzger, D. Coogan, Warszawa 1997, s. 679.
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Podsumowujac ten paragraf, nalezy stwierdzi¢, ze Bég Abrahama. Izaaka i Jakuba przez
dlugie wieki nie posiadat atrybutéw Absolutu. Byt On, bowiem cielesny, plciowy, posiadal
przodkéw i potomkéw. Byt bogiem trzeciej generacji a jego syn Jahwe, ktdry przejat jego
funkje byt przez to bogiem czwartej generacji. Monoteizacja tego ostatniego dokonata si¢
w VII wieku przed Chrystusem, co podkresla takze Benedykt XVI. Pomimo tej monoteiza-
¢ji w dalszym ciagu nie posiadat on cech Absolutu. Wedhug ksiegi Madrosci nie stwarzat on
z niczego, ale z materii. Jego absolutyzacja dokona si¢ dopiero na przetomie er, gdy w chrzesci-
jafistwie powstanie w pelni i rozwinie si¢ doktryna o stworzeniu z niczego. Weze$niej dokona

si¢ jego panontyzacja, ale tylko w ksigdze Syracha, gdzie czytamy: ,On sam jest wszystkim”.
11. Panontyzacja i absolutyzacja Boga Hebrajczykéw

Panontyzacja, czyli uznanie, ze Bég jest Wszystkim, (ze jest Wszechbytem) miata
miejsce w Ksigdze Syracha: ,Wiele powiemy i na pewno nie nastarczyliby$my, i kres
stéw. Wszystkim jest On sam. Chwalac, gdzie silni bedziemy. On sam, bowiem
wielki przy wszystkich dzietach Jego” (Syr. 43. 27-28) /jest to ttumaczenie dostow-
nie naukowe oddajace tekst oryginalny grecki®/. W ttumaczeniu Biblii Tysiaclecia:
Wiele moglibysmy méwi¢, ale do korica by$my nie doszli, zakoniczeniem za§ méw
niech bedzie: ,On jest wszystkim!” Aby Go wystawia¢, gdzie site znajdziemy? Jest
On bowiem wickszy niz wszystkie Jego dzieta. (Syr 43. 27-28).

Zatem On jako Wszystko jest wigkszy niz to, co jest Jego dzietem. On obejmu-
je soba Wszystko, jest Wszystkim. Do tego tekstu odwotywal si¢ Mikotaj z Kuzy,
wprowadzajac swoj panontyczny Absolut.

Pierwsza Absolutyzacja Boga ST miata dokona¢ si¢, zdaniem niekt6rych, w litera-
turze apokryficznej migdzy-testamentalnej, gdy pojawia si¢ w niej doktryna o stwo-
rzeniu z niczego w ksiedze Henocha w tzw. Henochu Stowiariskim: , To wszystko,
co widziate§ Henochu...to wszystko, co uksztattowatem z nicosci do bytu i zniewi-
dzialnego do widzialnego” (Hen Stow 1, 24)%

Skoro stwarza z nicosci istnieje jako Absolut przed stworzeniem. Sa jednakze
ktopoty, co do daty powstania tej ksi¢gi. Moze pochodzi juz okresu, gdy w chrze-
$cijaiistwie utrwalita si¢ doktryna o stworzeniu z niczego. Niektérzy datuja ja na-
wet na rok okoto 1000 po Chr. Stad nie mamy pewnosci, ze absolutyzacja Boga ST
dokonata si¢ w okresie mi¢dzy-testamentalnym.

39 Ksiggi Greckie, przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form podstawowych, przektad Michat
Wojciechowski, Warszawa 2008 s. 674—675.
40 Apokryfy Starego Testamentu, przet. A. Kondracki et al., opr. i wst. ks. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 204.
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Podsumowanie

Na zakoriczenie artykutu zaryzykujmy nastgpujace podsumowujace twierdzenia.
(1) Od czaséw, od ktérych ludzkos$¢ wynalazta i zaczeta uzywad pisma, ujawnito
si¢, ze dla tejze ludzkosci bytem catkowicie niezaleznym, catkowicie samowystar-
czalnymi bezkresnym byt wtedy bezmiar wéd, ktéry zawierat w sobie, w sposéb
nieuporzadkowany i chaotyczny, wszystko. (Dzisiaj uzylibysmy moze okreslenia
w sposob potencjalny). A zatem Absolutem byta zawierajaca w sobie wszystko ,,zupa
kosmiczna”. Natomiast Bég Najwyzszy, (ktéry tez w niektdrych ujeciach wytonit
si¢ z bezmiaru wéd) personifikacja sit porzadku wprowadzat tad w zupie kosmicznej
i walczyt z personifikacjg sit ,,beztadu” smokiem wodnym w Biblii zwany Lewiata-
nem.. Ten model Absolutu przetrwat do przetomu er. Jeszcze w ostatniej chrono-
logicznie ksigdze Nowego Testamentu II liscie Piotra czytamy ,Na stowo Paniskie
niebo i ziemia z wody i przez wode powstaly” 2P 3,5.41. Wspomniane s3 tu stowa
zaklecia biatej magii ,niech si¢ stanie” z I rozdziatu Ksiegi Rodzaju.

(2) Drugi etap to etap Absolutu teistycznego. Utwierdza si¢ on w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa gdy rozwijana jest doktryna o stworzeniu z niczego. Jeden
Bég tréjosobowy powotuje wszystko do istnienia z niczego. Koncepcja Absolutu
teistycznego kwitnie szczegélnie w §redniowieczu. Jednakze tworzenie z niczego
ztagodzone zostaje przez $w. Tomasza z Akwinu, ktéry podkresla, ze Bég stwarza
przez uzyczanie uczestnictwa w swoim istnieniu. Ta idea tomistyczna uwypuklana
jest u nas na KUL-u®.

Obecny etap to etap Absolutu panontycznego. monistycznego, holistycznego na-
turalistycznego, transpersonalnego, ktéry szerzy si¢ z przyspieszeniem w spoteczen-
stwach krajéw zachodnich. W USA dominuje on w $wiecie elity intelektualnej.
Wsréd ogétu ludzi uznawany jest tradycyjny Absolut teistyczny i propagowana jest
idea Inteligentnego Projektanta i anty-ewolucjonizm. Natomiast w krajach zachod-
nich starego kontynentu Absolut Naturalistyczny uznawany jest nie tylko przez eli-
ty intelektualne, ale réwniez z przyspieszeniem przez spoteczefistwo nie zaliczane
do elit. Przez to 1/3 ludzkosci stata si¢ bezwyznaniowa. W tle jednak ukazuje si¢ te-
izm wojujacy orientacji islamskiej. Co przyniesie przyszto§é? Dalszy wzrost uznania

Absolutu naturalistycznego? Czy zwycigstwo teizmu wojujacego?

41 W ttumaczeniu ks. prof. Eugeniusza Dabrowskiego.
42 Z7.]. Zdybicka, Partycypacja bytu, Lublin 1972.
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The present-day stage of evolution of the human conceptions of the Absolute
and its impact on the worldwide intellectual elite

Abstract: The purpose of this paper is to show the main attributes of the Maxi-Being
with which we deal in the present day conceptions of the Absolute. The Maxi-Being
is conceived as transpersonal, monistic, holistic, naturalistic, neutral etc. Modern
Science looks for a theory of everything that embraces the whole realm of being.
It dreams of a M-theory (Master-, Maxi-, Mother-, Mystery-, Theory). Until now it
is only a introductory design. In the paper there is also a retrospect into past. There
will be shown the evolution of the conceptions of the Absolute. The impact of the
present-day conception on the intellectual elite will be also indicated.

Keywords: Absolute, Nicholas of Cusa, theory of everything, Absolute’s attributes,
monistic, holistic, naturalistic and neutral Absolute.
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JozEr MAJEWSKI (GDANSK)

BACH TEOLOG?

Abstrakt: W literaturze muzykologicznej trwa spér o to, czy Jana Sebastiana Bacha moz-
na uwaza¢ za teologa. Autor przekonuje, ze istniejg nie tylko muzyczne, lecz takze poza-
muzyczne racje za tym, ze kantor z Lipska — jako muzyk — w wyjatkowy sposdb intereso-
wal si¢ teologia luterariskg swoich czaséw i byl z nia dobrze obeznany, przede wszystkim
za$ rozumial muzyke i swojg twdrczos$¢ na sposéb teologiczny, czyli w duchu koncepcji

muzyki Marcina Lutra, ojca Reformacji. Artykut skupia si¢ na racjach pozamuzycznych.

Stowa kluczowe: muzyka baroku, teologia luterariska, muzyka instrumentalna, symbo-

lika liczbowa, muzyka metafizyczna, koncepcja muzyki Marcina Lutra

Wprowadzenie

W 2000 roku na oktadce szacownego pisma ,Logia. A Journal of Lutheran The-
ology” wielkimi literami napisano: Bach teolog. Redaktorzy tego medium jed-
nak nie byli pierwszymi, ktérzy wlaczyli autora Die Kunst der Fuge w poczet
przedstawicieli sacra scientia. Za pierwszego mozna juz chyba uznaé Philippa
Spitte, jego dziewigtnastowiecznego biografa. Na poczatku XX w. teologiczne
dokonania kantora z Lipska stawit Albert Schweitzer, teolog luterariski i organi-
sta, a w latach osiemdziesiatych tego samego stulecia ksigzke z racjami za Bachem
teologiem opublikowatl Jaroslav Pelikan, wybitny historyk chrzescijaristwa: Jan
Sebastian Bach wsrod teologow. Mniej wigcej w tym samym czasie — w roku
1976 — w Niemczech grupa badaczy/badaczek utworzyla (dzi$ juz nieistniejace)
Migdzynarodowe Stowarzyszenie Bachowskich Badari Teologicznych (Interna-
tionale Arbeitsgemeinschaft fiir theologische Bachforschung), na czele z Renate
Steiger i Walterem Blankenburgiem, ktére publikowato liczne studia poswigco-
ne teologicznym dokonaniom Jana Sebastiana. Do tej bachowsko-teologicznej
tradycji nawiazal péiniej Robin A. Leaver, muzykolog bardzo dobrze obezna-
ny ze sprawami teologii czaséw baroku, nazywajac go ,teologicznym muzykiem
i muzycznym teologiem”. Podobnie teologiem — ,teologiem luterafiskim” — na-
zwal lipskiego kantora Christoph Wolff w monumentalnej biografii Jan Seba-
stian Bach. Muzyk i uczony...!

1 Logia. A Journal of Lutheran Theology” 2000, nr 3; A. Schweitzer, Jan Sebastian Bach, przet. M. Kurecka, W. Wirpsza,
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Tymczasem w 2004 r. Hans-Joachim Schulze, autor studium Johann Sebastian
Bach: Leben und Werk in Dokumenten, przestrzegal przed jatowa wsréd badaczy,
bo pozbawiong naukowego rygoru tendencja wynoszenia Bacha na szczyty rozlicz-
nych dziedzin ludzkiego ducha i uznawania go za teologa, nawet matematyka, fi-
lozofa, fizyka itd., ,kogo$ w rodzaju skrzyzowania Leonarda, Newtona, Leibniza,
Goethego i Einsteina, a nawet [...] [kogos] kto ich przewyzsza”*. Bardziej lub mniej
krytycznie czy sceptycznie tradycje o Janie Sebastianie jako teologu oceniajg tacy
badacze jak David Schulenberg, Paul Brainard, Peter Williams, Malcolm Boyd,
Hans Heinrich Eggebrecht czy Joyce L. Irwin’. Eggebrecht, wybitny niemiecki
muzykolog i znawca twérczosci autora Mszy h-moll, juz w 1988 r. przestrzegal:
»~Komponowanie bylo dla Bacha wiedzg — ale nie teologii muzycznej, lecz kompo-
zycji... Komponowanie bylo dla Bacha pasja — nie pasja gloszenia kazan lub wyra-
zenia poboznosci (moze jego wlasnej — w kazdym razie nie wiemy o tym nic), lecz
tworzenia wysokiej muzyki™.

Niepokéj co do teologiczno-religijnych wyktadni muzyki Bacha klarownie wyra-
zit M. Boyd: ,,Problem zwigzany z takimi tendencjami badawczymi polega na tym,
jak daleko mozna si¢ w nich posungé. Niektorzy komentatorzy w muzyce kanto-
ra z Lipska widza takie bogactwo teologicznych symboli, ze nawet w trzygtoso-
wych inwencjach mozna widzie¢ wyraz osobistej wiary kompozytora w Chrystu-
sowe ukrzyzowanie i odkupienie. Problem w tym, ze w taki sposéb nie mogta tego
do$wiadcza¢ publiczno$¢ samego Bacha czy jego koscielna kongregacja i mozna py-
ta¢, czy komponujac kantaty i Pasje, miat on na uwadze jaki$ inny cel oprécz tego,
zeby sprawi¢, by konkretny tekst stat si¢ mozliwie najbardziej efektywny (i afektyw-
ny) oraz by stworzy¢ skoriczone dzieto artystyczne. Jesli w rezultacie wyszto na to,

Krakéw 1987; J. Pelikan, Jan Sebastian Bach wsréd teologéw, przet. E. Sojka, Katowice 2017. Por. C. Stapert, Bach as
Theologian: a Review Article, ,Reformed Journal” 1987, nr 37, s. 19-27; R.A. Leaver, Johann Sebastian Bach: Theological
Musician and Musical Theologian, ,Bach” 2000, nr 1, s. 17-33; Ch. Wolff, Jan Sebastian Bach. Muzyk i uczony, przet.
B. Swiderska, Warszawa 2011, s. 399.

2 H.-J. Schulze, Bach at the Turn of the Twenty-First Century, [w:] A. Leahy, Yo Tomita (red.), Bach Studies From Dublin:
selected papers presented at the ninth biennial conference on Baroque music, held at Trinity College Dublin from 12th
to 16th July 2000, Dublin 2004, s. 248.

3 Zob. D. Schulenberg, ,Musical Allegory” Reconsidered: Representation and Imagination in the Baroque, ,Journal
of Musicology” 1995, nr 12, s. 203-239; P. Brainard, Bach as Theologian?, [w:] P. Brainard (ed.), Reflections on the
Sacred: A Musicological Perspective, New Haven 1994, s. 1-7; P. Williams, Some Fashionable Uses to Which Bach
Is Put: Sui Generis, ,The Musical Times” 2000, nr 1871, vol. 141, s. 8, 10, 12-15; Idem, Bach: A Musical Biography,
Cambridge 2016, s. 559-566; M. Boyd, Bach, Oxford 2000, s. 228-245; H.H. Eggebrecht, Sinnbildlichkeit in Text
und Musik bei Johann Sebastian Bach, ,Musik und Kirche” 1988, nr 58, s. 176-184; J.L. Irwin, Neither Voice nor Heart
Alone: German Lutheran Theology of Music in the Age of the Baroque, New York 1993, s. 141-152.

4 H.H.Eggebrecht, Sinnbildlichkeit in Text und Musik bei Johann Sebastian Bach, op. cit., s. 186—184, cyt. za: K. Korpanty,
Teksty religijnych kantat. Jana Sebastiana Bacha i Zrédta ich inspiracji. Religijna poezja kantatowa Picandra, ,Mtoda
Muzykologia” 2008, nr 1, s. 65-66.
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iz Jan Sebastian skomponowat wi¢cej muzyki sakralnej niz jakikolwiek inny z jego
wspdlczesnych, to stalo si¢ tak dlatego, ze byt on wigkszym i bardziej uzdolnionym

muzykiem, a nie dlatego, iz wierz iej niz inni”™”.
vk dlateg vyt gleb >
Mozna wigc uwazaé Jana Sebastiana za teologa czy nie?

Bach, to oczywiste, nie byl zawodowym teologiem, nie pisat teologicznych trakta-
tow, nie parat si¢ teologia w klasycznym rozumieniu tego stowa — jako fides quae-
rens intellectum (,wiara poszukujaca zrozumienia”), na wzér Augustyna z Hippo-
ny, Tomasza z Akwinu, Filipa Melanchtona czy Marcina Lutra. Niemniej jednak
niewatpliwe jest tez, ze muzyka Jana Sebastiana, zaréwno wokalno-instrumental-
na, jak i instrumentalna, kryje w sobie znaczenia teologiczne, ktére sa — jak ujat
to Jeremy Begbie, muzykolog z Duke University — ,wynikiem nie tylko technicznej
muzycznej bieglosci, rzadko spotykanej w muzyce Zachodu, ale takze nadzwyczaj-
nej wrazliwej chrzescijaiskiej inteligencji, zakorzenionej w Pismie Swietym, zwia-
zanej z tradycja luterariska i karmionej regularnym uczestnictwem w liturgii. [...]
jego twérczoé¢ dowodzi, iz potrafit zglebia¢ najbardziej wymagajace kwestie teolo-
giczne z niezwykla przenikliwoscia [...]™.

O teologicznych wymiarach utworéw Bacha powstato juz wiele opracowan
i chociaz czeéci z nich niewatpliwie mozna zarzuci¢ myslenie zyczeniowe, me-
todologiczne naduzycia czy teologiczne rozpasanie’, to jednak powstaly tak-
ze liczne studia z glebokimi teologicznymi analizami muzyki Jan Sebastiana®.

5 M. Boyd, Bach, op. cit., s. 232-233. Pasjonujaca debatg, ktéra w XX w. rozgorzata wokét pytania o Bacha teologa,
prezentuje Richard J. Plantinga [w:] The Integration of Music and Theology in the Vocal Compositions of J. S. Bach,
[w:] J. S. Begbie, S. R. Guthrie (red.), Resonant Witness: Conversations Between Music and Theology, Grand Rapids —
Cambridge 2011, s. 215-220.

6 J. Begbie, Resounding Truth: Christian Wisdom in the World of Music, Grand Rapids 2007, s. 122.

7 Trzeba zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem Filipa Presseisena, ze np. ,Wyniki badan poszczegélnych naukowcéw
[z Internationale Arbeitsgemeinschaft fiir theologische Bachforschung] nie byty [...] konfrontowane z innymi czton-
kami grupy, nie przyjeto réwniez jasnych kryteriéw oraz metod badawczych, przez co wiele fenomenéw wystepuja-
cych w muzyce Bacha uzyskato rézny w zaleznosci od punktu widzenia danego naukowca sposéb interpretacji. W ten
spos6b niektore publikacje przyczynity si¢ w ogélnej opinii §wiata muzykologicznego do utrwalenia wizji tego rodzaju
badan jako spekulacji oraz niepodpartej nauka szarlatanerii, ktdra jest w stanie udowodni¢ wszystko” (Préba przybli-
zenia zagadnienia symboliki liczb w muzyce Johanna Sebastiana Bacha w kontekscie historycznym oraz badan Christopha
Bosserta i grupy Bach-Societiit, ,Pro Musica Sacra” 2015, nr 13, s. 131-132). Jako przyktad autor tej oceny przytacza
sabsurdalny wywéd” piéra Keesa van Houtena i Marinusa Kasbergena (Bach en het getal, Zupthen 1985), ktérzy tacza
datg $mierci Bacha z symbolika rézokrzyzowcow jak tez poswigcaja specjalny rozdziat symbolice liczby. .. 23869, czyli
liczby dni zycia kantora z Lipska liczne znaczenie tacznej liczbie dni przezytych przez Bacha.

8  Zob. np. M. Marissen, Bach and God, New York 2016; E. Chafe, Tears into Wine: ]. S. Bach’s Cantata 21 in its
Musical and Theological Contexts, Oxford — New York 2015; E. Chafe, /. S. Bach’s Johannine Theology: The St. John
Passion and the Cantatas for Spring 1725, Oxford 2014; Philosophical and Theological Bachground of “The Art of Fugue’,
Lanham — Toronto 2013; A. Leahy, /. S. Bach’s ‘Leipzig’ Chorale Preludes: Music, Text, Theology, Lanham — Toronto
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Ale istnieja nie tylko muzyczne, same w sobie zasadnicze, lecz takze pozamuzycz-
ne racje za tym, ze lipski kantor — jako muzyk — w wyjatkowy sposéb interesowat
si¢ teologig i byt z nia dobrze obeznany, przede wszystkim za$ pojmowat muzyke
i swoja twérczo$¢é w sposéb teologiczny. Prezentacji i analizie tych wlasnie racji po-

§wigcam niniejsze rozwazania.
Biblioteka teologiczna

Kantor z Lipska nie zrobil kariery teologicznej, nie uzyskat teologicznej profesu-
ry — i w ogéle brakowalo mu wyksztafcenia uniwersyteckiego, ale wiara i teologia
zajmowaly go do zywego, o czym $wiadczy nie tylko — jak przekonujg badacze’ —
jego muzyka, lecz takze lista zasobdéw jego prywatnej teologicznej biblioteki, spo-
rzadzona w 1750 r., tuz po jego $mierci, a zawierajaca 52 tytuty w 81 woluminach,
Jolio, quarto i octavo™. Jak na owe czasy to naprawdg sporo, szczegélnie ze chodzi
tu o bibliotek¢ prywatna. A przeciez racj¢ ma Ch. Wolff, twierdzac, ze teologicz-
na biblioteka Bacha ,byta w rzeczywistosci wigksza, niz na to wskazuje owa lista”,
i ze musiata ona obejmowac¢ réwniez dziela ,,autoréw innych niz siedemnastowiecz-
ni i starsi, [...] szczegélnie [...] mtodszych lipskich teologéw [...]. Na liscie zdaja
si¢ dominowa¢ zalegajace pétki cegly — przewaznie staromodne dzieta teologiczne,
pozostale po tym, jak spadkobiercy zdazyli juz wybrad i podzieli¢ migdzy siebie
ksiazki bardziej dla nich uzyteczne™'. Jak na tamte czasy — teologiczna kolekcja
Jana Sebastiana miafa wielkie rozmiary i przypominata ,duzo bardziej biblioteke
pastora niz muzyka”'?.

Bach zatem mial pod r¢ka przede wszystkim Biblie Calova, trzytomowy

2011; R. Leaver, ,Concio et cantio”. Kontrapunkr teologii i muzyki w tradycji luterasiskiej od Praetoriusa do Bacha, przet.
S. Zabieglifiska, W. Bokowski, ,Muzyka” 2007, nr 4, s. 5-24; D. Zager (ed.), Music and Theology. Essays in Honor
of Robin A. Leaver, The Scarecrow Press, Lanham — Maryland — Toronto — Plymouth 2007; A. Clement, Der dritte Teil
Clavieriibung von Johann Sebastian Bach: Musik — Text — Theologie, Middleburg 1999.

9 Zob. np.: M. Marissen, Bach and God, New York 2016; E. Chafe, Tears into Wine: J. S. Bach’s Cantata 21 in its Musical
and Theological Contexts, Oxford — New York 2015; E. Chafe, /. S. Bach’s Johannine Theology: The St. John Passion
and the Cantatas for Spring 1725, Oxford 2014; Z. Génch, Bach’s Testament. On the Philosophical and Theological
Bachground of “The Art of Fugue’, Lanham — Toronto 2013; A. Leahy, /. S. Bach’s Leipzig’ Chorale Preludes: Music, Text,
Theology, Lanham — Toronto 2011; R. Leaver, ,, Concio et cantio”. Kontrapunkt teologii i muzyki w tradycji luterasiskiej od
Practoriusa do Bacha, przet. S. Zabieglinska, W. Borikowski, ,Muzyka” 2007, nr 4, s. 5-24; D. Zager (ed.), Music and
Theology. Essays in Honor of Robin A. Leaver, The Scarecrow Press, Lanham — Maryland — Toronto — Plymouth 2007;
A. Clement, Der dritte Teil Clavieriibung von Johann Sebastian Bach: Musik — Text — Theologie, Middleburg 1999.

10 Zob. R. A. Leaver, Bachs theologische Bibliothek / Bach’s Theological Library. Eine kritische Bibliografie / A Critical
Bibliography. Mit einen Beitrag von Christoph Trautmann/ With an Essay by Christoph Trautmann, Stuttgart1983; Idem,
Bach und die Lutherschriften seiner Bibliothek, ,Bach Jahrbuch” 1975, nr 61, s. 124-132.

11 Ch. Wolff, Johan Sebastian Bach, op. cit., s. 393.

12 R. Leaver, Johann Sebastian Bach: Theological Musician and Musical Theologian, op. cit., s. 32.
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niemiecki przektad Pisma Swictego z komentarzem Marcina Lutra, skompilowa-
nym w XVII w. przez cenionego w tamtych czasach teologa luterariskiego Abra-
hama Calova, ktéry teksty ojca Reformacji uzupetnit o swoje uwagi'®. Miat Bach
w swej bibliotece i inne komentarze do Biblii, tomy kazan, studia na temat Soboru
Trydenckiego (XVI w.), Konfesji augsburskiej, Ostatniej Wieczerzy, chrztu, a i pi-
sma pobozno$ciowe, w tym np. podreczniki ars moriendi. Posiadat dwie réine
edycje dziet ojca Reformacji, dodatkowy tom jego komentarzy do Ksiegi Psalméw,
dwie edycje Postylli (egzegetyczny komentarz do Biblii) i kopi¢ Rozmow przy sto-
le, gdzie mégt znalez¢ wiele wypowiedzi reformatora dotyczacych zwiazku migdzy
teologia i muzyka.

Poza dzietami Lutra, trzeba wymieni¢ prace takich waznych wéwczas autoréw
jak Martin Chemnitz, jeden z najwybitniejszych teologéw Reformacji XVI w (Ope-
ra oraz Examen decretorum Concilii Tridentini), wielki dominikanski mistyk
i teolog Jan Tauler (Kazania), Erdmann Neumeister, pastor, poeta i hymnolog (7i-
sch des Hern i Lehre von der Heiligen Tauffe), Johann Olearius (wielotomowy
komentarz do Pisma Swictego Biblischer Erklirung oraz Hauptschliissel, August
Pfeiffer (Apostolische Christen-Schuke), Johann Arnd, Heinrich Miiller i inni.

Robin A. Leaver, przekonujac do tezy o teologicznej biegtosci Jana Sebastiana,
do argumentu z teologicznej biblioteki dodaje argument z faktu, ze w jego czasach
luterariscy kantorzy byli nie tylko muzykami, ale takze z zalozenia nauczycielami
religii w przykoscielnych szkotach. ,\W wickszosci szkét taciriskich od kantora i in-
nych nauczycieli oczekiwano szczegélowej znajomosci tresci podstawowych ksiag
teologicznych uzywanych w szkotach™¥. Muzyk musiat zna¢ katechetyczne pyta-
nia i odpowiedzi, poniewaz domagano si¢ od niego nauczania Matego katechizmu
Lutra. Pokolenia kompozytoréw luterafiskich tworzyty muzyke katechizmowa, cze-
go najwybitniejszym przyktadem sa preludia choratowe Jana Sebastiana na temat
hymnéw w dwéch — Duzym i Matym — Katechizmach ojca Reformacji w Cla-
vieriibung Il 7 1738 r.

Poniewaz kantorzy Kosciota luterariskiego petnili funkcje szkolnych nauczycieli,
dlatego przed objeciem swoich obowiazkéw musieli zda¢ viva voce egzamin teolo-
giczny oraz, podobnie jak osoby duchowne, pisemnie zaakceptowa¢ doktryng zdefi-
niowana i rozwini¢ta w Ksiedze Zgody (Liber concordiae 1580), antologii doktry-
nalnych luteranskich pism wyznaniowych. Obowiazek oficjalnego udowodnienia

posiadania odpowiedniej wiedzy z teologii musial wypetni¢ réwniez Jan Sebastian,

13 Zob. idem, J. S. Bach and Scripture: Glosses from the Calov Bible Commentary, St. Louis 1986.
14 Idem, Johann Sebastian Bach, op. cit., s. 22.
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co stato si¢ 7 lub 8 maja 1721 r. i nie bylo czysta formalnoscia. Christoph Wolft
pisze: ,[...] Bach zostal poddany gruntownemu, przeprowadzonemu po tacinie eg-
zaminowi, sprawdzajacemu jego kompetencje teologiczne. Wyznaczony przez elek-
torski konsystorz w Dreznie egzaminator, siedemdziesigciotrzyletni doktor Johann
Schmid — profesor teologii na Uniwersytecie Lipskim, niezwykle surowy i znany
z oblewania kandydatéw na kantorat i inne stanowiska dydaktyczne, stwierdzit
w o$wiadczeniu wystawionym po facinie i niemiecku, ze «Pan Jo. Sebastian Bach
odpowiedziat na przedfozone przeze mnie pytania w ten sposéb, iz uwazam go
za zdatnego na urzad kantora w Szkole $wigtego Tomasza». Dokument zostat na-
tychmiast wystany do Drezna po podpisaniu go przez doktora Salomona Deylinga
(byt on od roku 1721 ko$cielnym nadintendentem w Lipsku i jednoczesnie profe-
sorem teologii na Uniwersytecie), ktéry uczestniczyl w egzaminie jako dodatkowy
sedzia. Deyling przedstawit kandydatur¢ Bacha wladzom zwierzchnim z prosba

o zatwierdzenie i ratyfikacj¢ nominacji™.

Muzyka metafizyczno-teologiczna

Jan Sebastian kolejne wtajemniczenie o charakterze teologicznym przechodzit
w korespondencyjnym Towarzystwie Wiedzy Muzycznej (Societdt der musicali-
schen Wissenschaften), zalozonym w 1738 r. przez swego ucznia i przyjaciela Lo-
renza Ch. Mizlera. Temu szacownemu gremium teoretykéw i praktykéw muzyki'®
bliska byta pitagorejska, matematyczna, liczbowo-symboliczna, ale takze teologicz-
no-metafizyczna koncepcja muzyki rozwijana w luteranizmie. Sam Bach wstapit
do Towarzystwa dziewig¢ lat pézniej, ale jego dziatalnoscia interesowat si¢ od po-
czatku i utrzymywat rozliczne kontakty z jego cztonkami.

Dla teoretycznej i praktycznej dziatalnosci Towarzystwa fundamentalne znacze-
nie mialy gléwnie dwie idee pitagorejskie. Po pierwsze — ze liczby sa fundamentem
wszystkiego, co istnieje, zaréwno rzeczy duchowych, jak i materialnych, a tym sa-

mym w muzyce kluczows rol¢ odgrywa wiedza matematyczna'®. Johann G. Walther

15 Ch. Wolff, Johann Sebastian Bach, op. cit., s. 296-297.

16 Czlonkami Towarzystwa byli m.in. Heinrich Bokemeyer (zm. 1751 r.), Gottfried Heinrich Stélzel (zm. 1749), Georg
Heinrich Biimler (zm. 1745 r.), Georg Philipp Telemann (zm. 1767 r.), Georg Friedrich Hindel (zm. 1759 r.; cztonek
honorowy).

17 M. E. Bonds, Absolute Music: the History of an ldea, Cambridge 2014, s. 90-98; A. Mitka, ,Hckyccmso gyeu”
U. C. baxa: k pexoncmpyxyuu u unmepnpemayuu, Cankr-ITerepoypr 2009, s. 29-35.

18 Przeciwko wiazaniu Bacha z muzyka ,matematyczng” cytuje si¢ list jego syna Philippa Emanuela do Johanna
Nikolausa Forkela z 13 stycznia 1775 r.: ,,In composition he started his pupils right in with was practical, and omit-
ted all the dry species of counterpoint that are given in Fux and others (mit Hinweglafung aller der trocknen Arten
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(zm. 1748), wazny dla Towarzystwa teoretyk, ale tez krewny i przyjaciel Bacha,
pisal: ,Muzyka jest niebianisko-filozoficzng nauka opierajacy si¢ na matematyce,
sktadajaca si¢ z dZwigku, tak dtugo jak sam dzwick wytwarza dobrg i artystyczng
Harmonig lub zgodg. [...] Nawet slepi poganie dostrzegaja te jakosci w Harmonii. ..
O ilez zatem wigcej my, chrzescijanie, winni$émy postugiwaé si¢ tym szlachetnym
dzietem Boga we wlasciwy sposob, aby Bég mial upodobanie w dziele rak swoich;
albowiem muzyka nie tylko pokazuje cztowickowi jego wlasny obraz (to znaczy: ze
cztowiek ma harmonijne proporcje), ale takze konfrontuje Boga z Jego wlasna bo-
ska madroscia, w ktérej On doznaje radosci”™.

Wedtug drugiej z pitagorejskich idei istotnych dla Towarzystwa ,rzeczywiste
znaczenie Stowa Bozego jest zakryte przed niewtajemniczonymi, a kluczem do jego
zrozumienia jest jezyk symboliczny”?.

Cztonkom Towarzystwa bliska byta takze luteraniska teologiczno-metafizyczna
koncepcja muzyki. Do jej filaréw na przefomie XVII i XVIII w. nalezat Andre-
as Werckmeister, ktéry mial — jak podkresla Leaver — wielkie znaczenie dla Bacha
niemal w kazdym okresie jego twérczego zycia®'. Wedtug Erica Chafe’a z Brande-
is University, muzyka w wizji luterariskiej tamtego okresu byla czym$ w rodzaju
»ukrytej teologii™ ,[...] Werckmeister interpretuje szeregi harmoniczne — poczaw-
szy od unisono, poprzez podstawowe konsonanse, tréjdzwigki, skale diatoniczne,
a skoficzywszy na poczatkach chromatyki — jako analogiczne do okreséw historii
zbawienia, od zamierzchlej przesziosci po chrzescijaniskie oczekiwanie §wiata, ked-
ry ma nadej$¢é; «ukryty» Bég Stwérca (unisono), dwie natury Chrystusa (wielkie
i male tercje), Tréjca Swieta (tréjdzwick durowy), «nastrojone» diwieki w okta-

wie clarino jako zwierciadlo obecnego zycia chrzescijariskiego i zapowiedzi zycia

von Contrapuncten, wie si¢ in Fuxen und andrem stehen)” (The New Bach Reader: A Life of Johann Sebastian Bach
in Letters and Documents, edited by H. T. David, A. Mendel, revised and enlarged by Ch. Wolff, New York 1998,
s. 399. Argument ten — w odniesieniu do lat trzydziestych XVIII w. — odpiera Anatoliy Mitka: , This description quite
matches Bach’s principles as they were prior to the mids-1730s, when Emanuel left his paternal home, never to return.
Therefore he was probably unaware of the changes in Bach’s views during the late 1730s and thereafter, when Bach re-
commended Mizler to translate Johann Joseph Fux’s treatise from Latin into German in order to make it more accessi-
ble to music students. Further, Bach probably copied Angele Berardi’s Documenti armonici (1687), which by that time
became a bibliographic rarity. He also explored the technique of strict style counterpoint by copying stile antico works,
especially Giovanni Palestrina” (A. Mitka, Rethinking J. S. Bach’s , The Art of Fugue”, translated by M. Ritzarev, edited
E. Sheinberg, London—New York 2017, s. 246. Por. Th. Christensen, Bach among the Theorists, ,Bach Perspectives”
1998, nr 3: M. Marissen [ed.], Creative Responses to Bach from Mozart to Hindemith, s. 23—46).

19 Cyt. za: R. Tatlow, Bach’s Numbers: Compositional Proportion and Significance, Cambridge 2015, s. 374—375. Na temat
teorii Walthera zob.: K. Korpanty, Johann Gottfried Walther i jego podrecznik kompozycji ,, Praecepta der musicalischen
Composition”. Autorskie opracowanie czy mechaniczna kompilacja tresci?, ,Muzyka” 2015, nr 2, s. 3-24.

20 A. Mitka, Rethinking J. S. Bach’s ,, The Art of Fugue”, op. cit., s. 11.

21 R. A. Leaver, ,,Concio et cantio’..., op. cit., s. 13. O teorii Werckmeistera zob.: K. Korpanty, Znaczenie tadu liczbowego
oraz muzgyka jako dar Bozy w swietle traktatéw Andreasa Werckmeistera, ,Muzyka” 2016, nr 3, s. 97-114.



54 Jézet Majewski

przysztego, a nawet skala temperowana jako «poczciwa moralno$¢ charakteryzujaca
ludzka niedoskonato$¢ i brak petni w doczesnym zyciu» — wszystkie tonalne mate-

rialy muzyczne zawieraja korelaty teologiczne™?.

Towarzyszka teologii

Luteraniska teologiczno-metafizyczna wizja muzyki byla bliska pojmowaniu jej
przez Jana Sebastiana, o czym przekonuja np. nieliczne zachowane $wiadectwa pi-
sane, ktére wyszly spod jego reki. Gro z nich umiescit na kartach Biblii Calova,
a byt — jak wiele na to wskazuje — sumiennym i uwaznym czytelnikiem tego wyda-
nia Pisma Swiqtego i komentarzy do niego, albowiem, jak ustalit Christoph Traut-
mann: ,1. Bach zapisywal tam osobiste otwarte uwagi. 2. Uzupetniat brakujace
teksty biblijne. 3. Rozwijat lub komentowat komentarze. 4. Poprawiat typograficz-
ne bledy w tekscie Biblii i komentarza. Ponadto umieszczat wiele notabene i pod-
kreslat teksty zaréwno Pisma Swigtego, jak i komentarza albo zaznaczat je na mar-
ginesie atramentem, czasami koloru czerwonego, czasami czarnego”*.

Bachowe marginesowe uwagi ,notabene” odnoszg si¢ takze do tych tekstéw bi-
blijnych, w ktérych mowa o muzyce i stuzbie Bozej (liturgia)®®. Np. w wypadku
Pierwszej Ksiegi Kronik (28,21), w wersecie, ktéry traktuje o roli kréla Dawida
w organizacji liturgii, lipski kanor zanotowat: ,NB. Wspaniaty dowéd, ze [...] mu-
zyka ma pelnomocnictwo Ducha Bozego”. Do fragmentu rozdziatu dwudziestego
piatego tej samej Ksiegi, gdzie znajduje si¢ lista cztonkéw rodzin muzykéw odpo-
wiedzialnych za liturgi¢ Izraela, ,ktérzy prorokowali dZzwigkiem harf, cytr i cym-
batéw (25,1 i 7) — Bach napisat: ,NB. Ten rozdziat jest prawdziwym fundamentem
dla wszelkiej muzyki koscielnej, ktéra jest mita Bogu etc.”

W drugiej Ksiedze Kronik uwagg Jana Sebastiana przykuty stowa, ktére znaj-
dujg si¢ w czgéci zatytulowanej przez Abrahama Calova Jak chwata Pana ob-
Jjawia sie wraz z piekng muzykq: ,Kiedy wyszli kaplani z Miejsca Swictego —
gdyz wszyscy znajdujacy si¢ [tam] kaptani oczyscili sig, nie przestrzegajac podzia-

tu na zmiany — wszyscy lewici $piewajacy: Asaf, Heman, Jedutun, ich synowie

22 E. Chafe, Allegorical Music: The ,Symbolism” of Tonal Language in the Bach Canons, ,The Journal of Musicology”
1984, nr 4, s. 357-358. M.L. Hendrickson, Musica Christi: A Lutheran Aesthetic, New York — Berlin—Oxford 2005;
K. Korpanty, Zagadnienie tekstu stownego i jego muzyczna interpretacja w ujeciu niemieckich teoretykéw muzyki epoki
baroku, ,Muzyka” 2012, nr 1, s. 53-71.

23 C. Trautmann, /. S. Bach: New Light on His Faith, ,Concordia Theological Monthly” 1971, nr 42, s. 2.

24 G. Herz, Towards a New Image of Bach, ,BACH” 1970, nr 4, s. 9-27 (cz¢$¢ 1) i 1971, nr 1, s. 7-28 (czes¢ 1I);
R. A. Leaver, Bach and the Bible, https://www.christianhistoryinstitute.org/magazine/article/bach-and-the-bible/
(data dostgpu: 13.08.2016).
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i bracia, ubrani w bisior, stali na wschéd od ottarza [grajac] na cymbatach, harfach
i cytrach, a z nimi stu dwudziestu kaptanéw, grajacych na trabach — kiedy tak
zgodnie, jak jeden, trabili i $piewali, tak iz stycha¢ bylo tylko jeden glos wysta-
wiajacy majestat Pana, kiedy podniesli gtos wysoko przy wtérze trab, cymbatéw
i instrumentéw muzycznych przy wychwalaniu Pana, ze jest dobry i ze na wieki
Jego taskawos¢, swiatynia napetnila si¢ oblokiem chwaty Paniskiej, tak iz nie mo-
gli kaptani tam pozostaé i petni¢ swej stuzby z powodu tego obtoku, bo chwata
Panska wypelnita $wiatyni¢ Boza (5,11-14). Bach w tym fragmencie podkreslit
dwa ostatnie sfowa, a na marginesie zanotowat: ,NB. W poboznej muzyce Bég jest
zawsze obecny w swojej tasce”. John Butt, komentujac komentarze Jana Sebastia-
na, szczeg6lnie o ,muzycznej” obecnosci Boga, notuje: ,,Mamy tutaj najscislejsze
odniesienie do muzyki jako medium, przez ktére Bég staje si¢ immanentny, jest
to stwierdzenie, ktére dla pietystéw bytoby heretyckie, a by¢ moze takze co nieco
niepokojace dla wielu myslicieli ortodoksyjnych [luteranizmu], poniewaz zaklada
ono, ze muzyke traktuje sic na réwni z Pismem Swietym, ktére oficjalnie jest jedy-
nym prawdziwym objawienie Béstwa transcendentnego”®.

W podobnym duchu uwagi Bacha pojmuje Christoph Wolff: ,Muzyka wywo-
tata pojawienie si¢ chwaly Bozej pod postacig obtoku, ktéry $wiadczyt o obecnosci
Boga. Bach przejat hebrajski poglad, ze obecnos¢ niewidzialnego mozna wywotaé
zjawiskiem fizycznym — dzwigkiem muzyki — ale dla niego, jako teologa luteran-
skiego, metafizyczna obecnos¢ taski Bozej zastgpowata widzialny dowéd w posta-
ci fizycznie istniejacego obloku. Mimo to obecno$¢ Bozej taski byta dla niego nie
mniej wyrazna niz realny dzwick muzyki, ktdry ja wywotywal — jesli tylko byt
«pobozny», to znaczy skierowany ku jedynemu obiektowi. [...] Przede wszystkim
jednak kompozycje Bacha [...] moga by¢ realizacja trudnego zadania znalezienia
na whasny uzytek argumentu za istnieniem Boga. To by¢ moze stanowilo ostatecz-
ny cel jego nauki muzycznej”*.

Teologiczne znaczenie mozna przypisa¢ takze podpisom, ktére w formie skréco-
nej Bach czesto umieszezat pod swoimi utworami, czy to sakralnymi, czy $wieckimi:
S.D.G. — Soli Deo Gloria — ,Bogu Jedynemu Chwata”, czy J.J. — Jesu juva — ,Jezu,
poméz!”. Albert Schweitzer pisal, ze ,nie sa [one] czcza formulka, lecz wyznaniem
przenikajacym calg jego twérczos¢. [...] Sztuka jest dla niego religia. [...] Religia

nalezy u Bacha do definicji sztuki w ogéle. Wszelka wielka sztuka, réwniez $wiecka,

25 J. Butt, Bach’s Metaphysics of Music, [w:] ]. Butt (ed.), The Companion to Bach, Cambridge 2003, s. 55.
26 Ch. Wolff, Johann Sebastian Bach, op. cit., s. 339
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jest dla niego w zasadzie religijna®’. Kompozytor stowa Soli Deo gloria umieszczat
nie tylko pod dzietami sakralnymi, ale takze pod utworami §wieckimi, jak ten, kté-
ry napisal w zwiazku z uzyskaniem profesury prawa przez niejakiego dr. Korttego
(BWV 207), lub kantaty skomponowane z okazji urodzin ksi¢cia Friedricha Christia-
na (BWYV 213) czy Marii Jézefy, krolowej Polski i zony kréla polskiego i elektora sa-
skiego Augusta I11®. Znamienne, ze muzyke tej ostatniej kantaty Bach prawie w ca-
tosci wykorzystal w czysto sakralnym arcydziele Oratorium na Boze Narodzenie.

Nowe stworzenie

W rozwoju muzycznym Bacha trudno przeceni¢ rol¢ stanowiska samego Marcina
Lutra, ktéry potozyt fundamenty pod muzyke Kodciota luteraniskiego®. Refor-
mator byl bardzo wrazliwy na muzyke i jej miejsce w zyciu religijnym, nauczal,
ze jest ona ,darem Boga, nie za$ ludzi” (donum Dei non hominum est), uwazal
ja za ,najznamienitszy dar Boga” (donum Dei excellentissimum)®®. W stynnych
Rozmowach przy stole ttumaczyt, ze ,muzyka jest jednym z najszlachetniejszych
i najbardziej chwalebnych daréw Boga, ktéry Szatan ma w ogromnej wrogosci.
[...] Jest jedna z najszlachetniejszych sztuk, dZzwicki przydaja zywota tekstowi. [...]
Muzyka to szlachetny dar Bozy i towarzyszka teologii (Musica est insigne donum
Dei et theologiae proxima)™'. A w innym miejscu notowal: ,Stad tez nie bez
przyczyny Ojcowie i Prorocy niczego innego nie chcieli tak $cisle wigza¢ ze Sto-
wem Bozym jak Muzyke™?.

Muzyka, jako taska darmo dana od Boga, w oczach ojca Reformacji utozsamiata
si¢ z istotg Ewangelii*?, ktdra przeciez jest wyltacznie faskg darmo dana — sola gra-
tia, wszak ,tylko dzigki tasce” dostgpujemy zbawienia, jak glosi jedna z fundamen-
talnych dla Reformacji zasad Marcina Lutra: ,Wszyscy zgrzeszyli i usprawiedliwieni
bywaja darmo, bez uczynkéw, czyli wlasnych zastug, z faski Jego [Chrystusa], przez

odkupienie, ktére jest w Jezusie Chrystusie, we krwi Jego [...]"*.

27 A. Schweitzer, Jan Sebastian Bach, op. cit., s. 123-124.

28 R. A. Leaver, The Mature Vocal Works and Their Theological and Liturgical Context, [w:] ]. Butt (ed.), The Companion
to Bach, Cambridge 2003, s. 91.

29 M. E. Anttila, Luther’s Theology of Music. Spiritual Beauty and Pleasure, Berlin—Boston 2013.

30 Cyt. za: ibidem, s. 70.

31 Luther’s Table Talk, extracts selected by Dr. [James] Macaulay, [London 1883], s. 106-107.

32 R.A. Leaver, Luther’s Liturgical Music. Principles and Implications, Grand Rapids 2007, s. 317.

33 Zob. tenze, ,Concio et cantio”, art. cyt., s. 9.

34 M. Luter, Artykuty szmalkaldzkie, [w:] Wybrane Ksiggi symboliczne Kosciola ewangelicko-augsburskiego. Przeklad z jezyka tacir-
skiego, pracktadu dokonali, objasnieniami opatrzyli ks. bp dr A. Wantula, ks. prof dr W. Niemczyk, Warszawa 1989, s. 355.
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Wptyw koncepcji Lutra na Jana Sebastiana dochodzi do glosu w kolejnej z nie-
licznych pisanych jego wypowiedzi, w ktérych mozna dostrzec teologiczny aspekt
osobowosci Bacha jako muzyka. W 1738 r. napisat on niewielki podr¢cznik do basso
continuo®. Znalazto si¢ tam takze miejsce na zdefiniowanie celu wszelkiej muzyki:
»Der General Bass ist das vollkommste Fundament der Music welcher mit beyden
Hinden gespielet wird dergestalt das die lincke Hand die vorgeschriebenen Noten
spielet die rechte aber Con- und Dissonantien darzu greift damit dieses eine wohl-
klingende Harmonie gebe zur Ehre Gottes und zulissiger Ergotzung des Gemiiths
und soll wie aller Music, also auch des General Basses Finis und End Uhrsache an-
ders nicht, als nur zu Gottes Ehre und Recreation des Gemiiths seyn. Wo dieses
nicht in Acht genommen wird da ists keine eigentliche Music sondern ein Teufli-
sches Geplerr und Geleyer™¢. / ,Bas generalny [...] jest najdoskonalszym fundamen-
tem muzyki, gra¢ go za$ obydwiema rekami nalezy w taki sposéb, ze lewa reka gra
wyznaczone nuty, prawa natomiast dobiera odpowiednie konsonanse i dysonanse,
tak aby powstala picknie brzmiaca harmonia na chwale Boza i godziwe uweselenie
ducha — Finis za$ i ostateczna przyczyna — jako wszelkiej muzyki, tak i basu gene-
ralnego — polega¢ ma jedynie na chwale Bozej i rekreacji ducha. Tam, gdzie si¢ tego
nie przestrzega, nie ma zadnej muzyki, lecz tylko diabelskie beczenie i dudlenie™.

Bachowa ,definicja” celu muzyki jest wyraznym echem ,muzycznej” teologii

ojca Reformadji i teologicznej jej wizji w luteranizmie tamtych czaséw. To w nich

35 Wsréd badaczy trwa debata na temat autentycznosci Bachowego autorstwa tego dokumentu. Jej przebieg przedstawia
Thomas Braatz [w:] The Problematical Origins of the *GeneralbafSlehre of 1738”, http://www.bach-cantatas.com/Articles/
GBLechre.pdf (data dostgpu: 8.01.2016). Angielski przektad tego dokumentu — zob. P. L. Poulin, /. S. Bach’s Precepts
and Principles for Playing the Thorough-Bass or Accompanying in Four Parts, Leipzig,1738: Translation with Facsimile,
Introduction, and Explanatory Notes, Oxford 1994. Znaczace, ze dokument ten znajduje si¢ w The Bach Reader. A Life
of Johann Sebastian Bach in Letters and Documents, edited by H. T. David, A. Mendel London 1966, s. 392-398, ale juz
nie zmiescit si¢ [w:] 7he New Bach Reader, dz. cyt. Na s. X wstgpu tego wydania Ch. Wolff pisze: ,Deletions: A very
few documents of questionable value have been dropped, as has “The Precepts and Principles... for Playing a Thorough
Bass’ (which is available in an annotated fascimile edition, prepared by Pamela Poulin, 1994). [...]". Tymczasem jednak
dwa lata pézniej ten sam muzykolog dokument ten ,przywrécit do task” w swojej biografii Jan Sebastian Bach. Muzyk

i uczony: ,Carl August Thieme, ktéry przez dziesig¢ lat studiowat u Bacha w Szkole $wietego Tomasza, [...] pod dyk-
tando kantora spisat jego [...] Zasady i pryncypia grania generatbasu albo akompaniamentu czterogtosowego |[...] dla jego
studentéw muzyki [...]. Bach definiuje w nich bas jako «najdoskonalsza podstawe muzyki»” (s. 367).

36 Cyt. za: Ph. Spitta, Johann Sebastian Bach, http:/[www.zeno.org/Musik/M/Spitta,+Philipp/Johann+Sebastian+Bach/
Zweiter+Band/Anhang+A+und+B/Anhang+B/12 (data dostgpu: 8.01.2016).

37 Cyt. za: A. Schweitzer, Jan Sebastian Bach, dz. cyt., s. 124. John Butt, ktéry jest zdania, ze autorstwo podrecznika The
Precepts and Principles... przypisuje si¢ Bachowi ,,stosunkowo bezpiecznie” (,relatively securely”), zauwaza, ze ta ,de-
finicja” celu wszelkiej muzyki jest parafraza stéw Friedricha Erharda Niedta, niemieckiego teoretyka, z jego traktatu
0 basso continuo, powstalym w 1700 r., i dodaje, ze w Niemczech do pierwszych lat XVIII stulecia cel muzyki zwykle
pojmowano w takim samym duchu jak kantor z Lipska. Do tego ton wypowiedzi Jana Sebastiana przywodzi na mys|
popularng wéwczas, a nawiazujaca do pogladu Pitagorasa, teori¢ o dobrze skomponowanej muzyce jako harmonii na-
turalnej. Wniosek: ,Bach presumably held the view of traditional music theory that music per se is of sacred value”
(Bach’s Metaphysics of Music, op. cit., s. 52-53).
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nalezy widzie¢ klucz do wlasciwego zrozumienia stéw Jana Sebastiana. A klucz ten
kaze konsekwentnie rozumie¢ t¢ definicj¢ w perspektywie teologicznej, co trzeba
tu z mocg podkresli¢, bo — jak si¢ zdaje — istnieje uzasadnione niebezpieczenistwo,
ze wspblczesny czytelnik, nieobeznany z kontekstem tamtych czaséw, gotéw pojaé
je opacznie, nazbyt ,rekreacyjnie”.

Przylozenie do definicji Bacha klucza teologicznego oznacza, ze teologicznie na-
lezy odczytywad takie jej fragmenty jak ,diabelskie beczenie i dudlenie” — ein Teu-
flisches Geplerr und Geleyer, ,uweseleniu ducha” — zuldssiger Ergotzung des
Gemiiths, ,rekreacja ducha” — Rekreation des Gemiiths.

W stowach o ,diabelskim beczeniu i dudleniu” chodzi nie tylko o estetycz-
na metafor¢ brzydkiej muzyki, dysharmonii, chaosu, niezgody, a zatem muzyki
pod wzgledem estetycznym ,diabelskiej” (niemiecki ,Diabet” — Teufel — etymo-
logicznie pochodzi od greckiego czasownika diaballo — ,poréinial”, ;wprowadzaé
niezgod¢™®), lecz takze i przede wszystkim o ontyczno-teologiczne i etyczne wska-
zanie na rzeczywiste dzialanie Zlego, ,,0sobowej” Dysharmonii, Chaosu i Niezgo-
dy, Diabla, tego, ktéry — wedle wczesniej cytowanych stéw Lutra — jest wielkim
wrogiem muzyki i harmonii®*. W liscie do kompozytora Ludwiga Senfla z 1530
roku ojciec Reformagji pisal: , Albowiem wiadomo, ze takze muzyka jest wstret-
na i nie do zniesienia dla demonéw. Zaprawdg jasno sadzg i bez wahania twierdze,
ze poza teologia nie ma innej sztuki, ktéra mozna by postawi¢ na réwni z muzy-
ka, albowiem poza teologia wytacznie ona sama udziela tego, co na innej drodze
jedynie teologia moze da¢, mianowicie spokdj i radosnego ducha (ipsa sola post
theologiam id praestet, quod alioqui sola theologia praestat, scilicet quietem at
animum laetum). Jaskrawym tego dowodem jest fake, ze Diabel, twérca smutnych

38 Zob. F. Kluge, An Etymological Dictionary of German Language, przet. ]. F. Davis, London 1891, s. 362, https://archive.
org/stream/etymologicaldict00kluguoft#page/362/mode/2up (data dostgpu: 10.01.2016 r.).

39 W zyciu i nauczaniu Lutra, jak tez w luteranizmie czaséw Bacha, Diabet nie byt niewinna metafora, zmyslona peda-
gogiczna zjawa do straszenia dzieci czy zdemitologizowana figura nalezaca do przestarzalej i nicaktualnej juz warstwy
starozytnych zrédet wiary, ale realnoscia nad wyraz rzeczywista, konkretna, dotykalna, a do tego wszedobylska i po-
tezna, odwodzaca od Boga i zbawienia, kuszaca do grzechu i czyhajaca na upadki ludzi, szczegélnie tam, gdzie kwitta
wiara. Ojciec Reformacji pisal: ,Chrzeécijanin musi wiedzie¢, ze siedzi posréd diabtéw i ze diabty sa mu blizej niz
jego kapelusz lub koszula, a nawet blizsze od wlasnej jego skéry, ze diabet jest wokét nas i ze zawsze si¢ o niego ociera-
my” (cyt. za: A. J. Skowronek [w:] Aniofowie sq wsréd nas. Fascynacje — dociekania — wierzenia, Warszawa 2001, s. 90
[tu na stronach 90-95 prezentacja demonologii protestanckiej]). Charakterystyczne jednak, ze Luter, gloszac taka de-
monologie, ,nie chee szerzy¢ strachu, lecz wzmocni¢ site oporu wierzacych. Diabet jest wszechobecny jak Chrystus,
dziata i reaguje na wszystko, co «pachnie» Chrystusem i wiara. Tu dokonuje si¢ radykalne odwrécenie $redniowiecz-
nego wyobrazenia diabta, gdzie Zty tylko odstania to, jak nieodtaczne sa grzech i §wiat. Luter twierdzi co$ zupetnie
innego: pochloniete praca zycie w $wiecie nie przyciaga diabta. Wrég nie jest daleko wtasnie od tych miejsc, w ktérych
obecny jest Chrystus [...]” (H.A. Oberman, Marcin Luter. Czlowick mi¢dzy Bogiem a Diabtem, przet. E. Adamiak,
Gdansk 1996, s. 78). Ojciec Reformacji miat wiele do powiedzenia o Szatanie w Rozmowach przy stole, tych samych,

w ktérych wytozyt podstawy wzniostej koncepcji muzyki jako kazania, teologii i obrony przed ztem i Ztym.
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trosk i niespokojnych zmartwien, pierzcha na dzwigk muzyki prawie tak samo jak
na sfowo teologii™".

W kontekscie tej wypowiedzi Lutra jasniejsze staja si¢ stowa Bacha o ,,uweseleniu
ducha” — zuldssiger Ergétzung des Gemiiths. Chodzi tu zaréwno o zwykla zmy-
stowa przyjemno$¢ doznawania muzycznego pigkna, jak i o rado$¢ duchowa, ktdra
wyrasta z Dobrej, Radosnej Nowiny Jezusa Chrystusa i ktérej Zrédlem jest odku-
pienie dokonane na krzyzu — jak ujat to Luter w przedmowie do Spiewnika Bapsta
z 1545 roku: ,,Bég bowiem pocieszyt nasze serca i umysty przez umitowanego Syna,
ktérego dat nam dla zbawienia nas od grzechu, $mierci i zta. Kto szczerze w to wie-
rzy, nie moze milcze¢. Musi o tym rado$nie i ochoczo $piewac [...], by takze inni
ustyszeli i przytaczyli si¢. Kto za$ nie pragnie o tym méwic i $piewaé dowodzi, ze
nie wierzy i nie [przynalezy] do nowego, radosnego Testamentu”. Podobnie w trak-
tacie O ostatnich stowach Dawida: ,Wiara bowiem nie pozostaje w bezruchu ani
nie zapowiada spoczynku; wyrywa si¢ do dzialania, przemawia i glosi [...] obietniceg
taski Bozej, by inni ludzie powstali i przytaczyli si¢ do niej. Tak w wielkiej swej ra-
dosci [Dawid] komponowat pickne i stodkie psalmy i wspaniale je intonowat, $pie-
wal radosne piesni na chwale i dzigkczynienie Boga oraz stuzyt swym towarzyszom
zacheta i nauczaniem™!.

Teologiczna trescia wypetniona jest réwniez Bachowa ,rekreacja ducha” — Re-
kreation des Gemiiths — stycha¢ w niej i zwykty odpoczynek (taciriskie recreatio,
od ktérego pochodzi niemieckie Rekreation — ,odpoczynek”, ,wytchnienie”)*,
i przede wszystkim zbawcza odnowg stworzenia: recreatio to przeciez takze ,,stwo-
rzenie od nowa” (re — ,ponownie” + creatio — ,stworzenie”), odnowa zepsutego

stworzenia, uzdrowienie, wybawienie ludzi, stworzen, od grzechu, $mierci i zla.

40 Cyt. za: R. A. Leaver, Luther’s Liturgical Music, op. cit., s. 93.

41 Cyt. za: R. A. Leaver, ,Concio et cantio”, op. cit., s. 9.

42 Bettina Varwig pisze: ,Bach’s participation in this Leipzig culture of entertainment, with his Collegium musicum per-
formances at Zimmermann’s coffee house, is a well-known if sometimes sidelined aspect of his career. The title pages
to his four volumes ofClavier—Ubung, each bearing the inscription zur Gemiiths-Ergétzung,’ closely echo some of the
Zeitvertreib publications listed above, and the Wohltemperiertes Clavier was explicitly dedicated ‘zum besonderen
Zeitvertreib’ (a special way of passing the time). elsewhere, Bach famously borrowed a formulation by Friedrich erhard
Niedt to describe the figured bass — the ‘most complete foundation of music’ — as intended ‘for the honor of god and
the permissible delight of the spirit’ (zulissige Ergdtzung des Gemiiths), revealing that the idea of music as a means
of sanctioned recreation formed the foundation of all his musical endeavors, whether sacred or secular. In a theologi-
cal context, this concept of recreation was closely tied to the believer’s prime task of praising god, since the ‘renewed
energies of the mind’ could be used ‘all the more vigorously for the honor of god’. Already in the preceding century,
music making had been considered a more worthy recreational activity than card games or gambling, as evident in
Martin geier’s funeral sermon for Heinrich Schiitz (1672): ‘when others, in current parlance, relieved their boredom by
secking out board games, cards and other such enter-tainments, [the biblical King] David... always contented himself
with sacred songs and edifying music.” Telemann, too, in a secular cantata of 1723, famously called music ‘the noblest
of pastimes™ (Metaphors of Time and Modernity in Bach, ,The Journal of Musicology” 2012, nr 2, s. 173-174).
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Z Rekreation przeswituje gloszone przez $wigtego Pawla ,nowe stworzenie”, dzieto
Boga: ,Jezeli wigc kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem [w Wul-
gacie®, taciniskiej wersji Pisma Swiqtego: nova creatura). To, co dawne, mineto,
a oto stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17; por. Gal 6,15)*. ,Odnowienie (Rekreation) —
wyjasnial Bachowe stfowa Oskar Sohngen — mianowicie oznacza nowe stworze-
nie, powrdt do pierwotnej definicji stworzenia. Z kolei pojecie «serca» (Gemiiths)
miato wéwczas [w czasach Bacha] szersze znaczenie niz dzisiaj, kiedy pojmujemy
je jako uczuciows strong psychicznego zycia cztowieka. W tamtych czasach serce
pojmowano jako «petni¢ mocy psychicznych i impulsy zmystowe» (die Gesamtheit
der seelischen Krdfte und Sinnesregungen) i stosowano wymiennie (im Wechsel)
z tym pojeciem «serca», ktdre oznaczato prawdziwe osobowe centrum istot ludz-
kich (Personzentrum des Menschen). «Odnowienie serca» na najglebszym pozio-
mie znaczylo naprawe (Zurewchtbringen) catej osoby™.

Zakotczenie

Christoph Wolff, majac na uwadze zwigzek muzyki i teologii w twérczoéci Jana
Sebastiana Bacha, stwierdzil: ,[...] teologia i muzyka byty [dla lipskiego kantora]
jako dziedziny nauki dwiema stronami tego samego medalu: poszukiwaniem Bo-
skiego objawienia albo dazeniem do Boga™‘. Co znamienne, za doskonate wcie-
lenie tego zwiazku uznat czysto instrumentalny utwér Bacha, a do tego uchodza-
cy za, powiedzieliby$my, czysto $wiecki — kanon enigmatyczny Trias harmonica
BWV 1072, na osiem gloséw i dwa chéry, ktéry kryje w sobie tréjdzwick C-dur.
Tréjdzwick zwykly i jednoczesnie niezwykty, bo przeciez jest to akustycznie naj-
czystszy z wszystkich akordéw, wyrazajacy najdoskonalsze naturalne brzmienie.

Wolff w btyskotliwej, a przekonujacej wyktadni tego kanonu dostrzegt muzyczny

43 Clementine Vulgate, http://vulsearch.sourceforge.net/html/2Cor.html (data dostgpu: 10.01.2016).

44 Zob. J. Kozyra, Nowe stworzenie — , kaine ktisis”, ,,glqskie Studia Historyczno-Teologiczne” 1978, nr 11, s. 13—40. Por.
E. M. Humphrey, New Creation, [w:] K. J. Vanhoozer, C. G. Bartholomew, D.]J. Treier, N.T. Wright (red.), Dictionary
for Theological Interpretation of the Bible, Grand Rapids 2005, s. 536-537.

45 O. Sohngen, Die Musik im Raum der Schipfung, ,Theologie der Musik”, Kassel 1967, s. 272-273, cyt. za:
M.L. Hendrickson, Musica Christi: A Lutheran Aesthetic, New York — Berlin — Oxford 2005, s. 121. W Rekreation
do glosu dochodzi — bliska tradycji muzycznej luteranizmu — tradycja patrystyczna i teologdéw sredniowiecza, ,dla
ktérych muzyka byta nie tylko estetyczna forma rozrywki, ale przede wszystkim wyrazem kosmicznej harmonia mun-
di znajdujacej swe odzwierciedlenie w duchowosci osoby ludzkiej. Muzyka, dzigki ktérej odnalez¢é mozna zrédto we-
wngtrznej odnowy (recreatio), prowadzi cztowieka ku kontemplacji (contemplatio), czyli do postawy zachwytu nad ta-
jemnica Boga. Takie pojmowanie muzyki wskazuje wyraznie na jej wymiar teologiczny — jako via pulchritudinis, czyli
drogi wiodacej do Boga” (J. Bramorski, Od ,,recreatio” do ,,contemplatio”, ,Forum Teologiczne” 2013, nr 14, s. 35. Zob.
T. Schwanda, Soul Recreation: The Contemplative-Mystical Piety of Puritanism, Eugene 2012).

46 Ch. Wolff, Jan Sebastian Bach, op. cit., s. 393.
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wyraz misterium Bozego Objawienia, tak jak ukazuje go chrzescijariski ,,dogmat
o Tréjcy Swictej™. Whasnie tak — w sensie trynitarnym — pojmowano triady duro-
we, a szczeg6lnie triadg C-dur, w tradycji luteraniskiej muzyki teologiczno-metafi-
zycznej. Johannes Lippius (zm. 1612 r.), wielce zastuzony dla rozwoju tej koncepdji
muzyki, pisal: ,Harmoniczna, naturalna i prosta triada jest prawdziwym i tréjje-
dynodzwigcznym korzeniem wszystkich najdoskonalszych i najpetniejszych wspét-
brzmien, ktére moga istnie¢ na tym s$wiecie. [...] Triada ta jest obrazem wielkiej
tajemnicy, boskiej i jedynie godnej adoracji Tréj-jednosci [...]™*. A Joachim Bur-
meister (zm. 1629), inny wybitny niemiecki teoretyk muzyki, w taki wlasnie — tria-
dyczny — sposéb widzial narodziny muzyki:

Ze z jednego béstwa triady wywodzisz swéj poczatek,

kt6z by zaprzeczyl, o, boska muzyko?

Odbijasz tajemnice Swietej Tréjcy

jak zyciodajna triada czcisz liczbg nieparzysta®.

Z kolei Andreas Werckmeister pisal: ,, 77ias harmonica przedstawia pigkny obraz
[...] Tréjcy Swietej”™.

Jan Sebastian ,,pisal” z pomoca narzedzi wlasciwych muzyce autentyczng teolo-
gie, wrecz — trudno nie zgodzi¢ si¢ z Wolffem — dogmatyke chrzescijariska. I byl/
jest w tym dziele do szpiku kosci chrze$cijaninem, i to wyznawca Chrystusa bardzo
okreslonej tradycji, bo luteraniskiej, ktérego jezyk muzyczny jakims cudem, pozo-
stajac ,zasciankowym” jezykiem niemieckiego luteranizmu XVIII w., zda si¢ naj-

bardziej uniwersalnym jezykiem muzycznym, jakim dysponuje swiat Zachodu’.

47 Thidem, s. 398.

48 ]. Lippius, Synopsis of New Music (Synopsis Musicae Novae), przet. B. V. Rivera, Colorado Springs 1977, s. 41.

49 Cyt. za: R. A. Leaver, ,Concio et cantio, art. cyt., s. 11.

50 Cyt. za: R. Tatlow, Bach’s Numbers: Compositional Proportion and Significance, Cambridge 2015, s. 370. ,Pojecie trias
harmonica pojawia si¢ juz w traktacie Zarlina zatytutowanym Istizutioni harmoniche z 1558 roku, jednak jego przeniesie-
nie na grunt teologii dokonali niemieccy teoretycy muzyki” (K. Medtansky, Znaczenie liczb w kantacie Jana Sebastiana
Bacha ,Gottes Zeit ist die allerbeste Zeit” (, Actus tragicus”) BWV 106, ,Wartosci w Muzyce” 2014, t. V1, s. 104).

51 Zob. G. Picht, O wymiarach uniwersalnosci Jana Sebastiana Bacha, [w:] Odwaga uropii, wybrat K. Maurin; wstgpem
opatrzyt B. Suchodolski, przet. K. Wolicki, Warszawa 1981, s. 389-306.
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Bach: a theologian?

Abstract: Musicological literature is in dispute regarding whether Johann Sebas-
tian Bach can be considered a theologian. The author states that there are not only
musical but also non-musical arguments in favour of the thesis that the cantor from
Leipzig — as a musician — was remarkably interested in Lutheran theology of his
time and very familiar with it, and that, above all, he understood music and his own
works in a theological manner, i.e. in the spirit of the view of music of Martin Lu-

ther, the father of Reformation. The article focuses on the non-musical arguments.

Keywords: baroque music, Lutheran Theology, instrumental music, number sym-

bolism, metaphysical music, Martin Luther’s view on music
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HieroniM CHOJNACKI (GDANSK)

O MODLITWACH SORENA KIERKEGAARDA

Abstrakt: Artykut dotyczy prawie stu modlitw Serena Kierkegaarda zebranych z opubli-
kowanych prac i prywatnych artykutéw w Chicago w 1956 r. i opublikowanych w pol-
skim ttumaczeniu J.A. Prokopski (2007). Mys$lac o wprowadzeniu do literackiej analizy
samych tekstéw, staram si¢ odkry¢ najwazniejsze kwestie w tresci wybranych modéw
Kierkegaarda, ktérych gtéwnym problemem bylo stanie si¢ chrzescijaninem. Dzielac si¢
moimi spostrzezeniami i wnioskami o tym, jak wypetni¢ luki znaczeniem i trescia jego

modtéw, zachgcam do rozwinigcia krytyki tego tematu w Polsce.
Stowa kluczowe: modlitwa, chrzescijadstwo, Bég, jednostka, analiza literacka

Modlitwa nie zmienia postanowieri Boga,

ale zmienia tego, kto si¢ modli.
1. Wstep

W odkrywaniu senséw dziet duriskiego filozofa w Polsce teksty jego modlitw' nie
naleza do pierwszoplanowych obiektéw badan, krytycznych analiz i interpretacji.
Antologia 99 starannie skomponowanych, a potem ulozonych tematycznie przez
angielskojezycznego edytora modlitewnych fragmentéw dziel znanego filozofa,
Perry D. LeFevre’a z Uniwersytetu w Chicago, byta w 1956 roku pionierskg prébe
upowszechnienia mniej znanego obszaru religijnej mysli Duriczyka. Jej autor za-
miescit w niej obszerna interpretacje zycia i mysli Kierkegaarda, w ktérej ostatni
rozdzial poswigcita na oméwienie zaniedbanego tematu — praktycznej strony po-
boznosci Duriczyka, to znaczy na ukazanie go jako ,czlowieka modlitwy” (178).
Gdy w 2007 roku ukazato si¢ ttumaczenie dzieta na jezyk polski wykonane przez J.
A. Prokopskiego, powstata ,glosna” zacheta do zainicjowania badan, ktére obejma
modlitwy jako najbardziej konfesyjna i osobistg cz¢$¢ odpowiedzi na najwazniejsze
pytanie calej twérczosci Duriczyka: ,jak sta¢ si¢ chrzescijaninem, jak realizowacd
wlasng egzystencje” (Przedmowa, s. 15).

Moja wypowiedz zostata pomyslana jako zaproszenie do dyskusji o tej formie

ekspresji, jaka jest modlitwa inteligentnego czlowieka religijnego, a to znaczy

1 S. Kierkegaard, Modlitwy. Nowa interpretacja jego zycia i mysli, oprac. P.D. LeFevre, ttum. J.A. Prokopski, Kety 2007
(wyd. ang. The Prayers of Kierkegaard. New Interpretation of His Life and Thought, Chicago 1956). Wszystkie cytaty,

opatrzone numerem strony w nawiasie, pochodza z tego wydania.
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— podmiotu Kierkegaarda. Przedmiotem literaturoznawczych analiz i interpre-
tacji czynig¢ zawarto$¢ ideows i formg udostgpnionych polszczyznie przekla-
déw modlitewnych wypowiedzi, ktérych adresatami sa Osoby Tréjcy Swietej:
Ojciec, Syn i Duch Swicty. Wysitek ich rozumienia i zrozumienia pod katem
gltéwnego zatozenia, jak by¢ chrzescijaninem w modlitwie — oto ambitny dtu-
gomyslny cel poszukiwan.

Temat modlitwy — gatunku i formy konfesyjnej jest porywajacy i wielowatko-
wy. Kazdy $miatek, ktéry wyrusza na jego podbdj, od razu odkrywa, ze wdziera sig
w nieprzebrany ttum i ogromny zbiér wypowiedzi pretendujacych do miana eks-
perckich w réznorodnych zakresach, odcieniach, wariantach i stopniach waznosci
precyzowania problematyki religijnego kultu®. Takg jest moja préba zmierzenia sig
z wielkoscia réznorodnej tradycji rozumienia Kierkegaardowskiej filozofii cztowie-
ka, ale i autorytetu duniskiego autora, dla ktérego wazne i do dzi§ aktualne stalo
si¢ uznanie niesamodzielnosci, niewystarczalnosci ludzkiego indywiduum w po-
szukiwaniu sensu istnienia. A wraz z nim — zmierzenie si¢ z racjonalnie obudowa-
nym pragnieniem dopetnienia wlasnej egzystengji i duchowosci przede wszystkim
o wigz z chrzescijanskim Bogiem za pomoca stowa. Za pomoca mowy odnoszacej
si¢ do Biblii® i interpretujacej jej fragmenty, ktore cztowieka inspirujg do wysitku
odpowiedzi na glos Boga, do poszukiwania formy i stylu formutowania pryncypial-

nych spraw egzystengji.
2. Charakterystyka kompedium

Powszechna Encyklopedia Filozofii definiuje modlitwe jako , kontakt myslowo-stow-
ny osoby ludzkiej z Bogiem, jako zasadnicza forme zycia religijnego™ . Uzasadnie-
niem wagi modlitwy w chrzeécijaristwie jest ,,przezywanie przygodnosci ludzkiego
istnienia oraz poszukiwanie oparcia w Bogu”, utrzymywanie wigzi osoby ludzkiej

z osobg Boga jak Stwérca, Celem i Wzorem™. Jesli idzie o strong formy, autor hasta,

2 Wymieni¢ kilka odkrytych we whasnej podrecznej bibliotece: B. Hybels, L. Neff, Zbyr zajeci, by si¢ modlié, thum.
E. Mistachowicz, Krakéw 2005; M. A. Krapiec, Modlitwa, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2006, t. 7,
s. 309-312; G. Lohfink, Modlitwa mojg ojczyzng, ttum. E. Pieciul-Karmiriska, Poznan2011; O. M. Meschler, Trzy
podstawy zycia duchowego, Krakéw 1927; E.A. Nilsen, Bon gor svar (Modlitwa daje odpowied), ttum. G. Strandberg,
Stockholm 1966; M. Orsatti, Sztuka modlenia sic. W szkole Nowego Testamentu, thum. A. Ryndak-Laciuga, Krakéw
2008; W. Stinissen, Stowo jest blisko ciebie. O duchowym czytaniu Biblii, ttum. J. Iwaszkiewicz, Poznan 2001; B. Welte,
Modlitwa jako mowa, ttum. G. Sowiniski, ,Znak” 1995, nr 12, 5. 18-32.

3 Zabiegu identyfikacji owych odniesieri nie moze pominaé catosciowe opracowanie modlitw Kierkegaarda.

4 Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2006, t.7, s. 309. Definicje ta traktuj¢ jako wstepne robocze rozpoznanie
o wysokim stopniu ogdlnosci.

5 Ihidem, s. 309, 310.
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Mieczystaw Krapiec, dokonat podziatu modlitw na kategorie: btagalna, dzi¢kczyn-
na, uwielbienia. Nie zajmowat si¢ jednak problemem ,jak”, to znaczy — gatunko-
wym czy szerzej — literackim aspektem tego typu ludzkich wypowiedzi.

Modlitwy Kierkegaarda spetniaja te ogdlne ustalenia, ktére nie uwzgledniaja
— powtérzmy — problematyki formy. Dla badan literaturoznawczych przeze mnie
uprawianych réwnie istotne, co rozpoznanie idei utworu, pozostaje sprawa stylu
ich artykulacji. Wiemy, ze modlitwy nie byty pisane z intencja z intencjg stworze-
nia osobnej antologii; wchodza w sktad wigkszych dziet jako ich fragmenty. Wy-
sitek pierwszego ich odkrywcy, ukfadacza i interpretatora, Perry’ego D. LeFevrea,
wyraznie to ujawnil. Dlatego postrzeganie ich opublikowanego zbioru jak cato-
$ci autonomicznej oraz kompozycj¢ wedtug kryterium tematycznego trzeba uznaé
za wtérne, nieautorskie. To jednak, jak si¢ wydaje, nie powinno zniech¢ca¢ do wy-
sitku odczytania i porzadkowania zawartosci, znaczeni szczegélowych i ogdlnego
sensu, czyli wymowy wszystkich pojedynczych wypowiedzi. Przeciwnie, warto au-
tonomizujacym si¢ cytatom modlitw uwaznie si¢ przyglada¢, a jednoczesnie sta-
le pamietad, ze zaproponowana przez wydawce kolejno$¢ tekstéw moze wplywacd
na ustalenia dotyczace rozktadu akcentéw ideowych, bo ich okreslona konfiguracije
sugeruje. Jednakze ogélny horyzont idei pozostanie nieznieksztatcony. Warto pa-
migtaé, ze antologia zwrécita uwagg na formalne wlasciwosci tekstow, gdy nadata

im status odrebnosci i pewien stopiei autonomii.
3. Okiem literaturoznawcy

Skupiam uwagg na samych tekstach, zgodnie z metodycznie uprawianag od lat pigé-
dziesigciu dyscypling naukowa, jaka jest wiedza o literaturze, czyli méwiac w na-
wigzaniu do teorii komunikowania — wiedza o analizie, rozumieniu i interpretacji
cudzych tekstéw. Z poktadéw tej wiedzy czerpi¢ podpowiedz o mozliwoséci odezy-
tania utworu literackiego czy filozoficznego (wszak SK taczyt zainteresowanie dla
filozofii i literatury) na miar¢ mozliwosci interpretatora, kiedy interpretacja na mia-
r¢ analizowanego autora go przerasta. Mam nadziej¢, ze ta deklarowana przeze
mnie rezygnacja ze spojrzenia na modlitwy na miar¢ Serena Kierkegaarda, licz-
nych kontekstéw jego dzieta (od biograficznego po teologiczny) ma charakter przej-
$ciowy, licz¢ bowiem na wsparcie dyskutantéw i weryfikatoréw moich rozpoznan.
Szczegélnie liczg na te glosy, ktére moga si¢ okazaé przeciwieristwem rozpoznan
filozoféw czy teologdw, uczymy si¢ przeciez z réznorodnosci idei jako gwaranta roz-

woju, podczas gdy bezrefleksyjna jednomyslno$¢ usypia i tamuje poznanie prawdy.
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Rezygnacja dotyczy takze pytan duszpasterskich i misjonarskich: co znaczy —
modli¢ sig, jak si¢ modli¢ w ogéle, jaki ideal modlitwy jest najlepszy w dzisiejszych
czasach, czy i w jakiej mierze mozna modli¢ si¢ stowami Kierkegaarda, jakie sa ho-
ryzonty (np. kontemplacyjne) modlitwy itp. Nie zamierzam nasladowa¢ poradni-
kéw opartych na idei pomocy dydaktycznej i doskonalenia etycznego. W centrum
uwagi chcg postawi¢ sam podmiot Kierkegaarda, jego punkt i pole widzenia, por-
tret antropologiczny i jego wizerunek Boga, rozumienie przez niego wlasnej pozy-
cji, sposéb artykutowania podstawy wobec Boga i detali odnoszacych si¢ do relacji
Bég — jednostka ludzka. Towarzyszy temu wszystkiemu styl wypowiedzi, ktéry jest
pozbawiony spontanicznosci, zatem przemyslany, zracjonalizowany, porzadkujacy
i uporzadkowany nawet wtedy, gdy dotyka spraw niewyrazalnych, czyli granic ko-
munikowalnosci (interpretacji). Pozbawiony zostat §wiadomie i programowo wat-
kéw wspélnotowych, nastawionych na integrowanie i jednoczenie spotecznosci wy-
znawcéw chrzedcijaristwa w okreslonej, konkretnej parafii czy diecezji.

Warto zapyta¢, jakie tresci, pytania i odpowiedzi kryja si¢ w modlitwach dun-
skiego filozofa i teologa. Albo inaczej, na jakie pytania s odpowiedzia, jakie sa re-
zultaty indywidualnych poszukiwani prawdy o Bogu i cztowieku melancholijnego

»odludka Pétnocy” (127)
3.1. Adresat modlitw

Moja préba artykulagji tego, co najwazniejsze w modlitewnych tekstach Duriczyka,
idzie za tokiem myslowym zasugerowanym przez pierwszego ich wydawce, ktory
zachowuje i utrwala polskie thumaczenie Jerzego Prokopskiego. Wiéréd dziewigé-
dziesigciu dziewigciu modlitw opublikowanych jako osobne catostki az 67 sta-
nowig modlitwy do Boga Ojca, po nich nastgpuje zbiér 19 wypowiedzi zwréco-
nych do Boga Syna, Jezusa Chrystusa, 5 modlitw do Boga Ducha Swictego, wresz-
cie — 8 modlitw na rozmaite okazje, tekstéw, ktére — poza jednym skierowanym
do Chrystusa — mozna by przeszeregowa¢ do pierwszej grupy. Proba uchwycenia
calo$ci wydaje si¢ bez analiz czastkowych niemozliwa na tym etapie wstgpnych roz-
poznan niemozliwa, dlatego zogniskowanie obserwacji na wybranych tekstach staje
si¢ czynnoscia najbardziej sensowna. Stanowia one szczegétowe elementy domnie-
manego horyzontu ideowego, z jakim mamy tutaj do czynienia.

Pierwsza wyrazista cecha modlitw autora Pochwaty Abrahama jest pigkno
i precyzja wyslowienia. Sa skomponowane wedlug schematu: inwokacja i apo-

strofa (,Ojcze, ktéry jestes w niebie”), definiowanie przymiotéw Boga, akty
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uwielbienia, prosba, btaganie. Maja one form¢ mowy przemyslanej, wyrafino-
wanej my$lowo i odstaniajacej kwestie dalekie od emocjonalnego przezywa-
nia wiary, czutostkowosci religijnej czy dewocyjnej. To przemyslenia cztowieka
o rozwinigtej zdolnos$ci do artykutowania spraw nietatwych z natury, do kté-
rych nalezy wiara w osobowego Boga Ojca, ktdry jest naturalnym centrum
chrzescijaiistwa. To zapis przeméw czlowieka o ponadprzeci¢tnych kompeten-
gjach jezykowych, wykorzystujacy najbardziej wyrafinowane formy ekspresji
literackiej i sztuki retoryczne;j.

Lektura tekstéw od samego poczatku kieruje uwage odbiorcy ku relacji najwaz-
niejszej dla modlacego si¢ podmiotu, ku relacji Bég — czfowiek. Teksty poszczegél-
ne ujawniaja zarysy sytuacji modlacego: nie poprzez opis otoczenia, lecz w samym
sposobie zwracania si¢ do Boga jako Ojca, co zaktada myslenie oratora o sobie jako
synu. W ten sposéb buduje aur¢ intymnego kontaketu, bliskiej wiezi, ale to skra-
canie dystansu oparte jest na wierze w nieskoriczong bliskos¢ Boga wobec indy-
widuum, czego nie da si¢ powiedzie¢ o postawie cztowieka wobec Boga. Uderza
fakt, iz podmiot przemawiajacy stale, z rozmystem, z powaga, niejako programowo
wyraza stan jako$ciowej dysproporcji, istotowego ogromnego dystansu cztowieka
wobec Boga. Towarzyszy temu wyrazana jasno §wiadomo$¢ ,wlasnej matosci” (22)
i stabosci, po drugiej stronie za$ — swiadomo$¢ wielkosci i potegi Ideatu, ktérego

czlowiek nie ma mozliwosci nasladowaé.
3.2. Patos w modlitwie

Mamy tu do czynienia z podejsciem idealistycznym, racjonalistycznym a zarazem
swoiscie realistycznym. Modlitwa oznaczona numerem trzecim i nagtéwkiem 7js jest
niepojetym to potwierdza. Zaczyna si¢ od konstatacji ludzkiej niemoznosci poznania
swspaniatosci”, taskawosci i mitosierdzia Boga. Do tego dochodzi niemozno$¢ zrozu-
mienia przyczyn tego gléwnego ,dobrodziejstwa’, jakim jest tajemnica zestania Syna
— Zbawcy, a takze — bezradnos$¢ co do sposobu podzigkowania. Towarzyszy temu
stale zdziwienie z powodu kierunku (zbawienie, a nie osad) i rangi — by tak rzec —
bezinteresownej pomocy (Bég szuka tego, ktéry pobtadzit). Uswiadomienie i wysto-
wienie tych niemoznosci, w tym — niezrozumienia mitosci i wspétczucia Ojca przez
,upokorzong zdolnos¢ rozréznienia, ktdra posiadt nasz Scisty umyst” (24), jak méwi
modlacy si¢ intelektualista Kierkegaarda, prowadzi do patetycznej cody. Na tle ,,nie-
pojetego milosierdzia” Boga ludzkie milosierdzie jawi si¢ jemu nie tylko jako przy-

godne, ale i nietrwale, co jeszcze bardziej rozgrzewa do ucieczki wyrafinowanego
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retorycznie méwcg w podszyte uczuciem kasandrycznych zdania o stabosci ,,ska-
mieniatego ludzkiego umystu”, ,,podstgpnej ziemskiej madrosci”, o ,,obojetnej mysli
uspionej wiary”, o ,nieszcz¢snej niepamigci ozigbtego serca”. W ten sposéb potwier-
dza on sam swéj poglad, aby w zakoriczeniu sformufowaé — w imieniu ,,tych wszyst-
kich, ktérzy w Ciebie wierza” (24) — dramatyczng modlitewna prosbe o zdolnosé
zrozumienia tego, co niepojgte z natury, oraz o wybawienie od zfa.

Prosba o zrozumienie niepojetych dziatari Boga-Ojca i prosba o wybawienie od
zta — to jedyne prosby, jakie si¢ tutaj pojawiaja. Jak si¢ wydaje, w innych modli-
twach dominuje to samo nastawienie i ten sam antropologiczny wymiar aktu mo-
dlenia si¢ i jezyka, ktéry chce by¢ otwarty na Boga i przemieszczanie si¢ ja, woli
i wolno$ci jednostki w strong wlasnego milczenia. Definiowanie nadprzyrodzonych
przymiotéw Boga, ich pochwala, idzie w parze z podkresleniem nieréwnosci sta-
tusu i zdolnosci pojmowania spraw odnoszacych si¢ do wigkszosci aspektéw wiary,
mitosci, nadziei, znaczen szczegélowych i ogélnego sensu istnienia. W tej sytuacji
najbardziej naturalne pozostajg pokorne prosby o pomoc nie tylko o ,,zdolno$¢ zro-
zumienia’, ale i blogostawieristwo, ktére przemieni ,duchowo”, jak bysmy mogli

dzisiaj powiedzie¢.
3.3. Dyskredytacja poboznosciowa?

Uderza jednak stale dyskredytowanie cztowieka, podkreslanie jego ograniczen, nie-
dajacej si¢ okielzna¢ grzesznosci, niedoskonatosci, braku mozliwosci odwzajemnia-
nia si¢ Boga za dary, ktére otrzymuje. Tak jest stowem w modlitwie 5 Twoje Sto-
wo (26), w ktérej dar Stowa, bezinteresowny dar Boga, jest okazja do zestawienia
z interesownoscia czlowieka i z jego nieudolnoscia w odwzajemnianiu si¢ za Boska
cierpliwo$¢ w objasnianiu ,,cztowickowi owego Stowa, tak, aby mégt wiasciwie je
poja¢” (26). Podobnie ma si¢ rzecz z realizacja reguly wzajemnosci zblizania sig
do Boga, ktéry ,z wicksza niz ludzka, z zaiste boska cierpliwoscia przygarnia go
takim, jakim zostal stworzony i pomaga mu, kiedy walczy on o to, by postgpowal
w zgodzie ze sfowem” (26). I tutaj takze wida¢ poglad o brak niesymetrycznosci
synergii: modlace si¢ indywiduum pozostaje wykonawca niz inicjatorem dziatari
z racji swej podrzednej pozyciji i cech przyrodzonych.

Te i podobne zdania, a jest ich niemato w modlitwach Kierkegaarda, naprowa-
dzaja na wazny trop myslowego zabiegu pomniejszania pozycji, dziatan, intencji,
kondycji cztowieka — istoty oddalonej od Ideatu we wszystkich zakresach: stowa,

milosci, moralnosci, sposobu myslenia, zdolnosci poznawczych, postawy, dzialania.
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Nie prowadzi to jednak do smutku, rozpaczy, leku z powodu grzesznosci czy bra-
ku wolnej woli, tak jak jest to u Lutra, ale do stanu wyznawanej otwarcie radosci
z powodu obecnosci Boga Mitosci, jego daréw i dobrodziejstw, z powodu ,wzorca”
ofiarnej mitodci, ktéry stanowi dla chrzescijanina wsparcie i pozytywny punkt od-
niesienia. Wyrazem tego, o czym powiedzialem, jest modlitwa 6 Panie, Ty$ Bogiem
Milosci (27), 7 O nieskoriczona Mitosci (28), 8 Ty pokochates nas pierwszy (29),
9 Ty, ktéry pierwszy nas pokochates (30) — wszystkie przenikniete zarliwg wiara,
pogodnym nastawieniem i zadowoleniem oratora za to, ze moze zwracaé si¢ ku
Bogu, ktéry wyprzedza intencje, zamysty, mysli, czyny swoim istnieniem i mito-

$cia, otacza czfowieka opieka.
3.4. Pozytywne emocje

Na poczatku drogi badawczej ukierunkowanej na modlitwach Serena Kierkegaarda
do Boga Ojca warto zatrzymac si¢ ponadto na tekscie o wielkim fadunku pozytyw-
nych myfdli i emogji, czyli na modlitwie dziesiatej 7y styszysz nasz gtos (31). Jego rado-
sny ton, styl i zawartos$¢ tresciowa przypomina modlitwy uwielbienia, takie jak Piesri
sfoneczna albo pochwata stworzen $w. Franciszka. A zakoriczenie to potaczenie po-
stawy Hioba i definicji chrze$cijariskie radykalnej postawy z Kazania na Gérze, czyli
moéwiac najkrécej — pointa, wniosek, moral, iz czlowiecza pochwata Boga, okazywa-
nie Mu mifosci i wdzigcznosci ma najglebszy sens, gdy do zycia wdziera si¢ cierpie-
nie, choroba, $mier¢, rozpacz. Na pewno mozna jg nazwaé ,,modlitwa radosci” (197)
i iluminacji, samowiedzy. Dzi$ znaczniej lepiej potrafimy zrozumie¢ t¢ prawdg, ze
modlitwa nie zmienia Boga, ale moze zmieni¢ oratora, bo otwiera droge do samo-
poznania, a potem — do bycia dla Boga. We wspomnianej przed chwilg modlitwie,
ktéra jest misternie i logicznie skonstruowana przemowsa perswazyjna, taka orienta-
¢ja myslowa otrzymata kompozycje oparta na zasadzie czterech skontrastowanych
ze soba czgéci. Pierwsza stanowi pochwale ,poteznego krélestwa bez granic” (31)
i nieograniczonej zdolnosci ogarniania kosmosu, ,bezkresnej przestrzeni” i zywio-
6w w nieistniejacych. Druga stwierdza z podziwem zdolno$¢ Pan stworzenia do sty-
szenia ,zaréwno glosu kazdego stworzenia, jak i pojedynczego cztowieka” (31): jest
to wlasciwie rozbudowany pean, zwlaszcza na cze$¢ nieskoniczonej boskiej zdolno-
§ci slyszenia, dostrzegania, rozpoznania, zrozumienia ,najbardziej nieszczesliwego,
opuszczonego i osamotnionego czlowieka” (31), pamigtania o nim, udzielania mu
pomocy, sfowem — mitosci i madrosci Boga. W trzeciej cz¢sci pojawia si¢ pochwata

podzigkowania, jakie sktada cztowiek szczesliwy, to znaczy $wiadomy otrzymanych
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»dobrych i doskonatych daréw” (31). Natomiast w czwartej, w pryncypialnej kon-
kluzji pojawia si¢ — kontrapunktowo do poprzedniej — laudacja obrazujaca dzigkezy-
nienia wyrazane w sytuacji, ,gdy zycie staje si¢ ponura historia”, gdy serce jest udre-
czone a dusza pograzona w ciemno$ci”, a zatem w sytuacji nieszcze¢scia i cierpienia.
Ten ostatni fragment jest wazny, poniewaz uzmystawia jedna z najtrudniejszych
kwestii chrzescijanstwa: zwiazek mitosci, samopoznania i poznania z cierpieniem.
Droga do bycia chrze$cijaninem nie oznacza idylli dobrego samopoczucia. Dazenie
do przyjazni z Bogiem, poszukiwanie pomocy, pocieszenia, przebaczenia grzechéw,
ocalenia w modlitwie w tym ujeciu odbywa si¢ z udziatem bojazni, drzenia, niepo-
koju, bélu, cierpienia, pokus. (16 s. 37), ale najwazniejsza pozostaje ,,przerwa’, czyli
moment odwagi, skruchy, samooskarzenia grzesznika, prosby o pomoc, wytrwa-
los¢, stale dzigkczynienie, zaufanie, wiernos¢, szczegdlnie wéwezas, gdy cztowiek
»stapa po niewlasciwej drodze”(68). I odwrotnie, nie ma innej drogi na przeming
serca (68), na blisko$¢, na odczucie obecnosci i mitosci bozej niz bezposredni zwrot

ku odwiecznej dobroci, ktéra ,wszystko daje za darmo” (80).
3.5. Oczekiwania

Na zakoriczenie jeszcze dwie sprawy do dalszego rozwazenia. Pierwsza dotyczy re-
konstrukeji oczekiwan modlacego si¢ podmiotu Kierkegaarda podczas modlitwy.
W modlitwie oznaczonej numerem 4 Ty$ jest niezmienny (25) po prosbie o bo-
gostawienistwo Boga Ojca naste¢puje zdanie o odmianie modlacego, a ma on pole-
gad, ze ,przylgnie do Twojej niezmiennej woli” i do , Tego, ktéry jest niezmienny”.
W innych tekstach motyw zblizenia, zjednoczenia taczy si¢ z prosbami o korekte
réznych ludzkich utomnosci i nieudolnosci, w tym szczegélnie — zdolnosci poznaw-
czych i zachowan nieetycznych (interesownos¢, zapominanie, niepostuszenistwo,
brak zaufania, mitosci, uleganie pokusom). Wsréd mozliwych pytari powstaje py-
tanie, jaki jest zakres tych oczekiwan czlowieka wobec Boga i jaki jest ich hierar-
chiczny porzadek. Poszukiwanie zapewne moze doprowadzi¢ do nieszablonowych
rozwiazan, co wiaze si¢ z réwnie intrygujacym zagadnieniem religijnego jezyka,
z jakim mamy tutaj do czynienia, czyli ,jezyka, ktérym postuguje si¢ cztowiek w sy-
tuacji religijnej™. Nie mozna usuna¢ z pola widzenia skomplikowanej relacji modli-

twa milczenia i modlitwa mowy’.

6 J. A. Kloczowski, Jezyk, ktdrym méwi cztowiek religijny, Znak” 1995 nr 12, s. 5.
7 B. Welte, Modlitwa jako mowa, ttum. G. Sowiriski, ,Znak” 1995 nr 12, s. 18.
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4. Konkluzja

Podsumowujac czastkowe analizy, trzeba powiedzie¢, ze warto bada¢ styl modli-
tewnych wypowiedzi i zauwazy¢, iz jezyk modlitw Serena Kierkegaarda, daleki od
szablonéw i wzorcéw chrzedcijariskich, pozostaje bliski wyrafinowanym przykta-
dom literackim. Modlitwy staly si¢ przeciez inspiracja dla Samuela Barbera, ktéry
stworzyt kantate zatytutowang , Prayers of Kierkegaard” (1942-1954).

Wydaje si¢, ze wrazliwo$¢ na to, co pojedyncze, osobne, a niech¢é do tego,
co instytucjonalno-koscielne, dala o sobie zna¢ réwniez w tak z natury intymne;j
i odpornej na wplywy sferze, jaka jest sytuacja ,,cztowicka modlitwy” (178-200).
Dbato$¢ o precyzj¢ wystowienia czyni z Dunczyka sztukmistrza stowa, stowa ade-
kwatnego dla monologéw istoty stworzonej z Bogiem — niezmiennym, niepoje-
tym, bezinteresownym, cierpliwym i mitujacym Ojcem. Kolejny syntetyczny sad
dotyczy antyinstytucjonalnego wymiaru modlitw autora Bojazni i drienia. Bu-
duje on osobisty i nacechowany intelektualng finezja poziom komunikowania si¢
z chrze$cijariskim Bogiem Mitosci; antykoscielny, antyliturgiczny rys jego sugeru-
je tendencje do izolagji z tym, co w kulcie religijnym ma charakter zbiorowy. Spra-
wia, ze mozna by tutaj méwi¢ o przebywaniu w indywidualnej $wiatyni, co staje
si¢ fundamentem wazniejszym niz kategoryczne i wykluczajace zdania w rodzaju:
bez kosciola nie ma zbawienia®. Sprawa nie jest taka prosta, autor Albo-Albo cz¢-
sto stosuje forme pluralis majestatis. Jesli znaczenia tej formy nie zbadamy, grozi
nam triumfalizm interpretacyjny.

Swiatynia, o ktérej mysle, a moze lepiej — kaplica stanowi przestrzeri chrzedci-
janskiego ideatu Kierkegaarda, dla ktérego najwazniejszymi cechami wiary sa —
wsparte rozumem i studiami Biblii — akty intymnego wznoszenia si¢ ku, co irra-
cjonalne i stabo dostgpne wysitkom jednostki. Dzigki ich opublikowaniu i upo-
wszechnieniu zycie duchowe czytelnikéw, ich religijne do§wiadczenie, zwlaszcza
chrze$cijan, w opinii powszechnej czgsto redukowane do sfery prywatnej, ma

szans¢ dynamicznego rozwoju.

8  Te formufg zaczerpnatem z ksiazki Bernarda Sesboii¢. Poza kosciofem nie ma zbawienia. Historia formuty i problemy
interpretacyjne (thum. A. Kurys, Poznan 2007). Ma ona swoja histori¢ i wicloznaczne tresci, co jednak pozostawiam

w tym miejsce jako kwesti¢ w odniesieniu do Kierkegaarda otwarta i wymagajaca dalszych badan.
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On Soren Kierkegaard’s prayers

Abstract: The article deals with nearly one hundred of Seren Kierkegaard’s prayers
gathered from published works and private papers in Chicago in 1956, and pub-
lished in a Polish translation by J.A. Prokopski (2007). Thought as an introduction
to the literary analysis of texts itself I try to find out the most important issues in
the content of selected prays by Kierkegaard whose central problem was that of be-
coming a Christian. Sharing my insights and conclusions about how to fill the gaps
with the meaning and substance of his prays I will encourage to develop a criticism
of the subject in Poland.

Keywords: pray, christianity, God, individual, criticism
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PyTAjAC O PODMIOT
— RICOEUROWSKA ,,LEKTURA HEIDEGGERA”

Abstrakt: Celem artykutu jest przedstawienie Ricoeurowskiej ,,lektury Heideggera”, kto-
ra jest przyktadem jednego z licznych filozoficznych dialogéw prowadzonych przez fran-
cuskiego filozofa. Analiza tego filozoficznego dialogu umozliwia uwypuklenie sposobu,
w jaki Ricoeur filozofuje, postugujac si¢ metoda , drogi okreznej” (détour). Ricoeurowska
»lektura Heideggera” skupia si¢ na problematyce podmiotowosci — francuski filozof od-
nosi si¢ do koncepcji Dasein, aby rozwinaé wlasng perspektywe antropologiczna. Riceo-
urowskie my$lenie o czlowieku opiera si¢ na pewnych przestankach charakeerystycznych
dla humanizmu, prowadzac do wskazania zaréwno twérczych mozliwosci, jak i ograni-
czed cztowicka. Autor Symboliki zta formutuje koncepcje hermeneutyki siebie, wskazujac

na dialektyke miedzy soboscia i innoscia.

Stowa kluczowe: Paul Ricoeur, Martin Heidegger, hermeneutyka siebie, Dasein, pod-

miotowo$¢, antropologia filozoficzna, humanizm

Wprowadzenie

Jeden z istotniejszych gloséw we wspoélczesnej filozofii — koncentrujacej si¢ m.in.
na zagadnieniu podmiotowosci — wypowiada Paul Ricoeur. Ten francuski filozof
w swej tworczoéci nawiazuje do réznych tradycji filozoficznych'!, postugujac sie
swoista metoda ,,drogi okreznej” (détour), polegajacej na konfrontowaniu odmien-
nych perspektyw filozoficznych i wypracowywaniu wiasnego stanowiska. Ta kon-
frontacja okazuje si¢ by¢ czesto tworczym dialogiem, wszakze — nieco modyfikujac
znang fraz¢ z Ricoeurowskiej Symboliki zta — mozna stwierdzié, ze to, co filozoficz-
nie rdzne, czy nawet wyzywajace, ,,daje do myslenia”.

Jednym z partneréw filozoficznych dialogéw prowadzonych przez autora O so-

bie samym jako innym jest Martin Heidegger, ktdrego rozstrzygniecia filozoficzne

1 Najwazniejsze filozoficzne inspiracje Ricoeura — na co on sam wskazuje wielokrotnie — stanowia: tradycja filozofii
refleksyjnej (z wyrézniona postacia J. Naberta), fenomenologia Husserlowska oraz filozofia hermeneutyczna, zob.
np. R. Ricoeur, Refleksja dokonana. Autobiografia intelektualna, ttum. P. Bobowska-Nastarzewska, Kety 2005, s. 10—
29; P. Ricoeur, De [interprétation, [w:] Idem, Du texte & l'action. Essais d’herméneutique II, Paris 1986, s. 29-36.
Szersze oméwienie owych inspiracji, zob. np. M. Drwicga, Paul Ricoeur daje do myslenia, Bydgoszcz 1998, s. 26-39;
D. Ihde, Hermeneutic Phenomenology. The Philosophy of Paul Ricoeur, Evanston 1971, s. 3-20.
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stanowig dla Ricoeura istotny punkt odniesienia w zakresie krytyki tradycji fi-
lozofii $wiadomosci. Jego stanowisko umozliwia — jak twierdzi Ricoeur — ,de-
strukgcje cogito” jako pierwszej prawdy filozofii. Francuski autor wskazuje na ko-
nieczno$¢ przekroczenia ,epistemologicznego progu” w méwieniu o podmiocie,
uwazajac, ze sita ontologii Heideggera polega na stworzeniu perspektywy rozwoju
»hermeneutyki istnienia”, opierajacej si¢ na krytyce cogito, rozumianym jako za-
sada epistemologiczna.

Celem niniejszych rozwazan jest ukazanie specyfiki i znaczenia Ricoeurowskiej
»lektury Heideggera” jako odgrywajacej istotna role w ksztattowaniu si¢ pogladéw
samego Ricoeura oraz okreslenie charakterystycznych elementéw rozwijanej przez
francuskiego autora perspektywy antropologicznej, ktdrej istotnym elementem —
w kontekscie dialogu z Heideggerem — jest wlasnie ponowne zapytanie o podmiot®.
Ow podmiot — co wyraznie widaé w pracy O sobie samym jako innym — ujmowany
jest przez Ricoeura w ramach swoistej dialektyki migdzy soboscia i innoscia. Po-
nowne zapytanie o podmiot prowadzi jednoczesnie francuskiego autora do odnoto-
wania swoistej przebrzmiatosci samego sporu o podmiotowos¢ oraz do wskazania,
ze rézne filozofie podmiotu mozna utozsamia¢ z ,filozofiami Cogito™. Z tego tez
wzgledu Ricoeur proponuje przyjecie odmiennej perspektywy filozoficznej, rozwi-
jajacej refleksje antropologiczng w postaci projektu ,hermeneutyki siebie” (hermé-
neutique de soi), dla ktdérego istotnym punktem odniesienia jest wlasnie ,lektura
Heideggera”. Lektura ta, jak pokaze, umozliwia takze Ricoeurowi wypracowanie
takiego modelu ,,stuzby mysleniu” (stuzby bedacej zadaniem filozofa w ogéle), kt6-
rego waznym elementem jest dawanie filozoficznego $wiadectwa.

Implikacje rozwazan Heideggera w kontekscie problemu podmiotu

Ricoeur — sytuujac si¢ w gronie komentatoréw twérczosci Heideggera — explicite
odnosi si¢ do poczatkowych fragmentéw z Bycia i czasu, ukazujacych jeden z wio-
dacych watkéw Heideggerowskiej twérczosci, czyli , kwestig bycia”. O konieczno-
$ci postawienia zasadniczego pytania o bycie Heidegger pisze nastgpujaco: ,Pytanie
to [0 bycie — K.B.] popadto dzi§ w zapomnienie, chociaz przywrécenie »metafizy-

ki« do task nasza epoka poczytuje sobie za postep. [...] Pytanie o sens bycia winno

2 Rézne ujecia zapytywania o podmiot we wspélczesnej filozofii — w kontekscie tta, na ktérym mozna sytuowa¢ filozo-
fig Ricoeura — omawia Adriana Warmbier w rozdziale pt. Spdr 0 podmiot w filozofii bedacym czeécia pracy Tozsamost,
narracja i hermeneutyka siebie. Paula Ricoeura filozofia cztowicka, Krakow 2018, s. 10-67.

3 Zob. P. Ricoeur, O sobie samym jako innym, przet. B. Chelstowski, wstep M. Kowalska, Warszawa 2005, s. 10-11.
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zostaé postawione. Jedli jest ono jakims lub wrecz gldwnym (eine oder gar d i ) py-
taniem fundamentalnym, to takie zapytywanie wymaga odpowiedniej przejrzysto-
$ci. Dlatego trzeba krétko rozwazy¢, co w ogdle wchodzi w sktad pytania, by dzigki
temu uwidoczni¢ pytanie o bycie jako wyrdznione™. Takie ujecie ,kwestii bycia” —
pytanie o sens bycia pojawia si¢ w formie pytania — prowadzi do konstatacji, ktdra
jest szczegdlnie istotna w kontekscie problemu podmiotu. Pojawienie si¢ pytania
o sens bycia wymaga bowiem odniesienia si¢ do tego, ktéry pyta. Za pytaniem tym
stoi zatem nie wszechwiedzace cogito, lecz cogito watpiace — Heideggerowskie Dase-
in zapytuje o bycie, odnoszac si¢ do samego siebie.

Jednak ta konstatacja nalezy jeszcze do poziomu epistemologicznego, gdzie do-
chodzi juz, jak zauwaza Ricoeur, do negacji prymatu jazni, kt6ra sama si¢ usta-
nawia i potwierdza jako cogito, lecz nie docenia si¢ jeszcze wagi struktury samego
pytania i tego, ,co nim wlada”. Przekroczenie podmiotowosci traktowanej episte-
mologicznie moze si¢ dokona¢ przy uwzglednieniu statusu tego, ktéry zapytuje oraz
wskazaniu na istnienie mozliwosci konstytuowania si¢ autentycznego ego poprzez
owo zapytywanie. Ten moment jest kluczowy dla okreslenia kierunku, w jakim
mozna rozwija¢ odpowiedz na ,pytanie o podmiot”, dlatego tez autor Symboliki
zla stwierdza: ,[...] odkrywamy mozliwo$¢ nowej filozofii ego, w tym sensie, iz ego
autentyczne konstytuuje si¢ w samym pytaniu. Przez ego autentyczne nie nalezy ro-
zumie¢ jakiej§ podmiotowosci epistemologicznej, lecz tego whasnie, ktory zapytuje.
To ego nie jest juz punktem centralnym, poniewaz pytanie o bycie i znaczenie bycia
sa wlasnie tym zapomnianym o$rodkiem, ktéry filozofia powinna odzyskaé. Totez
w konstytucji ego trzeba rozwazy¢ zarazem niepamigé pytania jako pytania, oraz
narodziny ego jako tego, ktéry zapytuje™.

Dla Ricoeura taka perspektywa ujmowania podmiotu jest istotna, bowiem wia-
ze si¢ w spos6b zasadniczy z koniecznoscia wskazania na tego, ktdry zapytuje o by-
cie jako takie — na podmiot pytajacy. W tym sensie podmiot uwiklany w pyta-
nie o bycie jest jednoczesnie podmiotem odnoszacym si¢ do siebie, ktéry istnieje
jako ,zadanie”. Nie moze on wigc by¢ okreslony jako kartezjariskie subiectum, czyli
jako pierwszy i rzeczywisty fundament. Ricoeur wskazuje, ze dokonana przez He-
ideggera destrukeja cogito zwigzana jest z potraktowaniem tradycji metafizycznej
jako opartej na relacji mi¢dzy podmiotem i przedmiotem, w ktérej, co uwypukla
Heidegger, $wiat stat si¢ dla czlowieka obrazem (Bild). Autor Konfliktu interpreta-

¢ji — odnoszac si¢ do Heideggerowskiego Czasu swiatoobrazu — bedzie wskazywat,

4 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 2007, s. 3—7.
5 P. Ricoeur, Heidegger i problem podmiotu, ttum. E. Biefikowska, ,Znak” 1974, nr 240 (6), s. 781-782.
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iz opozycja podmiotu i przedmiotu nie ma charakteru zrédtowego, poniewaz na-
stawienie poznawcze jest wtérne w stosunku do ontologicznej sytuacji podmiotu
i jego bycia-w-$§wiecie. Potraktowanie bytu jako ,przedstawienia” (Vorstellung) —
watek charakterystyczny dla Heideggerowskiej krytyki metafizyki oraz myslenia
o nauce i technice — jest korelatem, jak twierdzi Ricoeur, wylonienia si¢ cztowie-
ka jako podmiotu. W tym zakresie 6w podmiot reprezentujac okreslong tradycje
metafizyczng (zaktadajaca zewngtrznosé bytu — byt jako to, co obiektywne, czym
mozna rozporzadzad), traci swoja przynalezno$¢ do bycia, na co zwraca uwagg au-
tor Bycia i czasu.

Stad wlasnie wynika koniecznos¢ przeprowadzenia swoistej destrukgji cogito oraz
przywrdcenia prymatu pytaniu o bycie, co staje si¢ udziatem Heideggera. Destruk-
cji cogito dokonuje takze Ricoeur, odchodzac jednak od Heideggerowskiej ,anali-
zy fundamentalnej jestestwa”, zaprezentowanej w Byciu i czasie. Ponowne podjecie
problemu podmiotu nie polega bowiem dla Ricoeura na wypracowaniu kolejnej
filozofii cogito, tylko na wyznaczeniu szerszej perspektywy antropologicznej, rozwi-

janej, o czym byta juz mowa, w postaci projektu ,hermeneutyki siebie”.
O interpretacji — ku hermeneutyce siebie

Wedtug autora Drdg rozgpoznania ponowne podjecie problematyki zwiazanej z pod-
miotowoscig musi uwzglednic¢ relacje odnoszenia si¢ podmiotu do siebie samego.
Na tym wlasnie polega waga Heideggerowskich rozstrzygnig¢, iz wskazuja one
na relacj¢ podmiotu do pytania o bycie jako relacj¢ odniesienia do siebie samego.
Odniesienie to nie jest jednak bezposrednie, podmiot pozostaje dla siebie pytaniem
i dlatego wymaga ono — na co Ricoeur bedzie zwracatl uwagge wielokrotnie — ,,odsta-
niajacej interpretacji”. Ujmowanie podmiotu musi zatem przekroczy¢ opis fenome-
nologiczny i skierowa¢ si¢ ku wykorzystaniu narzedzi hermeneutycznych, Ricoeur
pisze o tym nastgpujaco: ,Poniewaz to, co najblizsze sobie ontycznie, jest najbar-
dziej oddalone w plaszczyznie ontologicznej, formuta »ja jesteme« staje si¢ tema-
tem hermeneutyki, a nie tylko intuitywnego opisu. (...) W tym miejscu jasniej niz
gdziekolwiek okazuje sig, ze fenomenologia jest hermeneutyka, wlasnie dlatego, ze

nigdzie indziej blisko$¢ wlasciwa porzadkowi ontycznemu nie jest tak zwodnicza™.

6 Ibidem, s. 786. Na temat koniecznosci przezwycigzenia fenomenologii ku hermeneutyce w odniesieniu do stanowi-
ska Ricoeura — w kontekscie innego z waznych dialogéw filozoficznych prowadzonych przez francuskiego autora, czyli
dialogu z Husserlem — pisatam w artykule: Ricoeur wobec fenomenologii Husserla — ku fenomenologii hermeneutycznej,
»Fenomenologia” 2014, nr 12, s. 117-132. Zob. tez: A. Siemianowski, Hermeneutyka a fenomenologia, [w:) Hermeneutyczne
dziedzictwo filozofii, red. H. Mikotajczyk, M. Ozigbtowski, M. Rembierz, Krakéw 2006, s. 95-103.
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Ricoeurowska analiza Bycia i czasu prowadzi zatem do wskazania, ze podmiot
jako byt przytomny, czyli odnoszacy si¢ do siebie, jest pozornie bliski samemu so-
bie (porzadek ontyczny), jednak owa blisko§¢ moze uzyska¢ dopiero wtedy, gdy
zwrdci si¢ ku pytaniu, kim jest jako bycie-w-$wiecie (porzadek ontologiczny). Py-
tanie o to, kim jest byt przytomny, rozwijane jest u Heideggera przy szczegdl-
nym uwzglednieniu perspektywy ludzkiej skoriczonosci, bycia ku $mierci (Sein
zum Tode)’. Przejicie do tej perspektywy, bedacej jednym z elementéw sktadaja-
cych si¢ na Heideggerowska ,,analiz¢ fundamentalna jestestwa”, jest jednak obar-
czone swoistym biedem, ktéry mozna okresli¢ jako btad redukcjonizmu. Wedtug
Ricoeura stanowisko wyrazone w Byciu i czasie jest egzemplifikacja ugruntowania
hermeneutyki w fenomenologii. O ile ugruntowanie to jest konieczne (formulg ,ja
jestem” nalezy przeciez rozwina¢ jako temat hermeneutyczny, wykraczajacy poza
poziom ujecia fenomenologicznego), o tyle stanowisko Heideggera — jako nace-
chowane pewnym redukcjonizmem — jest ugruntowaniem bgdacym dla Ricoeura
»droga krétka”. Jest to ,droga ontologii rozumienia”, w stosunku do ktérej autor
Symboliki zta formutuje nastgpujacy zarzut: ,Nazywam taka ontologie rozumienia
»droga krétka«, poniewaz zrywajac z rozwazaniami nad metoda przenosi si¢ ona
od razu na plaszczyzng ontologii bytu skoriczonego, by odnalezé tam rozumienie
juz nie jako sposéb poznania, lecz jako sposéb bycia. (...) Problem hermeneutycz-
ny staje si¢ pewna prowincja analityki tego wlasnie bytu, owego Dasein, ktéry eg-
zystuje poprzez rozumienie”®.

Stanowisko Heideggera — postugujac si¢ ,,skokiem” w ontologie bytu skoriczo-
nego — nie pozwala zatem, zdaniem Ricoeura, na rozwinigcie pytania o podmio-
towe warunki rozumienia, wszakze naczelnym problemem autora Bycia i czasu jest
kwestia okreslenia bytu, ktérego bycie polega na rozumieniu — to analityka Dasein
stanowi jeden z rudymentéw Heideggerowskiej filozofii. Ricoeur nie traktuje jed-
nak tego ujecia jako alternatywy dla formulowanej przez siebie ,drogi dlugiej”,
ktéra proponuje podaza¢, okreslajac ja mianem epistemologii interpretacji. Przy-
znaje, ze — podobnie jak Heidegger — dazy do osadzenia refleksji na poziomie on-
tologicznym, zauwazajac jednoczesnie, ze aby to uczynié, nalezy ustosunkowac si¢
do kwestii metody, jaka mozna si¢ w tym celu postuzy¢. Ricoeur wskazuje zatem,

ze niemozliwe jest stworzenie ontologii bezposredniej, odnoszac si¢ ,,drogi krétkiej”

7 Heideggerowskie ujecie $mierci jako najbardziej wiasnej mozliwosci Dasein omawia szczegétowo K. Michalski w pracy
Heidegger i filozofia wspélczesna, Warszawa 1978, s. 146-159.

8  D. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, [w:] 1dem, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o merodzie, opr. S. Cichowicz,
tlum. K. Tarnowski, Warszawa 1975, s. 130—131.
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Heideggera. Taka ontologia bezposrednia jest obarczona pewnym uchybieniem me-
todologicznym — zaklada bowiem mozliwo$¢ wyrwania si¢ z hermeneutycznego
kota interpretacji, ktérej teori¢ sama ta ontologia projektuje.

Rozwigzaniem tej problematycznej kwestii jest wskazanie na wyjatkowy status
samej interpretacji, ktéra jest dla Ricoeura procesem zaposredniczonego rozumie-
nia — poprzez rozumienie znakéw nabywamy rozumienie siebie. Ten potencjat
interpretacji — jako praktyki hermeneutycznej — pozwala francuskiemu filozofo-
wi powota¢ si¢ na mozliwo$¢ stworzenia ontologii, jaka okresla mianem rozbitej,
bo zaposredniczonej, ktéra odkrywa sposéb bycia polegajacy na byciu interpreto-
wanym: ,,(...) podmiot, ktéry interpretuje siebie interpretujac znaki, to nie jest juz
cogito; to byt egzystujacy, ktéry odkrywa dzigki egzegezie swego zycia, ze jest juz
ustanowiony w zyciu, nim jeszcze sam si¢ ustanowi i nalezy do siebie. Przez to her-
meneutyka odkrywataby taki sposéb istnienia, ktéry od poczatku do korica pole-
galby na byciu-interpretowanym. Tylko refleksja, obalajac samg siebie jako reflek-
sj¢, moze obnazy¢ ontologiczne korzenie rozumienia. Ale nie przestaje si¢ to do-
konywa¢ w obrebie mowy i dzicki ruchowi refleksji™. Ricoeur wskazuje zatem
na nierozerwalny zwiazek migdzy egzystencja i hermeneutyka, migdzy rozumie-
niem znakéw a rozumieniem siebie, postulujac konieczno$¢ przebycia ,drogi dtu-
giej” — w ten sposéb ugruntowanie hermeneutyki w fenomenologii stwarza nowa
perspektywe zapytywania o podmiot, ktéry, jak uznaje francuski autor, moze sig
rozumie¢ w obliczu tekstéw.

Powyzsza charakterystyka procesu interpretacji taczy si¢ ze sposobem, w jaki
Ricoeur rozumie to, czym jest tekst. Twierdzi, ze tekst jest wypowiadaniem do-
$wiadczenia bycia-w-$wiecie, za$ czytanie stanowi forme interpretowania tego do-
$wiadczenia. Dla autora Pamigci, historii, zapomnienia momentem kulminacyjnym
lektury jest przyswojenie (appropriation), ktére mozna traktowac jako specyficzng
odpowiedz czytelnika, ktéry rozpoznaje si¢ wobec tekstu. Rozpoznanie to nie ma
charakteru psychologicznego, nie jest zwigzane w aktem wczuwania si¢ w inten-
cje autora tekstu, lecz odnosi si¢ do relacji pojmowania §wiata przekazanego przez
tekst, Ricoeur pisze: ,,Jesli prawda jest, ze interpretacja dotyczy zasadniczo zdolno-
$ci dziefa do odstaniania $wiata, to relacja czytelnika do tekstu jest zasadniczo jego
relacja do tego rodzaju $wiata, jaki przedstawia tekst. (...). Ogélnie mozemy powie-
dzie¢, ze przyswojenia nie nalezy juz rozumie¢ w duchu filozofii podmiotu, to jest

jako konstytucji, do ktérej klucz ma podmiot. Rozumieé — nie znaczy dokonywaé

9 Ibidem, s. 136.
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projekgji siebie w tekst, lecz uzyska¢ poszerzenie jazni dzigki obcowaniu z propono-
wanymi $wiatami, stanowiacymi prawdziwy obiekt interpretacji”'.

Stwierdzajac, ze interpretujacy nie ustala znaczenia tekstu poprzez projekcje sie-
bie w tekst, Ricoeur jednocze$nie wskazuje, iz moment przyswojenia nie jest zwia-
zany z ,narcyzmem czytelnika”, czyli pragnieniem odnalezienia siebie w tekscie.
Przyswojenie wpisane w proces interpretacji wymaga, aby czytajacy uznal ,nie-
zalezno$¢ tekstu” oraz pozwolit ,,ponies¢ ku temu, do czego tekst odnosi”. W ten

sposéb, jak twierdzi francuski autor, ,ego uwalnia siebie od siebie™"!

. Warto wiec
podkresli¢ — w kontekscie rozwijanej przez Ricoeura problematyki podmiotowosci
— Ze swoiste wyrzeczenie si¢ siebie, bedace podstawowym momentem przyswoje-
nia tekstu, stanowi niejako potwierdzenie wskazanej wezesniej ,,nieprzejrzystosci”
podmiotu, uwypuklajac jednoczesnie koniecznos¢ przebycia ,drogi dtugiej”, zapo-
sredniczonej wlasnie przez proces interpretacji. W tym sensie 6w proces interpreta-
qji staje si¢ dla Ricoeura wazng cz¢sécia , krytyki ztudzert podmiotu”, krytyki, kedra
dazy do ,wywlaszczenia narcystycznego ego”, stanowiac jednoczesnie rozwiniecie
strategii oswajania wlasnej inno$ci w tym zakresie, w jakim tekst stwarza czytelni-
kowi mozliwo$¢ zapoznania si¢ z réznymi sposobami bycia-w-§wiecie. Dlatego tez
Ricoeur uznaje, ze: ,Jedynie taka interpretacja, ktéra idzie za wezwaniem tekstu,
za jego »strzatka« znaczenia, i stara si¢ »mysle¢ w zgodzie z nim«, powoluje do zycia
nowe rozumienie siebie. (...) To dzigki tekstowi i jego uniwersalnej mocy odstania-
nia ego uzyskuje siebie”?. Dostep podmiotu do samego siebie jest zatem zaposred-
niczony przez proces interpretacji, ktéra okazuje si¢ by¢ dla Ricoeura droga do sa-
morozumienia — jest to rozumienie siebie w obliczu tekstu. Uznanie tego zaposred-
niczenia w postaci procesu interpretacji — jako kluczowego kroku w kontekscie po-
nownego zapytania o podmiot — stanowi konsekwencj¢ Ricoeurowskiego dialogu
z koncepcja Dasein Heiddegera.

Jaka antropologia filozoficzna?

Uwzgledniajac konieczno$¢ przebycia ,drogi diugiej”, ktéra zarysowal Ricoeur
w kontekscie dialogu z Heideggerem, mozna stwierdzi¢, ze proponowana przez
francuskiego autora koncepcja hermeneutyki siebie wyrasta na gruncie wypraco-

wania ontologii zaposredniczonej. Hermeneutyka siebie — jako préba stworzenia

10 P. Ricoeur, Prazyswojenie, [w:] Idem, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybdr pism, ttum. P. Graff, Warszawa 1989, s. 272-273.
11 Zob. Ibidem, s. 286.
12 Tbidem, s. 287-288.
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takiej ontologii — przedstawiona zostala przez Ricoeura w dziesiatym z badan za-
wartych w pracy O sobie samym jako innym. Sam tytul tego dzieta wyraznie wska-
zuje, iz bycie soba, ktére filozof sytuuje w centrum swojego filozoficznego namy-
stu, zaktada inno$¢ w stopniu ,gleboko wewngtrznym”'. Badania Ricoeura maja
status ontologicznych, cho¢ — jak podkresla francuski autor — nadano im charakeer
poszukiwawczy. Przejawia si¢ to w okreslonym sposobie, w jaki Ricoeur ujmuje
ludzka podmiotowo$¢, skupiajac si¢ na wyréznionych przestrzeniach ludzkiej eg-
zystencji: jezykowej, dzialania, opowiadania i odpowiedzialnoéci. Mozna zatem
stwierdzi¢, iz mimo pewnej przebrzmiatosci sporu o cogito, ktéra Ricoeur odno-
towal, filozoficzne zadanie polegajace na udzieleniu odpowiedzi na pytanie ,kim
jest cztowiek?” pozostaje aktualne. Wida¢ to wyraznie wlasnie w rozwijanej przez
filozofa w O sobie samym jako innym propozycji hermeneutyki siebie, ktéra okre-
$la czlowieka jako tego, ktéry méwi, dziata, jest podmiotem opowiadania oraz
podmiotem moralnym. Wyrdznienie tych czterech wymiaréw pozwala zauwazy¢,
iz Ricoeurowi zalezy na stworzeniu mozliwie petnego obrazu antropologiczne-
go, ktéry uwzgledni relacje cztowieka do tego, co inne (dialektyka sobosci i in-
nosci)'®. Celem Ricoeurowskich badan jest zatem, jak sam stwierdza, po pierw-
sze — zaznaczenie pierwszenstwa zaposredniczenia refleksyjnego (,,odstaniajaca in-
terpretacja’) przed bezposrednim ustanowieniem si¢ podmiotu, co widoczne juz
bylo w kontekscie oméwionego dialogu z Heideggerem, po drugie — wyrdznienie
dwoéch gtéwnych znaczen tozsamosci: w sensie idem oraz w sensie ipse oraz po trze-
cie — wskazanie na dialektyke miedzy byciem soba a innoscia®.

Biorac pod uwagg Ricoeurowska koncepcj¢ hermeneutyki siebie, mozna do-
strzec, ze autor Drdg rozpoznania nie zgadza si¢ z tymi koncepcjami we wspétcze-
snej filozofii, ktére w roznych formach oglaszajg ,,$mier¢ cztowieka” — bezzasadnos¢
kontynuowania dyskursu zwiazanego z czlowieczeristwem jest dla Ricoeura watpli-
wa. Francuski filozof — odwotujac si¢ na przyktad do rozwazan Michela Foucaulta —

bedzie wskazywal, iz idea méwiaca o tym, ze cztowiek jest niedawnym wymystem,

13 P. Ricoeur, O sobie samym jako innym, op. cit., s. 9.

14 W tym kontekscie Grazyna Lubowicka zauwaza, ze koncepcja Ricoeura jest nader istotna we francuskiej filozofii
ze wzgledu na podjecie przez francuskiego filozofa zadania rekonstrukgji cogizo, ze szczegélnym uwzglednieniem réz-
nych wymiaréw kategorii innoéci, zob. G. Lubowicka, Sumienie jako poswiadczenie. Idea podmiotowosci w filozofii
Paula Ricoeura, Wroctaw 2000, s. 19. Na temat problematyki podmiotowosci w filozofii Ricoeura, takze w kontekscie
odniesien do stanowiska Heideggera — zob. W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowicka. W kregu inspiracji heideg-
gerowskich, Warszawa 2003, s. 214-291.

15 Szczegolowe oméwienie tych celéow — w kontekscie Ricoeurowskiej hermeneutyki siebie i koncepcji tozsamosci
narracyjnej — zob. M. Drwiega, Tozsamos¢ narracyjna. Podmiot i tozsamos¢ w filozofii Paula Ricoeura, ,Miscellanea
Anthropologica et Sociologica” 2016, nr 17(2), s. 13-25.
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jest po prostu zmys$lona'®. Taki punkt widzenia umozliwia Ricoeurowi rozwinigcie
okreslonej perspektywy filozoficznej, ktérej podstawowy rys ma charakter antropo-
logiczny. Pisze na ten temat Elzbieta Wolicka, okreslajac stanowisko francuskiego
filozofa mianem ,,hermeneutycznego projektu antropologii™: ,,Ricoeura nicodmien-
nie pociagaja kwestie, ktére mozna zaliczy¢ do szeroko pojetej, filozoficznej antro-
pologii; orientacja antropologiczna towarzyszy wszystkim jego, nieraz bardzo szcze-
gélowym i drobiazgowym dociekaniom pos$wigconym kulturze, historii, analizie
tekstu, wypowiedzi jezykowych, symbolu i metod stosowanych w humanistyce™”.

Uwypuklajac antropologiczny wymiar filozofii Ricoeura, nalezy si¢ zastanowi¢
nad jego specyfika. Wydaje si¢, ze filozofowanie o cztowieku, ktére rozwija autor
Symboliki zta, wiaze si¢ przede wszystkim z przyjeciem pewnych zatozen towarzy-
szacych my$leniu w duchu humanistycznym, co widoczne jest juz we weze$niej fi-
lozofii Ricoeura. W tym zakresie istotnym punktem odniesienie jest tekst filozofa
pt. Que signifie ,humanisme™ (Co to znaczy ,,humanizm’™?) z 1956 roku, skupiajacy
si¢ na czlowieku jako tym, kto moze realizowa¢ dziatania twércze i krytyczne. Te
dziatania sa wyrazem humanistycznego przekonania o mozliwosci ksztattowania
siebie'®. Jednak samo to przekonanie nie oznacza naiwnej optymistycznej wiary
w czlowieka i ludzko$¢. Ricoeur ujmuje bowiem humanizm jako filozofi¢ granic,
filozofi¢ skoriczonosci, filozofig zdajaca sprawg z ograniczen, jakim czlowiek i ludz-
kos¢ podlegaja, pisze: ,,Postrzegam humanizm (...) jako filozofi¢ granic. Nie wiemy
wszystkiego; nie wiemy ostatecznie, jak wyrazajg si¢ praca i mowa, polityka i kul-
tura, planowanie polityczne i twérczo$¢ estetyczna; od czasu do czasu odkrywa-
my ograniczong dialektyke, ktérg staralismy si¢ ekstrapolowag, ale sens catosciowy
umyka nam””. Ricoeur bedzie konsekwentnie podkreslat ograniczone mozliwosci
ludzkiego poznawania i dzialania, wskazujac, ze cztowiek jest ,tylko cztowiekiem”.

Myslenie o cztowieku w duchu humanizmu winno skupia¢ si¢ na owym ,,tylko”,

16 Zob. P. Ricoeur, Krytyka i przekonanie. Rozmowy z Francois Azouvim i Markiem de Launay, ttum. M. Drwicga,
Warszawa 2003, s. 116-117. Na temat filozoficznych odniesieri migdzy stanowiskiem Ricoeura i Foucaulta — zob.
P. Gamez, Ricoeur and Foucault. Between Ontology and Critique, ,Etudes Ricoeuriennes” 2013, vol. 4, no. 2, s. 90-107.

17" E. Wolicka, Homo narrator. Hermeneutyczny projekt antropologii Paula Ricoeura, [w:] Eadem, Préby filozoficzne. W kre-
gu wybranych zagadnies ,filozofii wieczystej” i wspdtezesnej antropologii, Krakéw 1997, s. 243. O mozliwosci potrak-
towania filozofii Ricoeura jako antropologii filozoficznej zob. tez: J. Michel, J. Porée, Présentation, [w:] P. Ricoeur,
Antliropo/agiep/yilo:ophique. Ecrits et conférences 3, Paris 2013, s. 7-18; szerzej na temat refleksji antropologicznej w fi-
lozofii hermeneutycznej w ogéle — zob. P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Krakéw 2012, s. 299-349.

18 Stanowisko Ricoeura — uwypuklajac motyw mozliwosci ksztattowania siebie — koresponduje z ujgciem myslenia hu-
manistycznego, ktére proponuje Tzvetan Todorov w ramach charakterystyki humanizmu jako pogladu wskazujacego,
ze ,czlowiek jest punktem wyjscia i celem wszelkich ludzkich poczynan”, zob. T. Todorov, Ogréd niedoskonaty. Mysl
humanistyczna we Francji, ttum. H. Abramowicz, J.M. Kloczowski, Warszawa 2003, s. 13.

19 P. Ricoeur, Que signifie ,humanisme”?, ,Comprendre. Revue de la Société européenne de culture” 1956, nr 15, s. 92.
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zabezpieczajac niejako refleksje filozoficzna przez naiwnym, bezwarunkowym wy-
wyzszeniem czlowieka.

Ricoeur, jak juz wskazywatam, traktuje humanizm w okreslony sposéb, czyli
jako filozofig skoniczonosci, co prowadzi do podkreslenia przez niego faktu ludz-
kiej $miertelnosci. Smieré — jako granica ostateczna — stanowi nieodtaczny element
opisu antropologicznego. W tym zakresie jego stanowisko konstytuuje si¢ — po raz
kolejny — w dialogu z mysleniem Heideggera. Koncepgja ,bycia ku $mierci” staje si¢
dla Ricoeura swoistym kontrapunktem, pozwalajac mu na uwypuklenie innego niz
$mier¢ faktu — fenomenu narodzin. Dlatego bedzie podkreslat za Hannah Arendt
— ze ,ludzie, chociaz musza umrzeé, nie rodza si¢, by umrzed, ale by rozpoczynad”
oraz za Spinoza — ze ,madros¢ jest rozmyslaniem nie o $mierci, lecz o zyciu™. Jego
refleksje antropologiczne, rozwijane w duchu myslenia humanistycznego, mozna
wigc syntetycznie uja¢ w formule, ktéra pojawita si¢ w tytule jednej z jego prac —
vivant jusqu’a la mort (,zy¢ az do $mierci”).

Formuta ta koresponduje z przypisaniem przez Ricoeura wyrdznionej funkcji
refleksji. To wiasnie refleksja, nie bedac intuicja, lecz wykorzystujac potencjat her-
meneutycznego procesu interpretacji, jest okreslonym zadaniem — polegajacym
na ,ustanowieniu samego siebie”, Ricoeur pisze o tym nastepujaco: ,Mozemy teraz
uzupelnié nasze negatywne twierdzenie — refleksja nie jest intuicja — twierdzeniem
pozytywnym: refleksja jest przyswajaniem sobie naszego wysitku istnienia i nasze-
go pragnienia bycia poprzez dzieta, §wiadczace o tym wysitku i pragnieniu (...)"*".
Refleksja zatem — traktowana jako swoiste jadro filozofowania — bedac ,,przyswa-
janiem sobie naszego wysitku istnienia i naszego pragnienia bycia”, jest pewnym
podmiotowym wyzwaniem, ktérego realizacja wymaga aplikacji pewnych narzedzi
interpretacyjnych. Stad tez charakterystyczne dla Ricoeurowskiego namystu antro-
pologicznego jest humanistyczne myslenie o podmiocie jako swoistym zadaniu —
»stawanie si¢ sobg” wymaga podjecia ,,drogi dtugiej”, drogi zaposredniczonej przez
akty interpretacji. Autor Symboliki zla — znowu pozostajac w dialogu z Heidegge-
rem i jego ujeciem humanizmu?®® — nie poszukuje zatem istoty cztowieka, lecz kon-
sekwentnie przybliza rézne oblicza sobosci, badajac w ramach hermeneutyki siebie

. . . . . » , . . . . .
sposoby przejawiania si¢ ,bycia sobg” — w méwieniu, dziataniu, relacjach etycznych

20 Zob. Idem, Pami¢é, historia, zapomnienie, thum. J. Marganski, Krakéw 2007, s. 475-476, 646.

21 Idem, Hermeneutyka symboli a refleksja symboliczna — II, [w:] 1dem, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie,
thum. J. Skoczylas, op. cit., s. 66.

22 Zob. M. Heidegger, List o humanizmie, [w:] Idem, Znaki drogi, ttum. J. Tischner, Warszawa 1999, s. 271-312. Na te-
mat Heideggerowskiego rozumienia humanizmu, zob. M. Kruszelnicki, Inspiracje Heideggerowskie we wspétezesnym

antyhumanizmie, ,Forum O$wiatowe. Studia z posthumanistycznej filozofii podmiotu” 2008, nr specjalny, s. 51-63.
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z innymi. Jego ,hermeneutyka siebie” — co zostaje podkreslone w O sobie samym
jako innym, ma si¢ ostatecznie konstytuowal poprzez dystansowanie si¢ wobec
skrajnych uje¢ podmiotowosci — migdzy cogito wywyzszonym (Kartezjusz) i cogito
upokorzonym (Fryderyk Nietzsche).

»Stuzba mysleniu”

Zaréwno w przypadku Heideggera, jak i Ricoeura filozofowanie mozna okresli¢
jako pewien egzystencjalny wybér, ktéremu filozof winien sprostaé. Takim eg-
zystencjalnym wyborem filozofa — jak si¢ wydaje — jest ,stuzba mysleniu”. Takie
przekonanie wyraza Heidegger, wskazujac na konieczno$¢ podjgcia autentyczne-
go wysitku myslenia: ,Okazujac zainteresowanie filozofia, nie dowodzi si¢ jeszcze
gotowosci do myslenia. (...) Lecz nawet fakt, ze przez cale lata zajmujemy si¢ roz-
prawami i pismami wielkich myglicieli, nie gwarantuje nam, ze my$limy ani nawet
ze gotowi jeste$my uczy¢ si¢ mysle¢. Przeciwnie: zajmowanie si¢ filozofia moze nas
nawet najuporczywiej tudzi¢ pozorami, ze myslimy, bo przeciez nieustannie »filozo-
fujemy«. (...) Najbardziej powazne w naszym niepewnym czasie jest to, ze jeszcze nie
myslimy”*. Konstatacja Heideggera jest niewatpliwie bliska przekonaniom Ricoeu-
ra, cho¢ kazdy z tych filozoféw odmiennie rozumie owa ,,stuzbe mysleniu”.

Dla Heideggera ,stuzba mysleniu” wyraza si¢ w przywrdceniu prymatu pyta-
niu o bycie. Jest zwiazana z koniecznoscig przeprowadzenia ,analizy fundamental-
nej jestestwa’, prowadzac ostatecznie do okreslenia cztowieka jako ,pasterza bycia”.
Dla Ricoeura ,stuzba mysleniu” zaktada konieczno$¢ pewnego ,wspétmyslenia”,
ktére odnosi si¢ do réznych wymiaréw, ale przede wszystkim jest ,wspétmysle-
niem” z innymi uczestnikami dziejowego filozoficznego dialogu, ktéry podejmuje
si¢ po to, by tworczo ozywi¢ wlasne myslenie. W tym kontekscie warto jednocze-
$nie zaznaczy¢, ze Ricoeurowska ,stuzba mysleniu” zaktada uwzglednienie wszyst-
kiego, co sytuuje si¢ na splocie ,krytyki i przekonania” i co — w przypadku fran-
cuskiego filozofia — oznacza takze prowadzenie pewnej wewngtrznej wojny, ktdra
mozna okresli¢ jako poszukiwanie rozejmu miedzy wiarg a rozumem?*. Dlatego
tez Ricoeur postuluje zachowanie ,,czujnosci krytycznej” w stosunku do przyjmo-
wanych w ramach filozofowania zatozeni i przedzalozen, co taczy jego stanowisko
z Gadamerowskim sposobem filozofowania. Pielegnowanie tej ,,czujnosci krytycz-

nej” przeklada si¢ na wymagania dotyczace uprawiania filozofii — filozof nie moze

23 M. Heidegger, Co zwie sig mysleniem?, thum. J. Mizera, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 12-13.
24 Zob. P. Ricoeur, Refleksja dokonana. Autobiografia intelektualna, op. cit., s. 9—11.
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by¢ zwolniony z obowiazku wyjasniania przyjmowanych przez siebie przestanek,
ujawniania inspiracji i motywacji — oczywiscie na tyle, na ile jest to mozliwe. Z dru-
giej jednak strony, francuski autor podkresla, iz takie zdawanie sprawy z wlasnych
intelektualnych uwarunkowar nie moze prowadzi¢ do totalizacji, ktéra jawi mu si¢
jako pokusa rozumu. Wedtug Ricoeura bowiem, bogactwo znaczenia i nadobfito$¢
sensu ,rzeczywistoéci ludzkiej” przekracza, czy nawet wyprzedza, mozliwosci her-
meneutycznej interpretacji. Dlatego tez perspektywa antropologiczna, ktéra kresli,
ma charakter otwarty, niepetny i fragmentaryczny.

Praktykowana przez francuskiego autora uczciwo$¢ intelektualna zwiazana jest
z konieczno$cia przedstawiania nie tylko wlasnych inspiracji i ,przejrzystej” czeéci
przekonan, ale takze pewnych motywacji, ktdre nie daja si¢ do kofica wypowiedzie¢
— Ricoeur pisze: ,Pod nazwa motywacji zostawiam miejsce dla nieprzeniknionej
czedci przekonan, nieograniczajacej si¢ do uczué, emocji i namigtnosci, krétko mé-
wiac — jest to strona irracjonalna przeciwstawiona stronie racjonalnej mojego dowo-
dzenia; zawiera ona wszystko to, co umieszczam pod nazwa dziedzictwa, urodzenia
i kultury”®. Dlatego ,stuzba mysleniu” — rozumiana jako samodzielno$¢ formuto-
wania sadéw i gotowo$¢ do rewidowania wlasnego myslenia — nie moze pozostaé
aktywnoscia wyltacznie teoretyczna, jej weryfikacja jest szeroko pojeta sfera praxis,
do ktérej przynalezy sam filozofujacy. Francuski autor wskazuje, ze podjecie re-
fleksji filozoficznej, spetniajacej wymogi rzetelnego myslenia, wiaze si¢ osobistym
zaangazowaniem, z koniecznoscig dokonywania wyboréw o charakterze intelek-
tualnym, ale tez etycznym. Ricoeur, podobnie jak Gabriel Marcel, odwotuje si¢
do kategorii §wiadectwa i uwaza, ze wspdtczesna filozofia, znajdujac si¢ w krytycz-
nym dla siebie okresie, wymaga osobistego zaangazowania filozofa, ktéry nie tylko
dokonuje owych wyboréw, ale winien takze dawa¢ tym wyborom $wiadectwo.

Postawa filozoficznego dawania $wiadectwa zwiazana jest réwnoczesnie z wspo-
mniang wczesniej otwartoécig na dialog, bez ktérego dawanie $wiadectwa byto-
by zamknigciem si¢, ustanowieniem monadycznej przestrzeni, ktéra nie pozwa-
la na wybrzmienie glosu innego. Dlatego jedna z filozoficznych intencji Ricoeura
jest wskazanie, ze wybdr miedzy filozofia wiedzy absolutnej, ktéra nie pozostawia
miejsca na inno$¢ a filozofig $wiadectwa, ktéra istnieje dzigki dialogowi, jest fun-
damentalnym wyborem, jakiego dokona¢ musi filozofujacy. Kategoria $wiadectwa
pojawia si¢ takze w kontekscie Ricoeurowskich uwag dotyczacych po$wiadczenia,

filozof pisze: ,,Tym samym zbliza si¢ ono [poswiadczenie — K.B.] do $wiadectwa, jak

25 Idem, Z)/t'tzz" do Smierci oraz fragmenty, thum. A. Turczyn, Krakéw 2008, s. 101.
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przypomina o tym etymologia, w tej mierze, w jakiej wierzy si¢ wlasnie w stowo
$wiadka. (...) Potwierdza si¢ tu pokrewieistwo miedzy poswiadczeniem a $wiadec-
twem: nie ma $wiadka «prawdziwego« bez «falszywego«. Ale nie ma innego spo-
sobu przeciw fatszywemu $wiadectwu niz inne, bardziej wiarygodne $wiadectwo;
i nie ma innego sposobu przeciw podejrzeniu niz poswiadczenie bardziej godne za-
wierzenia”*. Godne zawierzenia $wiadectwo — jako rodzaj ,uwierzytelnienia bez
gwarancji” — moze przekona¢, ale nie musi; filozof ,stuzac mysleniu”, nie moze
przeciez by¢ nauczycielem dogmatycznym, nie moze pozostawaé poza dialogiem,
ktéry ksztattuje jego whasne myslenie, wszakze myslenie jest takze ,wspétmysle-
niem”, tworczg partycypacja w tradycji. Sita oddziatywania tych, ktérzy ,stuzg my-
$leniu” tkwi zatem w moznosci dawania wiarygodnego $wiadectwa na rzecz wybo-
réw, ktérych dokonuja.
Zakoniczenie

Ricoeurowskie myslenie o czlowieku mozna potraktowaé — odwotujac si¢ do kate-
gorii oméwionych w poprzedniej czesci artykutu — jako wyraz pewnego filozoficz-
nego wyboru, ktéremu francuski mygliciel daje $wiadectwo. Jest to wybér okre-
$lonego sposobu ujmowania cztowieka, ktéry powstaje jako efekt podjecia ,drogi
okreznej” — drogi filozoficznych dialogéw, zblizen i konfrontacji. Taka metoda fi-
lozofowania pozwala mysle¢ o cztowieku poza kategoriami substancjalistycznymi
i traktowa¢ go jako swoiste zadanie polegajace na ,ustanowieniu samego siebie”.
Zadanie to realizuje si¢ droga zaposredniczong — poprzez wykorzystanie pewnych
narz¢dzi hermeneutycznych, choé — biorac pod uwage Ricoeurowska hermeneuty-
ke siebie — nie moze by¢ ono wykonane w pelni, w tym sensie, ze nie dochodzi si¢
do wskazania istoty cztowieka, lecz przyjmuje si¢ jedynie mozliwo$¢ fragmentarycz-
nego ogladu réznych wymiaréw ,rzeczywistosci ludzkie;j”.

Tworzac ,hermeneutyczny projekt antropologii” Ricoeur z jednej strony docenia
wagge Heideggerowskich rozstrzygnied filozoficznych, poniewaz wskazuja one na re-
lacj¢ podmiotu do pytania o bycie jako relacj¢ odniesienia do siebie samego. Z dru-
giej za$ strony ,lektura Heideggera” skfania go wypracowania stanowiska antropo-
logicznego w postaci ,hermeneutyki siebie”, prezentujacej odmienny sposéb ujmo-
wania ludzkiej egzystencji. Ricoeur odnosi si¢ do pism Heideggera wielokrotnie,
przede wszystkim wiasnie w zakresie ponownego zapytania o podmiotowo$¢ (sku-
piajac si¢ jednoczesnie na hermeneutycznym rozwinigciu fenomenologii), ale takze

26 Idem, O sobie samym jako innym, op. cit., s. 38—40.
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w kontekscie analiz poswigconych cztowiekowi jako istocie skoriczonej (zagadnie-
nie $mierci) oraz rozwazan dotyczacych sumienia rozumianego jako przejaw ,.inno-
$ci we mnie”. Mozna wigc z petnym przekonaniem stwierdzi¢, ze ,lektura Heideg-

gera” jest dla Ricoeura pouczajaca — filozofia autora Bycia i czasu ,daje do myslenia”.
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Asking about the subject — Ricoeurian “Heidegger’s reading”

Abstract: The aim of the article is to present Ricoeurian “Heidegger’s reading”,
which is an example of one of the numerous philosophical dialogues conducted by
the French philosopher. The analysis of this philosophical dialogue allows to em-
phasize the way of Ricoeurian philosophizing by using the “detour” method. “Hei-
degger reading” focuses on the issues of subjectivity — the French philosopher re-
fers to the Heideggerian Dasein to develop his own anthropological perspective.
Ricoeurian thinking about the human condition is based on some premises char-
acteristic for humanism — it leads to the indication of both creative possibilities and
limitations of human being. The author of 7he Symbolism of evil formulates the idea

of ‘hermeneutics of the self” and points the dialectic between the self and otherness.

Keywords: Paul Ricoeur, Martin Heidegger, hermeneutics of the self, Dasein, sub-
jectivity, philosophical anthropology, humanism
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SAMUEL BECKETT: LESS ACHROMATIC
THAN IT IS COMMONLY ASSUMED

Abstract: Achromatic tints — black, white as well as grayish are invariably linked with
the name of Beckett. The author is a master of using so called “mute” colours while writ-
ing about existential issues such as birth, life and death. He creates three-dimensional
literary chiaroscuro which proves his interest in paintings of Old Masters. An the same
time Beckett denies the definition of “mute” colours. In his literary outcome they speak
a lot. But Beckett plays are not as monochromatic as one may think. In my article I have
suggested that Beckett’s Waiting for Godot contains a range of other tints which are also
meaningful and add a lot of to the final imagery of this drama. While mentioning colours
such as red, pink, brown, green or blue, the author erases monochromatic image of his
play. Also modern staging of Waiting for Godot by a Brazilian director Camargo is col-
ourful, which breaks the monochromatic stereotype linked with Beckett. I support my
point of view with a wide cultural background and biographical details so as to substan-

tiate the use of colours and their symbolic meanings.

Keywords: black, chiaroscuro, colour, drama, Godot, imagery, monochromatic, Pozzo, white

Traditionally Samuel Beckett’s literary outcome is perceived in black-white cat-
egories. “Black and white there are two inseparable elements of literary work
of Samuel Beckett” as James Knowlson claims in Light and Darkness in the The-
atre of SamuelBecket'. The author, regarded as an intellectual playwright, with
a status of philosopher, used black and white tints (so called achromatic) so as
to stress the importance of human existence. We may say that for him human
life was a journey from birth (white extreme) to death (black extreme). One may
find a similar juxtaposition of colours in Gnosticism (Manichaeism), which was
of much interest to Beckett’. As it is described in Oxford English Dictionary,
Manichaeism is: “A dualistic religious system with Christian, Gnostic, and pagan
elements, founded in Persia in the 3rd century by Manes (circa 216—circa 276)
and based on a supposed primeval conflict between light and darkness. It was

1 J.Knowlson, Light and Darkness in the Theatre of Samuel Beckett, London1972, p.143.
2 Ibidem, p.144.
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widespread in the Roman Empire and in Asia, and survived in eastern Turkestan
(Xinjiang) until the 13%century™. As this quotation illustrates, in Manichaeism
good comes from light and evil from black, and these two contradictory powers
are in constant struggle. One can read in Michael Pastoureau Black. The History
of a Color: “God separated the light from the darkness”. If we are to believe the
first verses of Genesis darkness preceded light™

Arguably, a similar juxtaposition participates in constructing Beckett’s literary
outcome. Beckett was interested in painting, especially in painting of so called Old
Masters. As James Knowlson observes in his Images of Beckett: “He could spend as
long as an hour in front of a single painting, surveying it, savouring its forms and its
colours, reading it, absorbing it in its most intricate details™ — writes James Knowl-
son in his Images of Beckett. Also reading Beckett’s diaries it is possible to draw
a conclusion about Beckett’s interest in paintings: “He explicitly understood that
paintings were readable texts, which both transmitted and absorbed an entire array
of interpretative possibilities. The diaries bear witness to Beckett’s dialogue with
paintings and painters, often couched in terms of exploration or analytical chal-
lenge™ — one can read in Samuel Beckett’s German Diaries 1936—1937 by Mark
Nixon who also confirms what Knowlson wrote about Beckett’s interest in paint-

ings of Old Masters.
The sources of Beckett’s achromatic inspirations

Simplifying Beckett’s point of view, the colouristic map of human existence equals
birth with white, death with black and what is the transition from the first to the
latter used to be grey — just waiting for...Godot?. But human life and death are
not one dimensional and Beckett as a word master uses colours in a way similar
to a painter. Since the painter uses a palette of colours to create a three-dimension-
al picture — Beckett creates literary chiaroscuro. The application of this technique
by Leonardo da Vinci is exemplary: “Leonardo introduces a new feature: he paints
a broader range of luminance than he really sees. Such skillful use of light and dark

paints to define three-dimensional shape became known as chiaroscuro, a style

3 Manichaeism, English  Oxford Living Dictionaries,http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/
Manichaeism.30.10.2017.

4 M. Pastoureau, Black. The History of a Color, Princeton 2009, p. 20.

5 J. Knowlson, Images of Beckett, Cambridge 2003, p. 58.

6 M. Nixon, Samuel Beckett’s German Diaries 1936—1937, London 2011, p. 145.
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of shading that dominates tone (brightness) more than color””. Beckett’s prevailing
interest in painting had its reflection in the author’s literary works, for example in
the most famous Beckett’s play Waiting for Godot. The author is regarded by many
literary critcs as a contemporary master of constructing his images by using the
colours of black and white as well as grey. It seems thatwith these monochromatic
shades Beckett creates an effect of chiaroscuro on which other tints are placed in the
form of colour-patches. These colour-patches can make the reader suppose that de-
spite frequent approach to Beckett’s plays within the categories of black and white,
his literary outcome is less achromatic than it is commonly assumed. It would be
too risky to say that Beckett’s plays are full of colours but they also are not abso-
lutely achromatic. In Waiting for Godot the reader can additionally observe the use
of chromatic tints such as red, blue, brown, pink or green.

The colours (black and white as well as grey as a symbol of transition) are pre-
vailing in Waiting for Godot. By using them, Beckett creates his literary pictures
full of chiaroscuro. As James Knowlson states: “Both, light as well as darkness — in
other words using names of dominant tints — white and black with shades of grey
as well as visions and blindness (even if it will be only temporary closing of eyes or
curtain) there are inseparable elements of Beckett’s literary output™®. Beckett’s plays
used to be called “minimalistic” (some of them are more than others). One can sus-
pect that limiting himself mostly to achromatic hues is one of Beckett’s tools lead-
ing to this literary minimalism. When a reader takes into account the main topic
of plays by Beckett, he/she realizes that in this case “less means more™. For such an
intellectual author as Beckett, the serious topics such as birth, death and life them-
selves could be expressed only in achromatic colours. They are used by Beckett in
two different ways — as a binary opposition (i.e. black vs white) or as a gradation
(i.e. slow proceeding from white to black). Whereas the former tendency may be
illustrated by Happy Days, the process of gradation is clearly visible in Waiting for
Godot. In this case the protagonists are waiting for a potential coming of Godot,
which is reflected by their experiencing a day turning into night via twilight. This
transitional twilight is reflected by the mid-grey colour. Light in Waiting for Godot
comes from natural sources — the sun and the moon—but on the stage its equivalent
is artificial stage lightening. As Wisniewski states in his Ksztalt literacki dramatu

7 Leonardo da Vinci’s Chiaroscuro, in: ’ColourVision& Art’,
http://www.webexhibits.org/colorart/vinci.html.24.09.2017.

8 J. Knowlson, Light and Darkness. ..p. 139.

9 Ibidem, p. 9.
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Samuela Becketta: “The most typical example of the play binding the stage light-

”10 and then

ening with the sun and the moon is undoubtedly Waiting for Godot
continues: “In both acts of Waiting for Godot the intensity of light divides the com-
position identically into two parts — the evening and the night [...] the evening/
awaiting and falling night/preparation for going away [...] the lightening changes
in both acts only in the moments when grey colour of the evening and darkness
of the night are separated™" (trans. E.P). In this case the night (and so the black-
colour) is endowed with rather negative connotations: disappointment (Godot has
not come), the cold, emptiness and hopelessness. The protagonists need to look for
a shelter. As we are learning one of them even got bitten during the night. At this
point in the play Vladimir and Estragon are left with three options — to go away,
to hang themselves up on the tree or to prolongate waiting with a hope that Godot
will finally come. Black colour seems to be not only outside (night) but also in the
protagonist’s soul. As Estragon says to Pozzo at one point in Act I “that everything
seems black to Vladimir today”"?. Twilight and gradation of grey colour towards
the night reminds us of the monotony of our life as well as of the cycle of day and
night. But there is another comparison which can come upon us while reading this
play. Night like a hidden tiger or cat is creeping in the twilight so as to overtake us
at a less expected moment. Beckett expresses it in such a way: “but behind this veil
of gentleness and peace night is charging and will burst upon us pop! Like that!
Just when we least expect it”". Grey and black are here harbingers of something un-
known which is lurking and can bring unpleasant events. “The following twilight
darkness/night takes on a negative value and the passage of time becomes directed
negatively. The description of twilight turns into the description of regress” — sug-
gests Wisniewski in Ksztalt literacki dramatu Samuela Becketta (trans. E.P).
One can put forward the question whether Beckett’s likings of emanating with
black, gray and darkness in his plays and prose is due to one of Old Masters Leon-
ardo da Vinci who “had inclination to regard light and shade as the primary visual
phenomena, and stimulated his development of techniques in drawing and paint-
ing to exemplify this truth. Recent commentators have underlined Leonardo’s view

of the dynamic power of darkness, superior even to light” — as it is possible to read

10 T. Wisniewski, Ksztatlt literacki dramatu Samuela Becketta, Krakéw 2006, p. 22.
1 Jbidem, p. 22.

12 S. Beckett, Waiting for Godot, London 2006, p. 43.

13 [bidem, p. 44.

14 T. Wisniewski, Ksztalt literacki..., p. 38.
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in John Gage’s Colourand Meaning®. For Leonardo “shadow is of greater power
than light [...] light can never chase away all the shadows of bodies [...] shadow
stood between light and darkness and it could either be infinitely dark or have an
infinite degree of absence of darkness” — writes Gage about Leonardo’s palette and
ideas'. A Japanese author Jun’ichiro Tanizaki also writes about the power of shadow
in hisbook In Praise of Shadows".

Black and white colours have always been problematic for colorists and painters.
Firstly, through the history of painting these two tints were often placed outside
of the triad of three primary coloures (red, yellow and blue) even if they were still
regarded as colours. Secondly, “white and black remained for both Eastern and
Western churches the most important points of the colour-scale” — one can read in
Gage’s first colour compendium Colour and Culture™. Instead, in the Greco-Ro-
manian world “black and white were primary colours, from which the intermediate
red, saffron-yellow, green and golden-yellow derived. The colours were linked to the
elements, white to dryness and black to humidity; the eye itself contained black and
white, and hence all the colours, within it”". The same source informs us, for ex-
ample, that Duke of Ferrara (the fifteenth-century Italy) regarded black as a colour
of “melancholy and prudence” and “was the equivalent of diamond and some of the
best black clothes were as expensive as scarlet”.

This historical knowledge about colours and painting provides important con-
texts for our understanding of why Beckett chose black, white and grey as domi-
nant colouristic factors in his plays. This is because birth and death, day and night
are both cyclical sets, and shades of grey link extreme points of each pair. Grey is
like waiting for death, which may be perhaps best illustrated by waiting for Godot
who never comes even if waiting alone gives hope. One of the most famous quota-
tions from Waiting for Godot is that of Pozzo speaking. According to him it is evi-
dent that human life may be divided into three phases: night (darkness), light, night
(darkness). Pozzo expresses this idea in the following way: “They give birth astride
of a grave, the light gleams an instant, then it’s night once more”*'. As these words
suggest that before birth there was darkness, then came light in form of birth and

15 J. Gage, Colourand Meaning, London 1999, p. 45.
16 Jbidem, p. 135.

17 ]. Tanizaki, In Praise of Shadows...

18 J. Gage, Colour and Culture, London 1993, p. 60.
19 Jbidem, p. 64.

20 Thidem, p. 84.

21 S. Beckett, Waiting for..., p. 133.
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after a short moment of life there will be night again. According to Gage, Beckett’s
concept resembles the following observation of Aristotle “after gazing at the sun
colours are produced in the eye even after it is closed, the sequence beginning with
white and ending with black”*2.

Beckett was fascinated not only with painting but also with cinema and pho-
tography, which are supposed to have been the source of black — white images in
his plays. As James Knowlson suggests in Images of Beckett: “Beckett’s interests
in the striking effects that could be achieved in black-and-white photography and
cinema. Rudolf Arnheim essay on film in 1936, may, incidentally, have been partly
responsible for his faithfulness to black and white”*. Arnheim writing about Jo-
sef von Sternberg’s silent movie The Docks of New York claims that “the primitive
but always effective symbolism of Light versus Darkness, white purity versus black
evil, the opposition between gloom and radiance, is inexhaustible”?. This quota-
tion appears in Knowlson’s Images of Beckett so as to prove manichaeistic sources
of Beckett’s work.

Colour as a suggestion of direction

As previously mentioned, colours can also suggest movements. There is one good
example of this in Waiting for Godot, where the name of Vladimir seems to suggest
“the ruler of the world” in Slavic languages ». In Knowlson’s Images of Beckett
the reader finds the following passage: “Vladimir is light, he is oriented towards the
sky. He belongs to the tree”*. He is contrasted with Estragon who often sits on the
stone. Instead, Vladimir often looks towards the sky. “There are directorial choices
what might be called an elemental or cosmological set of contrasts: earth-sky, min-
eral-vegetable, material-immaterial” writes Knowlson?. It means that what is ver-
tical tends up to the sky, towards light; what is horizontal, pursues earthly factors
like stones, ground, finally death and darkness. These two directions — the vertical
and horizontal—intersect creating a cruciform pattern. This pattern appears in more
than one play by Beckett but in Waiting for Godot it acquires a special meaning.

22 ]. Gage, Colour and Culture, London 1993 p. 27.

23 ]J. Knowlson, Images of Beckett, Cambridge 2003, p. 120.

24 bidem, p. 120.

25 Derived from the Slavic element vladeti’rule” combined with meru”great, famous”. The second element hasalsobee-
nassociated with miru meaning “peace, world”.https://www.google.pl/?gws_rd=ssl. 08.09. 2018.

26 J. Knowlson, Images of Beckett, Camdridge 2003, p. 121.

27 1bidem, p. 138.
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The protagonists Estragon and Vladimir are frequently placed on both sides of the
tree resembling the cross with two thieves and absent Christ.

It may seem to be a too far going conclusion that Godot resembles absent Christ.
As we know, in the play Godot never arrives but maybe he will come in other play
called life, so that one’s human task is to wait. The waiting protagonists are like
tigers in the cage or trapped birds beating powerlessly their wings. Man is always
imprisoned here on the earth and is dependent on and tied to others or to himself,
imprisoned in himself. Light opens the perspective and gives hope. When explain-
ing the meaning of light in Greco-Roman world Gage states: “Light and life were
cognate concepts; to be alive was to see the light of the sun [...] Zeus, the chief
of gods, was the personification of the sky, as the source of brightness and of day”*®
— Gage explains the meaning of light in Greco-Roman world. As Alhanzen, an op-
tician and colourist of the Middle Ages, suggested: “stronger colour tends to over-

take the weaker™

? so timelight/life/white becomes overtaken by black/death with
the passing of time. The same concept seems to be conveyed in Beckett’s statement
“one day we were born, one day we will die”*°. Antoni Libera in his discussion with
Janusz Pyda describes this problem as follows: “the figure seen sharper from one
side, in the spot light, arriving from the darkness and leaving into the darkness
[...] this is the portrait of the bearer, the representative of the species who comes
from nothingness, materializes in individual being, spends within the life — night
and then leaves where it was before so that to moon about wilderness™! (trans. E.
P). Pyda calls this name of Beckett’s image of human existence by Libera “the gist
of anthropology”. According to Libera, Beckett “rejects theodicy and eschatological
hope of salvation. In a nutshell: Hiob — yes. The cross — yes. The pain, the fear, the
abandonment — yes. Instead the consolation — no. The salvation and luminosity —
n0”*?. The question is if this is why Godot does not come and light tends to be over-
taken by twilight and night — Beckett seems to provide no answer in this matter.
When summarizing Beckett’s literary outcome in his special broadcast on BBC
in 1990 devoted to the Irish playwright Harold Pinter stated: “He is the most
courageous, remorseless writer going, and the more he grinds my nose into the
shit, the more 'm grateful to him. He’s not fucking me about, he’s not leading

me up any garden, he’s not slipping me a wink, he’s not flogging me a remedy or

28 J. Gage, Colour and Culture, London 1993, p. 26.

29 Ibidem, p. 64.

30 S. Beckett, Waiting for Godot, London 2006, p. 133.

31 A. Libera; ]. Pyda, Jestescie na Ziemi, na to rady nie ma! Dialogi o teatrze Samuela Becketta, Krakéw 2015, p. 303.
32 Ibidem, p. 22.
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a path or a revelation or a basin full of breadcrumbs. He’s not selling me anything
I want to buy, he doesn’t give a bollock whether I buy or not—he hasn’t got his
hand over his heart. Well, I'll buy his goods hook, line, and sinker, because he
leaves no stone unturned and no maggot lonely. He brings forth a body of beauty;
his work is beautiful .

It is possible to understand that Pinter was thankful to Beckett for deprivation
of life illusions. Life does not have too many colours — the only ones you know and
experience are white, black and — between them—grey. “All colours were thus seen
to partake of grey: grey was the key to the tonal coherence of the pictorial composi-
tion” — concludes Gage*. Grey symbolizes transition in case of Waiting for Godot
and transition is also a part of this literary compositional unit. The other colours
which appear in the play finally sink into grey. Eugene Ionesco summarized the use
of light, darkness and shadow in such a way: “the light adds the intensity and the
shadow stresses brightness of the light”® (trans. E.P.).

The pale light of the moon

The moon has a special meaning in Waiting for Godot. In the fictional world the
moon is the source of pale light. In his stage directions Beckett writes: “The moon
rises at back, mounts in the sky, stands still, shedding a pale light on the scene™®,
also Estragon “gets upand goes towards Vladimir, a boot in each hand. He puts
them down at edge of stage, straightens and contemplates the moon™. The
moon which “stands still, shedding a pale light” is evident personification. The
“pale light” and contemplation introduce melancholy which accompanies the wait-
ing. It also suggests a kind of sadness and even hopelessness. Knowlson reveals
the secret standing behind this contemplation of the moon in Beckett’s play. One
day, when he was standing in the National galerie in Berlin with a friend, a theatre
scholar, Ruby Cohn, in front of Caspar David Friedrich’s painting, Man and Wom-
an Observing the Moon he commented memorably: “You know, that is the source
of Waiting for Godot. The painting he had in mind was, in fact, the very simi-
lar Zwei Meanner betrachten den Mond (Two Men Observing the Moon) from

33 A Stain on Silence, A Blog by Colm O’Shea, http://www.bbook.com/film/harold-pinter-samuel-beckett/. 08.09.2018.

34 J. Gage, Colour and Culture, p. 129.

35 M. Katuza, P. Mréz, Motyw nonsensu i absurdu w awangardzie teatralnej lat piecdziesiqtych i szescdziesiqtych, Estetyka
i Krytyka”, 9/10(2/2005-1/2006), p. 12.

36 S. Beckett, Waiting for..., p. 64.

37 Ibidem, p.64
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Dresden Gemealde galerie, which he saw during his artistic pilgrimage to Germa-
ny in 1937. Friedrich’s painting lay behind the way in which, when he directed the
play himself at the Schiller Theatre in Berlin, Beckett imagined the scene at the end
of both acts in which the two tramps, standing by a skeletal tree, were silhouetted
against the moonlit sky”?®.

The moon resembling the ant’s egg creates here a binary opposition: the micro-
cosm against the macrocosm. Vladimir and Estragon glazing at the moon are in
fact mesmerized by its pale light because light has always had a special meaning for
the human race. According to Gage: “Hence baptism was often celebrated at night
and, especially at the time of the Easter vigil which stressed the theme of Resur-
rection, baptistries were lit by lamps; the mosaic, which as at Naples and Albenga
on the Italian Riviera sometimes have representations of starry skies in their vaults,
became especially significant™. Natural sources of light such as the sun, the moon
and stars—were very often used by people celebrating their rituals. The moon in
Waiting for Godot makes Vladimir’s and Estragon’s waiting more evident and gives

it nearly a sacral value.
The pale blue of the sea and Divine Light

The pale light of the moon is not the only pale colour which appears in the play.
Estragon says: “I remember the maps of the Holy Land. Coloured they were. Very
pretty. The Dead Sea was pale blue. The very look of it made me thirsty. That’s
where we’ll go. T used to say, that’s where we’ll go for honeymoon. We'll swim.
We'll be happy™®. Pale blue is here the part of the associative chain: /coloured-pret-
ty-pale blue-happy-poet/ whereas “Holy Land” and “the Dead Sea pale blue” are
contrasted. The maps of the Holy Land were coloured and alive for living crea-
tures. One may conclude that the pale blue Dead Sea makes Estragon thirsty for
a peaceful, quiet, spiritual existence as Estragon adds that this “pale blue” sea will
be a prospect for a honeymoon and happiness. Vladimir replays for such heavenly
prospect: “You should have been a poet™ — which can be understood in an apol-
ogetic or ironic sense. But the other option is more probable; what surrounds both

protagonists does not provide too much optimism. Rather than dwelling upon the

38 J. Knowlson, Images of Beckett, Cambridge 2003, p. 53.
39 J. Gage, Colour and Culture, p. 45.

40 S. Beckett, Waiting for..., p. 9.

41 [bidem.
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perspective of the pale blue honeymoon they look for releasing the tension of wait-
ing in what is closer and approachable: the falling night. Even if the night brings
nothing optimistic, both of them are waiting for it. Following Vladimir’s question

2742 all protagonists look at the sky in anticipation.

“Will night never come
Blue colouritself has a long history and variable significance in painting. As Gage
notices in Colour and Culture: “Although blue had been an important colour
throughout the Middle Ages, it does not seem to have formed part of set of ‘basic’
colours: we have seen that green was far more usual in such sets. In the sixteenth
century, when Titian showed a particular liking for blue, the view that it was essen-
tial to the basic set began to gain ground and, by a curious linguistic error, to be in-
corporated into the context of Pliny’s four-colour system™*. When inspecting closer
Byzantine churches there arises a very important question about the exact colour
of the Divine Light: “If light and colour were distinct, albeit related phenomena,
what was the colour of light, and more specifically of Divine Light. Some years ago
Patrik Reutersward addressed this question in a playful essay and concluded that
it was either red or blue™* — continues Gage. “Further inspection of mosaics at
Daphni and crypts at Hosios showed that the figure of Christ shaded light which
was mixture of blue, white and silver, the same colours were mostly used regarding
Christ’s robes. The light itself was again very important in painting because colours,
for example, were seen to be the more beautiful the more light they incorporat-
ed™—in fact these words conclude Gage’s reading of Ciceronian and Augustinian
definitions of light and colour proportion. While the value of bluecolour was quite
high regarding the person of Christ it was rather of minor value when it symbol-
ized St. Mary. When describing Goethe’s colouristic discoveries regarding painting,
Gage sates: “blue was a ‘negation’ showed why the colour was especially emblematic
of Mary’s humility™¢. About concepts of the colour blue writes also Michael Pas-
toureau in his book Niebieski. Historia koloru (Blue. The History of a Color).”
The German poet was very interested in colours and their significance also in
painting. Blue colour brings many contradictions — ultramarine (a shade of blue)

was a very expensive colour for the use of painters, blue clothes were “of very minor

42 Thidem, pp. 36, 42.

43 J. Gage, Colour and Culture, p. 35.

44 Jbidem, p. 58.

5 Ibidem, p. 74.

46 Ibidem, p. 130.

47 M. Pastoureau, Niebieski. Historia koloru, trans.M.Ochab, Warszawa 2013.
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importance, hardly worth to be mentioned in Tuscany™® in 14th century. Instead,
a Jewish writer Joseph Flavius, when depicting a curtain, claimed that “the curtain
was emblematic of the universe, with the colours symbolizing the four elements:
scarlet fire, white linen earth (because it was a vegetable fiber), blue air and pur-
ple water (because it was derived from a shellfish)™.Back to pale blue Dead Sea
of Beckett’s it is possible to take the perspective of pale blue heavenly light as a base
of further reflections. Anyway, the colour compendium by Gage shows historical

and cultural relativity regarding the significance and values of colours.
The red colour of inferno and distinctive chains

Blue is not the only primary colour which we may find in Waiting for Godot.
When talking about memories, Vladimir mentions “picking grapes™’, which cre-
ates an evident reference to biblical vineyards and grapes. They are usually green,
yellow or red. Estragon seems not to remember anything that Vladimir is telling
about: “It’s possible. I didn’t notice anything™'; then Vladimir supplies a more de-
tailed description of the place where those grapes were picked: “But down there
everything is red!”*. Here the reader obtains the associative chain that may be sum-
marized as follows: /memories-grapes-everything is red/. The direction and colour
—“down-red”—suggest localization of inferno. Michael Pastoureau writes about red
as a symbol of inferno in Red. The History of a Color in chapter In the Flames
of Hell. According to Gage: “Democritus also spoke of four (hapla) colours: white
which was a function of smoothness, black which was a function of roughness,
red which related to heat™*. As from love to hatred the distance is sometimes not
too long the same rule probably is bound with historical symbolism and meanings
of colours so Gage explains also that: “Red, as a colour of light was an important
element of the interiors of Roman religious buildings™.

Red in painters’ palettes was an ingredient of purple: “Democritus had re-

ferred to the purple which was a mixture of white, black and red: red in the largest

48 ]. Gage, Colour and Meaning..., p. 131.

49 Ibidem, p.130.

50 S. Beckett, Waiting for..., p. 21.

5L Ibidem, p. 32.

52 Ibidem, p. 44.

55 M. Pastoureau, Red. The History of a Color, Princeton 2017, pp. 98-102.
54 J. Gage, Colour and Meaning..., p. 12.

55 Ibidem, p. 25.
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roportion’”®®. Purple was a colour “of special cult™” in Roman times. It was the
prop P

colour “reserved to the highest officers™®

— it is possible to guess that it is the col-
our of officers” clothes and their distinctions. It was not only of great value but
also “a particularly durable colour™” called alsothe “heavenly colour” because “it
was a bearer of light™. In some Greek rites red “was widely regarded as the colour
of the sun™" and “to be alive was to see the light of the sun™. From inferno to the
light of the sun and the heavenly colour there is the greaest distance. Accidentally,
we come across another binary opposition which is so important in Beckett’s works.
In Happy Days, for example, the contrast between the darkness of the background
and the scorching sunlight in which the main characters appear, there is a perverse
binary opposition which shows that sunlight can be a source of pain, not life.

Estragon telling the joke about prostitutes use scolour as an element of distinc-
tion, a kind of categorization. The joke reads as follows: “An Englishmen having
drunk a little more than usual proceeds to a brothel. The bawd asks him if he wants
a fair one, a dark one or a red-haired one™?. In the opposition to this but also as
a kind of link as the Boy and Vladimir try to agree upon the colour of Godot’s
beard: “Vladimir: Has he beard, Mr Godot?/ Boy: Yes, Sir / Vladimir: Fair one...
or black? / Boy: I think it’s white, Sit”*. According to Knowlson to this “fair or
black” Beckett added “or red” while revising his play for San Quentin production.
“This linked Godot with the earlier brothel story of whether the client wanted
a blond, a brunette or a redhead. It was characteristic of Beckett that the momen-
tous — Godot on whom all their hopes appeared to rest — should have been linked
by analogy to the trivial or, in this case, the scatological”®. It means that the dis-
tance from Godot’s beard to the brothel is more or less like from inferno to heavenly
red or red of the purple hue.

But this is not the end of colourful distinctive fields of associations that are
prominent in this play. While talking about their shoes, Vladimir and Estragon

cannot make up their minds about their colour: “Estragon: They’re not mine./
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Vladimir: Not yours! / Estragon: Mine were black. These are brown. / Vladimir:
You're sure yours were black?/ Estragon: Well they were a kind of grey. / Vladimir:
And these are brown. Show me. / Estragon: Well they’re a kind of green™®. In this
case the colour means ownership or distinction. Additionally, this passage brings in
an element of absurd because it does not happen frequently that the person owning
shoes does not know their exact colour. Of course they can differ in terms of shade
of but not in their primary tints.

The colours of life versus ashes of dead voices

When Estragon and Vladimir talk about “dead voices™, it turns out that whereas
for Vladimir: “They make a noise like feathers” for Estragon they should be com-
pared to “leaves” and “ashes™®. This brings to memory of a reader or spectator the
following colours: green (leaves) and grey (ashes). These two colours establish a bi-
nary opposition as green is usually seen as a symbol of life and grey is connected
with dead things. Ashes in Beckett’s plays have an interesting reference to Edvard
Munch, a Norwegian painter, who — among many others -painted a picture enti-
tled “4shes”. In the biography of Munch entitled Edvard Munch 1863—1944. Im-
ages of Life and Death, Ulrich Bischoff writes about this Munch’s painting’s con-
tent: “The two people appear before us arrested in eloquent gestures — like actors in
Japanese Noh plays, or the magic realms in Shakespeare, or Ibsen’s dramas of the
soul, or (in our own time) Samuel Beckett’s compulsive theatrical rituals. What
lends Munch’s work its modern character, its peculiarly contemporary relevancies,
is the difficulty of putting into words the meaning of these people poses. In this,
Munch’s painting resemble Beckett’s plays, which reveal their full meanings only
in performance, meanings which defy the attempt to pin them down. The mask-life
face of the woman, and the turned-away profile of the man, provide Munch with
a means of eluding that psychological-cum-biographical style of critical approach
which has remained popular to this day. We may note in conclusion that Beckett
has invested the image of ashes, in his plays and in his novels, with considerable
metaphysical implication™. In both cases (Waiting for Godot and Munch’s Ashes

) ashes bring to mind an image of devastation. Beckett’s ashes remind us of “dead

66 S. Beckett, Waiting for..., p. 103.
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voices”, in Munch’s painting, because even if it contains full colours, psychologi-
cal images are completely grey. It depicts burnt-out love or rather what remained
of love — simply ashes. Knowlson brings another comparison which is beyond this
thesis but worth mentioning: “Not I has, understandably, often been compared
with Munch’s painting, The Scream, and Beckett’s private diaries supply convinc-
ing evidence of the admiration that he had for some of Munch’s work™. In Not
I there is visible only mouth speaking on the stage. It is shaped as an open mouth in
mummy horrible face is what seems to hint at Munch’s painting. Art critics claim
that, in turn, Munch’s painting in chain was inspired by a Peruvian mummy skull
which was possibly seen by the painter at the exposition at Muse’e de Homme in
Paris. The color of mummy was close to grey ashes. In such a way the reader can ob-
tain a closed circle: from the Peruvian mummy to the dead voices resembling ashes.

Another motif that is close to ashes is also the bare tree from Waiting for Godot.
The image of the tree deprived of leaves resembles nothingness. The characters de-
scribe the tree in the following way: “Vladimir: Look at it ./ Estragon: I see noth-
ing. / Vladimir: But yesterday evening it was all black and bare. And now it’s cov-
ered with leaves. / Estragon: Leaves? / Vladimir: In single night!””". Spring usually
means green tree leaves. Night falls abruptly but also spring bursts suddenly with
green leaves which may develop into the metonymy of life. Life itself appears and
disappears suddenly like this light mentioned in the quotation about women who
give birth astride on the grave. According to Gage: “Aristotle had seen green as the
happy medium between light and dark; in Antiquity it had also been associated
with magical virtues of the emerald and other green stones, which were powdered
and used as an eye-salve, but now the idea was given a more subjective, a more
psychological inflection”?. An the same time it is possible to find the statement
about the green colourin Gage’s Colour and Culture: “We have seen that since
yellow and green had rarely been clearly distinguished””* (258) and that for Mon-
drian “green, with its indissoluble association with nature, came to be anathema,
as it was already to Kandinsky; there are many anecdotes of the Dutch painter’s
maneuverings to avoid having to look out of the window at fields or trees”. In the
history of painting there are examples of painters who had problems with painting

feet or hands. This issue with painting green is not a problematic exception but this
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quotation proves that green was for centuries associated with magical powers of na-
ture. M. Pastoureau places green among others in the orchard (chapter 4 place for
green: the orchard from his book Green. The History of a Color)™.

While waiting for Godot, Vladimir and Estragon try to eat vegetables such as
carrots, radishes and turnips. This can be exemplified by the following passage:
“Vladimir: It’s a radish. / Estragon: I only like the pink ones, you know that!.
/ Vladimir: Then you don’t want it? / Estragon: I only like the pink ones!””. Pink
is a vivid colour, a sign of life like red or orange carrots or whitish turnips. They are
all vegetables which are supposed to maintain life. All these colours together with
aforementioned green are symbols of life in Beckett’s play. Among them only red and
green are full colours; orange, pink and whitish are mixtures of two different tints.
Additionally, the motif of radish, turnip and carrot have a biographical reference.
According to Knowlson: “The turnips, radishes and carrots with which Estragon
and Vladimir are preoccupied, for example, in Waiting for Godot were rare treats
to Beckett and Suzanne (Beckett’s partner — przyp. E. Puchalska) in real life as they
tramped south to the Vaucluse during the war, after the betrayal of their Resistance
cell to the Gestapo; similarly, a pair of boots that might fit or a night’s rest on the
way in a barn that the two friends in Godot long for must have seemed at the time
like luxuries””®.All those colours used in Beckett’s play create colourpatches which
can be easily spotted while reading the play. Gage writing about achromatic white
and black used the words “mute colours” but in the case of Beckett’s plays they really

are not mute. They speak more than all those full colours which are described here.
Blindness as denial

The notion of blindness is another interesting aspect of Beckett’s play that is con-
nected with achromatic colours. Beckett’s heroes often close and open their eyes or
are totally blind. This can be seen in the following dialogue: “Vladimir: Damn it,
can’t you see the man is blind! Pozzo: Don’t question me! The blind have no notion
of time. The things of time are hidden from them too””’. If a man closes his eyes
it could mean that the person does not want to see, just prefers to stay in darkness.

Wisniewski writes: “blindness becomes the specific metaphor of communication.

74 M. Pastoureau, Green. The History of a Color, Princeton 2014, pp. 58—065.
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Whatis “outside” remains unknowable, opaque. Unnameable...As I already men-
tioned before in Endgame the metaphore of blindness is inscribed in different types
of space. Hamm is just the blind man but the audience itself is also ‘blind” and can-
not see what remains out of the stage [...] Finally I am namely obliged to mention
another kind of ‘blindness’, ‘metaphysical blindness’ of what is outside in gener-
al””8. It regards the question of God’s existence. The fact that we cannot see Him
does not mean yet that He does not exist. Similarly, the fact that Godot did not
come does not mean that he will never come, even if his coming could destroy the
whole charm of waiting. In his Godot’s Shadow Libera explains that as a young
boy he wanted to know the exact meaning of this waiting for Godot and he received
the following answer: “But what does it mean?’ I insist. “Who or what, is Godot?’,
‘It’s someone, or something, that isn’t there. Someone who was supposed to come
but never came. Something that was supposed to happen but never did, and prob-
ably never will’, “You mean the end of the world?’, ‘No, no, nothing like that””.
So this quotation seems to be telling us that one should just close the eyes and wait.

Gage does not mention blindness but colour-blindness which gives the reader
additional incentive for thought: “Infants tend to focus on contour in their process
of discovering their environment; colour-bilndness often goes undetected for many
years because hue-perception is functionally less important than the perception
of light and dark values. Late twentieth-century work on the mechanisms of col-
our-vision suggests that the eye has two independent systems of polychromatic and
monochromatic receptors™. It has been scientifically proved that men can distin-
guish fewer colours than women but it does not mean that a great variety of colours
does not exist. Gage claims that according to Simeon of Cologne “white is hidden
in blackness” and Albertus Magnus explains that there is “the presence of all col-

81, It seems these theories are physically possible to ex-

ours in potential in white”
plain, even using so called common sense, that when one is alive (life/white) it is
possible to create all colours of reality in this life but finally all these colours of our
life sink into death (black, darkness).

Stereotypical achromatic interpretation of Beckett’s plays is undermined by a Brazil-
ian director Robson Corr¢a de Camargo. In his interview with Camargo Wisniewski

tries to look for reasons of his colourful interpretation of Waiting for Godot: “We are

78 T. Wisniewski, Ksztalt literacki dramatu Samuela Becketta, p. 146.
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accustomed to thinking of Beckett in monochromatic tints. It is not by accident that
most of photographs of his performances are black and white. Your performance un-
dermines this concept. Simply put, it is quite colourful... I know what you mean.
My Godot is saturated with colours for few reasons. Primarily, I see the convergence
between Waiting for Godot and the paintings by Rene Magritte...It appears to me
that traditional ascribing to Beckett juxtapositioning of black and white — so typical
of his classic performances — has lost its revolutionary character. There is no longer
sense to repeat his raddled imagery because it eliminates all bizarre elements so typical
of Beckett’s creation. The audience should be upset and deprived of habits, has to be
shocked also in the newest stagings™®* (trans. E. P.).

The break of colouristic habits

Our conclusion is that Beckett in his time shocked his audience with achromatic
tints. Instead, the Brazilian director of our times tries to shock us with colourful in-
terpretation of what the audience got used to seeing as monochromatic in the thea-
tre. The colours themselves are not shocking as they have always been present in our
life. However, what is shocking to people is the specific use of colours in a specific
place. What breaks up with habits is usually shocking. In Camargo’s Waiting for
Godot the audience had such a colouristically unusual situation: “Inside the white
rectangle — and the black circle of the chairs — there is another one, this time black,
rectangle. In one corner I have placed a red triangle. In my staging the red triangle
ties in the clock and one of its hands, by means of it the colour red is bound with
the notion of time. The shades and colours of the costumes have their inspirations,
in turn, in the creation of two Russian painters, Malewicz and defragmentarization
offered by El Lissitzky’s cubism”™? — says Camargo in the interview.

As one can notice introducing red into Camargo’s play is not so revolutionary
as Beckett himself used gadgets such as a pink radish or an orange carrot in his
play and told about a red-haired prostitute or Godot’s red beard. In two of Beck-
ett’s plays—Come and Go and Quad—characters wear colourful clothes. In Come
and Go, Flo, Vi and Ru are dressed in full-lengthcoats which are red, violet and
yellow. In Quad, which seems more like a pantomime than a drama, four figures
wear robes in blue, white, yellow and red. It is possible to say that Beckett himself

finally spotted the necessity of introducing more chromatic colours to his plays so as

82 T. Wisniewski, Twdrca niezmiernie tropikalny. Beckett w Brazylii, Topos, Nr 6 (91) 2006, p. 78.
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not to be as monochromatic as the audience used to see his literary outcome. Who
knows, maybe the plays of Beckett who would live today could present a shocking
palette of hues as changeability is a feature associated with artists?

Summarizing, it is worth to stress that achromatic tints as well as chromatic ones
have their own value and meaning in Beckett’s creation of imagery world and it would
be a mistake to state that the former are more important than the latter as they all
create the wholeness — colourful patches on chiaroscuro. The achromatic colours sym-
bolize mostly existential issues such as birth, death, life and all the transitional phases
of human being in this world. The chromatic hues have their own references to life,
growth, inferno, heaven and hell. Sometimes they just mean only the colour of things
like for example “pink radish”, “white turnip” or “brown shoes” but even here it is
possible to look for broader connotations and figurative sense. Colours may also point
to directions (up and down) or feelings (characters being sad or happy). The notion
of blindness can be understood as a denial of seeing things outside which, in turn, it
can be linked with protagonists state of mind, personalities and ritual or traumatic
behaviour. Looking at a Beckett’s play — in this caseWaiting for Godot—it is impos-
sible to avoid the conclusion that literary and pictorial elements are tightly bonded.
Especially Beckett’s plays are on the borderline of painting and literature. The author
visiting art galleries, talking with painters (very often his friends), being interested in
black and white photographs took numerous inspirations for his literary work. He
also enters philosophical and psychological areas displaying the notion of blindness
as a denial of seeing not only colours but the whole reality outside. It seems to be nor-
mal that a person denies to observe, to look at what is constantly black or gray and
evokes sadness and depression. On the one hand Beckett seems to say that what is
important should be depicted in achromatic tints because they are not distracting,
they do not draw spectators” attention to themselves but focus it on their meanings.
On the other hand, a contemporary Brazilian director such as Camargo shows that
the black-white convention of Beckett’s should be already broken because habits and
regularity kill the attention and imagination of the spectator. My intention is to draw
attention to the existence of the multicolour imagery of Beckett’s and Camargo’s
staging of Waiting for Godot proves this idea. There is black-white Beckett as well as
colourful Beckett (also in Come and Go, and Quad ). There is a Peruvian mummy,
Munch’s The Scream and Beckett's Not I. Which one the spectator will choose de-
pends not only on preferences in visual arts (an exhibition, painting, theatrical play or
just written drama) but also it depends on individual sensitivity of the recipient of art.

The piece of art has to speak to all his senses and it does.
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Samuel Beckett: mniej achromatyczny niz si¢ przypuszcza

Abstrakt: Z nazwiskiem Samuela Becketta nieodmiennie wiazg si¢ barwy achro-
matyczne — czarna, biata oraz przewijajaca si¢ szara. Autor po mistrzowsku postu-
guje si¢ tak zwanymi ,wyciszonymi” kolorami, piszac o sprawach egzystencjalnych
takich jak narodziny, zycie i $mier¢. Tworzy tréjwymiarowy, literacki $wiattocien,
keéry dowodzi zainteresowania twérczoscig malarska Starych Mistrzéw. Jednocze-
$nie Beckett zaprzecza definicji ,.koloréw wyciszonych”. W jego literackim dorob-
ku méwia one wiele . Jednak ze sztuki Becketta nie sa tak monochromatyczne jak
mogtoby si¢ wydawaé. W moim artykule ukazuje, iz dramat Becketta Czekajgc
na Godota zawiera szereg innych barw, ktore sa réwnie znaczace i wnosza wiele
do calosciowej jego metaforyki. Uzywajac takich koloréw jak: czerwony, rézowy,
brazowy, zielony czy niebieski autor niweluje achromatyczny obraz swojej sztuki.
Réwniez wspdlczesna inscenizacja Czekajqc na Godota autorstwa brazylijskiego
rezysera Camargo jest barwna, co przetamuje monochromatyczny stereotyp zwia-
zany z Beckettem. Dla poparcia mojego punktu widzenia postuguje si¢ szerokim
kontekstem kulturowym oraz detalami biograficznymi, ktére uzasadniaja uzycie

koloréw oraz ich symboliczne znaczenie.

Stowa kluczowe: biaty, czarny, Godot, kolor, Pozzo, szary, §wiattociert, monochro-
matyczny, wyciszony
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REMEMBERING GRADIVA

Abstract: The article is a polemic with Freud’s reading of the novel entitled Gradiva. The
core of the argumentation is that the figure of the lizard should not be, as Freud postu-
lates, associated with Gradiva. Zoe is the only one to be associated with the lizard. The
figure of the lizard was the core of argumentation. Freud reads ‘Gradiva’ assuming that
Zoe as the lizard-catcher takes the position of an analyst, Norbert the ‘doctor’. The author
proved, that the lizard could only be associated with Zoe, whereas Freud associated it
with Norbert. This brings about significant philosophical implications such as a different
position of the protagonists in the process of psychoanalytical ‘healing’. Thus, the whole
process of psychoanalysis in the novel is at stake here.

In Freud’s interpretation of the Pompeiian fancy the adequacy of Gradiva’s and Zoe’s
desire is taken for granted. Or, even stronger, no difference is seen when it comes to Gradi-
va and Zoe. In fact, Zoe’s identity is the Gradiva’s. Thus, Freud repeated Norbert’s act:
there is no Zoe in here. John Fletcher describes this process in the following way: “For
Freud, Gradiva translates back into Zoe without remainder.”

Moreover, Freud’s assumption that catching-the-lizard game is catching-a- husband
game requires the condition of equating Norbert with the figure of lizard. There are no
grounds for a gesture like that. In fac, it is the other way round. Zoe is the only one who
can be associated with the figure of a lizard.

Thus, in Jensen’s game of dellusions and memory the only one not from a dream is Zoe.
Keywords: memory, psychoanalysis, polemic, Freud, dream

Snowflake to asphodel, the bright white shrinking
10 let the ruby vein its way like blood,

The violet opening like an eye, the pearl

Gone like a raindrop. Never twice the same,

Never remembered.
Conrad Aiken — Preludes for Memnon

The Pompeian fancy starts when Norbert Hanold spots Gradiva — the bas-relief.
The bas-relief seems so attractive to Hanold that he becomes the owner of its plas-

ter imitation.

1. Fletcher Gradiva: Freud, Fetishism, and Pompeian Fantasy, The Psychoanalytic Quaterly, 2013, Volume LXXXII,
Number 4, p. 978
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It’s been years since this plaster-cast hung on the wall of his house. The archae-
ologist found nothing that could be named as great art in a plaster- cast but ,he
knew only that he had been attracted by something and this effect of the first view
remained unchanged since then”. Next comes the process of defining: the associ-
ation with Roman walking god (Mars Gradivus). Can the process be interpreted as
a rather one-to one translation: the figure in exceptional stride-like pose and walk-
ing Mars, the figure as Norbert’s goddess and the mythical god? Was the very con-
text of war forgotten here? The very process of transforming “something’ into ‘the
stride’ is puzzling. The open question is Norbert’s signifying ‘gait’ as the core of his
attraction. ‘Lente festinans’ is in fact contradictory in itself...

And now comes the dream. In Norbert’s dreams Gradiva is a woman. Gradiva —
woman dies in Pompeii, on her way to the Temple of Apollo, on the day of Pompeii
destruction.

and there she lay, protected by the projecting roof, stretched out on the broad step, as
if for sleep, but no longer breathing, apparently stifled by the sulphur fumes. From
Vesuvius the red glow flared over her countenance, which, with closed eyes, was ex-
actly like that of a beautiful statue. No fear nor distortion was apparent, but a strange
equanimity, calmly submitting to the inevitable, was manifest in her features. Yet
they quickly became more indistinct as the wind drove to the place the rain of ashes,
which spread over them, first like a gray gauze veil, then extinguished the last glimpse
of her face, and soon, like a Northern winter snowfall, buried the whole figure under

a smooth cover.?

The similarity between the description of Gradiva’s death and the way Pliny cap-
tures the burial of Pompeii is striking.

At last the cloud thinned out and dwindled to no more than smoke or fog. Soon there
was real daylight. The sun was even shining, though with the lurid glow it has after
an eclipse. The sight that met our still terrified eyes was a changed world, buried in
ash like snow. (Pliny Letter 6.20)

Pompeian city was buried in ash like snow whereas winter snowfall, buried
Gradiva under a smooth cover.

2 W. Jensen, Gradiva. A Pompeian Fancy, New York 1918, p. 5.
3 Ibidem, s. 13.
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The Fiorelli process

During excavations in Pompeii in the mid-nineteenth century an Italian archaeologist
Giuseppe Fiorelli began to encounter voids in the solidified ash and pumice from the
eruption of Mount Vesuvius that had buried the town in A.D. 79. By pouring plaster
into the voids and removing the fill around the plaster after it had hardened Fiorelli
discovered that the voids were in fact the spaces left by the decomposed bodies of Pom-
peians killed by the volcano.

(‘Pompeii’s Dead Reimagined’ by Jarrett A. Lobell, an article in Archeology — a mag-
azine of the Archacological Institute of America, volume 64 Number 5, September/
October 2011)

But the open question is if the revived Pompeian city is the Pompeii in itself or just
— as Derrida in his essay against structuralism said — an emptied ‘city reduced to its
skeleton by some catastrophe of nature’ and ‘now only haunted by meaning™ and
isn’t Zoe as the revived Gradiva a ghost only, now haunted by a meaning. Strange as

it may seem, the essay follows this line of thinking to confirm this intuition.
The game: catch me a lizard, draw me a sheep...

“This is only his box. The sheep you asked for is inside.”
I was very surprised to see a light break over the face of my young judge:
“That is exactly the way I wanted it!” — The Little Prince

Lizards are known for the love of sun. They symbolize the dreaming time. The
statue of Apollo Sauroktonos sculptured by Praxiteles symbolizes the desire of a liz-
ard to be killed by the bright god and to enter the world of spirits. The statue de-
picts nude Apollo about to catch a lizard climbing up a tree. Poet Martial writes
what follows:

Ad te repranti, puer insidiose, lacerate
Parce: cupir digitis illa perire tuis
(Treacherous boy, spare the lizard crawling towards you

It wishes to die between your fingers)

4 ]. Derrida Writing and Difference, London—New York, 2005, p. 4.
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The lizard is bound to light and that is why its image often occurs on lamps. In
this context the string is the etymology of Norbert’s name: ‘the one who shines’...
The act of shining is even more striking when compared to ashes, as the grey one.
Grey is the colour with no luminosity in itself. In the novel Zoe only once articu-

lated her wish, to which we will come back later:

(...) catch a lizard Faraglionensis. Let it go here again, and catch it before his [the fa-
ther] eyes. Then give him free choice between it and me, and you will have me so surely

that I am sorry for you.’

In Norbert’s dream Gradiva captures a lizard, as he would if he followed Zoe’s
demand concerning her father. Freud’s interpretation of Jensen’s novel has its core
in the interpretation of the process of lizard catching. It is a rather shallow inter-

pretation. According to Freud, lizard -catching signifies man-catching, catching

a husband.

(...) the lizard- catching had come to signify man- catching; and Gradiva’s speech
meant something like: ‘Only let me alone: I know how to win a man just as well as the
other girls does.” (...) she [Zoe] was the lizard- catcher’s daughter and had acquired her
skills from him [father]®

And although Freud was probably right that it is a lovers’ game, it is a darker,
a deeper one. In Freud’s interpretation the adequacy of Gradiva’s and Zoe’s desire is
taken for granted. Or, even stronger, no difference is seen when it comes to Gradiva
and Zoe. In fact, Zoe’s identity is the Gradiva’s. Thus Freud repeated Norbert’s act:
there is no Zoe in here. John Fletcher describes this process in a following way: “For
Freud, Gradiva translates back into Zoe without remainder.””

Moreover, Freud’s assumption to signify catching-the-lizard game to catch-
ing-a-husband game requires the condition of signifying Norbet with the figure
of a lizard. There are no grounds for a gesture like that. In fact, it is the other way
round. Zoe is the only one who can be associated with the figure of a lizard, and

what she clearly and achingly articulates:

5 W. Jensen Gradiva. A Pompeian..., p. 115.

6 S.Freud, Jensen’s ‘Gradiva’ and Other Works, The Hogarthe Press, London, 1906-1908, p. 75.

7 ]. Fletcher, Gradiva: Freud, Fetishism, and Pompeian Fantasy, The Psychoanalytic Quaterly, Volume LXXXII, Number
4, 2013, p. 978.
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Yet, from the reminding words, he did not gather this, but something which, for the
first time, he was becoming terribly conscious of; this was apparent in the repetition,
“Your father—what will he—?” Miss Zoé, however, interrupted, without any sign
of awakened anxiety, “Probably he will do nothing; I am not an indispensable piece
in his zodlogical collection; if I were, my heart would probably not have clung to you
so unwisely. Besides, from my early years, I have been sure that a woman is of use in
the world only when she relieves a man of the trouble of deciding household matters;
I generally do this for my father and therefore you can also be rather at ease about your
future. Should he, however, by chance, in this case, have an opinion different from
mine, we will make it as simple as possible. You go over to Capri for a couple of days;
there, with a grass snare—you can practise making them on my little finger—catch
a lizard Faraglionensis. Let it go here again, and catch it before his eyes. Then give him

free choice between it and me, and you will have me so surely that I am sorry for you.®

In a way the lizard cannot be captured, as its desire is to die to live in a dreamlike,
spiritual world. And so it did in Norbert’s dream. The voice of the bird recalled the
man from the dream as the bird’s beak transfixed the lizard. The transfixion is the

lizard’s fulfilment.

Somewhere in the sun Gradiva sat making a trap out of a blade of grass, in order
to catch a lizard, and she said, “Please stay quite still—my colleague is right; the meth-
od is really good and she has used it with the greatest success.” Norbert Hanold be-
came conscious in his dream that it was actually the most utter madness, and he cast
about to free himself from it. He succeeded in this by the aid of an invisible bird, who
seemingly uttered a short, merry call, and carried the lizard away in its beak; after-

wards everything disappeared.’

Norbert’s dream about Gradiva catching lizard and Zoe’s lucid wish to make
Norbert the lizard-catcher are intertwined. I would say it is the painfully articulat
ed cry to differentiate: ‘Catch him the lizard so that he can see me” — screamed Zoe
as that what is not chosen can only be rejected if first seen. Although Zoe knows
she is the one never to be chosen in her father’s eyes, she also knows, that only in

the act of rejection can she become discerned. Only when doomed to be rejected

8 W. Jensen Gradiva. A Pompeian..., p.115.
9 Ibidem, p. 82.
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could she become the Other in the eyes of the Other. And the echo of her screen is
to Norbert as he is blind, unable to make a choice; so — concludes Zoe — ‘you will
have me so surely that I am sorry for you’. As never to be seen, never remembered,
in the Jensen’s game of dreams, Zoe was the only one real. To use Aiken’s words,
she is the one who let the ruby vein its way like blood. Probably from the very be-
ginning of the Zoe- Gradiva game she lucidly knew that all she could get and that
what she finally got, was Norbert’s soft and probably tender but never lucid eyes.
In her painfully buoyant gait, as if condemned to be invisible, she walked away. As
we remember, in Jansen’s Pompeian fancy, Gradiva walked buoyantly when she was
about to die covered in Pompeian ashes. The same with Zoe; her buoyant walk on
the other side of the street was a response to Norbert’s fancy. It didn’t necessarily
mean acceptance. And just a moment before, when compared to another woman, if

she had not been stopped, she would have left.

Gradiva rediviva Zoé Bertgang, viewed by him with dreamily observing eyes, crossed
with her calmly buoyant walk, through the sunlight, over the stepping-stones, to the
other side of the street. (the last sentence of the Gradiva book)

I can imagine that the prelude to Jansen’s story is the Little Prince-like scene ask-
ing for a lizard. As revealing her wish Zoe asks Norbert for a lizard so that she can
become the lizard not taken, but due to the rejection she can become discerned. It is
a dramatic call for becoming the one that IS for the Other. Whereas Norbert’s wish
is the Little Prince-like wish for Zoe-Gradiva lizard. This is the kind of lizard that
is purely a phantasmatic one.

Norbert’s lizard can never become the lizard chosen as it does not undergo the
process of differentiation, and simultaneously whatever is chosen is the lizard.

Zoe’s wish is based on her desire to be recognized in the eyes of the Other, to be-
come the Subject for the Other. Norbert’s wish is based on a desire to have the Ob-
ject of possibility of any identity in itself — Little Prince’s sheep in a box. The phan-

stasmatic wish of Norbert was brilliantly described in Fletcher’s article:

Freud saw Norbert’s delusion as tearing him away from the near reality of his neigh-
bour and true love object, Zoe Bertgang, and so working on the side of forces re-
pression. The discovery scene in Pompeii, however, in which Norbert encounters
Gradiva “in the flesh”, reveals his stubborn commitment to that founding fantasy,

which had invested and animated the bas-relief; his unconscious pursuit of Gradiva’s
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footprint in the ashes of Pompeii expresses his refusal, as Lacan would say, to give

up on his desire.'

Vox et praeterea nihil (It’s all voice ye are, and nought else.)
A man plucked a nightingale and finding almost no meat, said,

“It’s all voice ye are, and nought else.” — Pluturach

Gradiva must have been a sculpture from the Vatican Museum. The art- piece is
a part of a larger piece of art. The original work is in Chieramonti Museum and
depicts three Aglauridis nymps. Gradiva is one of them. Aglaurdis nymps produce
music through the very act of walking. Nothing is to be heard if there is no air. And

if Zoe was seen, was heard, she would probably repeat Derrida’s words:

I am the cinder that darkens in the flame
Nothing that remains to consume fire

That in amorous conflagration is dispersed”
that “will be cinder, will remain sentient

will be dust, but amorous dust!

Zoe as the invisible air is never remembered though sentient and felt. Just as — us-
ing a Derridian metaphor — the heart of the skeleton city. She who rejected the as-
phodels flowers (the symbol of death) holds a poppy — the symbol of remembrance.

And as the Norbert’s bed became all covered with poppies, he was dreaming.

It was now an hour until noon and in order to pass it, he went diagonally across the
street into the Casa del Fauno, the most extensive and magnificent of all the excavated
houses. Like no other, it possessed a double inner court and showed, in the larger one,
on the middle of the ground, the empty base on which had stood the famous statue
of the dancing faun after which the house had been named. Yet there stirred in Nor-
bert Hanold not the least regret that this work of art, valued highly by science, was
no longer here, but, together with the mosaic picture of the Battle of Alexander, had
been transferred to the Museo Nazionale in Naples; he possessed no further intention
nor desire than to let time move along, and he wandered about aimlessly in this place

through the large building. Behind the peristyle opened a wider room, surrounded by

10 J. Fletcher. Gradiva: Freud, Fetishism..., p. 983.
11 J. Derrida, Writing and Difference, London— New York, 2005, p. 75.
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numerous pillars, planned either as another repetition of the peristyle or as an orna-
mental garden; so it seemed at present for, like the dining-room of the Casa di Melea-

gro, it was completely covered with poppy-blooms."

Zoe means “life” in Greek. From early times Hellenized Jews adopted the name
Zoe, a translation of the name Eve. Jensen’s fancy resembles the Echo-Narcissius
lethal play. Repeating Gradiva’s gestures is the only game plan for Zoe to be heard
by the Other. For Lacan this game plan would be the only one possible as the Other
is nothing but a phantasm. For Derrida their dialogue is a fundamental one as well.

Coming back to the Fiorelli process: the open question is the ontological status
of the void; spaces left by decomposed bodies. In physics a pure void doesn’t exist
as there are virtual particle pairs that blink into existence and then annihilate in
a timespan too short to observe. In the process of regaining the city the void hard-
ened as the ashes were disseminated. Was then Zoe’s desire sentenced to be doomed
just by the very definition?

What Derrida stressed is an element of truth rooted in the paradoxical relation
I — Other. If not for the relation, the city would have been nothing but a skeleton.
Is then what remains the paradox of Gravida with no life in her?

The etymology of Norbert’s name comes from Old German ‘north’ (nord) and
‘beraht’ (bright). Norbert is thus the northern light. And the novel ends when Zoe
comes to sunlight, on the other side of the street. Who then knows, if she had not
left she would never have been remembered. ..

12 W. Jensen Gradiva. A Pompeian ..., p. 86.
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Pamigtajgc Gradive

Abstrakt: Artykut jest polemika z freudowskim odczytaniem noweli Gradiva. Sed-
no mojej argumentacji to inne odczytanie figury jaszczurki. W przeciwienistwie
do postulatéw Freuda to Zoe jest jedyna osoba, ktérag mozna utozsamia¢ z figurg
jaszczurki. Freud czyta ‘Gradive’ w taki sposdb, ze to Zoe jako ‘tapacz jaszczurek’
zajmuje pozycj¢ analityka, ‘lekarza’ Norberta.

Udowadniam, iz jedynie Zoe moze by¢ utozsamiana z figurg jaszczurki, gdzie
dla Freuda to Norbert jest ta postacia. Moje odczytanie skutkuje znaczacymi filozo-
ficznymi implikacjami, takimi jak inne odczytanie pozycji protagonisty w procesie
psychoanalitycznego ‘leczenia’. Stad, caly proces ‘leczenia’, cata kuracja psychoana-
lityczna stoi pod znakiem zapytania.

W interpretacji Freuda odpowiednios¢ Zoi i Gradivy nie zostaje poddana
pod watpliwos¢. Czy tez mocniej: tozsamos¢ Zoe i Gradivy to jedno. Stad, Freud
powtarza gest Norberta: nie ma Zoe jako takiej. John Fletcher opisuje 6w process
w nastepujacy sposéb: “For Freud, Gradiva translates back into Zoe without re-
mainder.” (Fletcher 2013, 978)."” (Dla Freuda Gradiwa tlumaczy si¢ jako Zoe jed-
noodpowiednio. — thumaczenie autorki).

Co wigcej, przypuszczenie Freuda aby oznaczy¢ gre w tapanie jaszczurki jako gre
w lapanie m¢za wymaga warunku, aby utozsami¢ Norberta z figurg jaszczurki. Nie
ma podstaw dla takiego gestu. W rzeczywistosci jest na odwrét. Zoe jest jedyna,
ktéra mozna utozsami¢ z figura jaszczurki.

W Jensenowej grze iluzji, pamigtania i snéw jedyna, ktdra nie $ni jest Zoe.

Stowa kluczowe: pamic¢, psychoanaliza, polemika, Freud, sny
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KoRrRZENIE ADAMA MICKIEWICZA.
SLOWO O POWIAZANIACH WIESZCZA
ZE SWIATEM ZYDOW

Abstrakt: Wiréd biograféw i znawcéw twérezosci Adama Mickiewicza od lat trwa spér
o zwiazki Poety ze $wiatem zydowskim. Artykul prezentuje przeglad stanowisk w ra-
mach tego sporu, uwzgledniajac najnowsze opracowania. Autor skupia si¢ na czterech
kwestiach: zydowskie pochodzenie matki Mickiewicza, Barbary Mickiewiczowej z domu
Majewskiej; frankizm zydowskiej zony Poety, Celiny Mickiewiczowej z domu Szyma-
nowskiej; symboliczne znaczenie liczby ,czterdziesci i cztery” w jego wielkim dramacie

Dziady; tworzenie przez Mickiewicza Legiony zydowskiego w Konstantynopolu.

Stowa kluczowe: judaizm, frankizm, chrzescijaistwo, kabata, ,z matki obcej”, genealo-

gia rodzinna, Legion zydowski

Wstep

Jeden z najciekawszych sporéw, jakie tocza si¢ wokét Adama Mickiewicza, dotyczy po-
wiazani poety ze $wiatem Zydéw i judaizmu, szczegdlnie za$ interesujaca jest kwestia
jego zydowskich korzeni. Zagadnienia te budza kontrowersje od dziesigcioleci, dyskusja
na ten temat rozpoczgta si¢ juz za zycia Mickiewicza, a jednak raczej mato kto, sposréd
0s6b niezwigzanych bezposrednio z mickiewiczologia, zdaje sobie z niej sprawe’.
Szokuja emocje, z jakimi badacze traktuja temat zydowskich powiazan Mickie-
wicza — wzajemnie zarzucaja sobie opowiadanie bzdur, rozsiewanie niedorzecznych
plotek, oskarzajg si¢ nawzajem o kfamstwa czy wrecz antysemityzm. Jezyk czeséci
opracowan wymyka si¢ z ram chlodnego stylu naukowego, gére nad rzetelnoscia
bierze wzburzenie. Naukowcy prowadza ze soba zaci¢ta walke, w ktorej wszystkie
chwyty wydaja si¢ dozwolone. Spory te sa w duzej mierze poklosiem dziatalnosci
syna poety, Wladystawa Mickiewicza, ktéry dbat o to, by ,niewygodne” i ,nie-
chlubne” watki z zycia wielkiego ojca nie ujrzaly $wiatta dziennego lub zostaly
zapomniane. Cale doroste zycie poswigcit na budowanie nieskazitelnego ojcow-

skiego wizerunku, jest to jednak wizerunek peten niescistosci i niedopowiedzen,

1 Zob. bibliografia w dalszych przypisach.
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a co najwazniejsze — wyjatkowo stronniczy. Tadeusz Boy-Zeleriski pisat: ,Bo Wta-
dystaw Mickiewicz, ktéry przez pét wieku z gora gromadzit wszystko co tyczyto
si¢ pamieci ojca, byl jedynym wydaweca listéw Mickiewicza, samowtadnym panem
mickiewiczowskiego archiwum, pisat o Mickiewiczu dzieta o charakterze biografii,
byl przez wiele dziesigtkdw lat regulatorem i faktycznym cenzorem wiedzy o Mic-
kiewiczu. Byt nim i przez autorytet swego nazwiska — z czasem i sedziwego wieku
—a takze w mysl zasady: beatus qui tenet. Bo Wladystaw Mickiewicz zdotat, wlasnie
dzigki powadze nazwiska i dzigki wyt¢zonej skrzgtnosci w tej mierze, dostaé w rece
przewazng ilo$¢ dokumentéw dotyczacych wielkiego ojca. Zdobywat ja na wszel-
kie sposoby: jedni oddawali mu je ch¢tnie z wiara, ze ida w najlepsze rece, albo tez
wypraszat je, wyciskal, terroryzujac fagodnie posiadaczy, w potrzebie skupowat je™.
W swoich rozwazaniach dokonuj¢ przegladu tego, co wybrani autorzy, gtéwnie
po II wojnie $wiatowej’ napisali o powigzaniach Adama Mickiewicza ze $wiatem
Zydéw. Inspirujacy okazal si¢ w tym wzgledzie przede wszystkim przeglad badan
pidra Krzysztofa A. Makowskiego — Watek zydowski w badaniach nad Mickiewi-
czem. Autor prezentuje w nim prace opublikowane w kilku jezykach, jak polski,
angielski, hebrajski, jidysz czy francuski?. Przywotang przez niego literature uzupet-
niam o pozycje, ktére ukazaly si¢ juz po wydaniu jego opracowania w 1998 roku.
Ze wzgledu na niezmierna obszerno$¢ materiatu zajmuje si¢ ulamkiem dostgpnej
nam wiedzy. O niektérych kwestiach majacych zwiazek z judaistyczno-zydowski-
mi korzeniami wieszcza zaledwie wspomne, o ile ich nie poming — o wyktadach
paryskich, Andrzeju Towianskim i Kole Sprawy Bozej, Ksiggach narodu polskiego
i pielgrzymstwa polskiego, Jankielu... Kazda z nich zastuguje na osobna rozprawe.
Sprawa zydowskich korzeni Adama Mickiewicza czy zwigzkow jego zycia i twér-
czoci z judaizmem w badaniach naukowych poszta i wciaz zdaje si¢ i§¢, méwiac
w pewnym uproszczeniu, w czterech kierunkach:
* Jedni uczeni cala twérczos¢ i zyciorys wieszcza rozpatruja w kategoriach zydow-
skich, przyktadem moze by¢ Jadwiga Maurer’, w pewnym stopniu ku temu sta-

nowisku zdaje si¢ przechyla¢ Maria Janion®.

2 T. Zeleﬁski-Boy, Brazownicy i inne szkice o Mickiewiczu, Warszawa 1956, s. 320.

3 Na temat sporu o ,zydowskiego” Mickiewicza pisal m.in. D. K. Sikorski, Zydowski Mickiewicz. Mickiewicz czytany
praez Srodowiska polsko-zydowskie w okresie migdzywojennym, [w:] D. K. Sikorski, Spdr o migdzywojenng kulture polsko-
-zydowskq. Przypadek Romana Brandstaettera, Gdanisk 2011, s. 41-92. Zob. tamtejsza bibliografic.

4 K. A. Makowski Wytek zydowski w badaniach nad Mickiewiczem, [w:] Z. Trojanowska, Z. Przychodniak (red.) Ksigga
mickiewiczowska: patronowi uczelni w dwusetng rocznice urodzin 1798—1998: praca zbiorowa, Poznan 1998, s. 419-450.

5 J. Maurer, ,Z matki obcej...”. Szkice o powigzaniu Mickiewicza ze swiatem Zydéw, Londyn 1990; wydanie krajowe uka-
zato si¢ w roku 1996 w Krakowie.

6 Zob. M. Janion, Bohater, spisek smierc. Wyklady zydowskie, Warszawa 2009.
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* Inni, jak Zbigniew Sudolski’, zauwazaja watek zydowski, nie czynia jednak
z niego centrum swoich badar.

* Jeszcze inni — wéréd nich Jarostaw Rymkiewicz® czy Stanistaw Pigont’ — odrzuca-
ja pogtoski o zydowskosci Mickiewicza.

* Badacze z ostatniej grupy, z niejasnych przyczyn, pomijaja niektdre watki zydow-
skie z zycia czy tworczosci poety — tutaj nalezy wymieni¢ Aling Witkowska'’.
Na nastgpnych stronach opowiadam o czterech zasadniczych aspektach zydow-

skiej, mozna powiedzie¢, tajemnicy Adama Mickiewicza: o dwéch kobietach, ktére

odegraty wielka role w jego Zyciu — matce, Barbarze z Majewskich Mickiewiczowej,

i zonie, Celinie Mickiewiczowej z domu Szymanowskiej. Nast¢pnie zajmuje si¢ ta-

jemnica stynnej liczby ,czterdziesci i cztery” z trzeciej cz¢sci Dziaddw oraz ostat-

nim wielkim przedsigwzi¢ciem Mickiewicza — legionem zydowskim, formowanym

przez poete w Turcji w ostatnim okresie jego zycia.
I. ,Z matki obcgj”...

Mysle, ze najlepiej rozpoczaé od tej, od ktérej wszystko si¢ zaczyna. Kwestia matki
Adama Mickiewicza jest o tyle ciekawa, ze 0 domniemanym zydowskim pochodze-
niu Barbary z Majewskich Mickiewiczowej powszechnie méwiono jeszcze za zycia po-
ety, a spor o jego zydowskie korzenie, w dostownym tego stowa znaczeniu, toczy sig
az do dzisiaj. Atmosfer¢ dodatkowo podgrzewa fake, ze w tej ,wojnie o wieszcza” brali
i biora udziat wybitni mickiewiczolodzy, tacy jak Maria Janion, Alina Witkowska, Ar-
tur Sandauer, Stanistaw Pigoni czy Janusz Odrowaz-Pieniazek. Mimo pojawiajacych
si¢ kolejnych dowodéw i rewelagji, kwestia zydowskiego pochodzenia Barbary Majew-
skiej, a zatem i jej syna, pozostaje nierozstrzygnieta i — powtdrze za Marig Janion, ktéra
uznaje ,za oczywisto$¢ niepokonywalne juz dzisiaj trudnosci w rozstrzygnieciu pro-
blemu pochodzenia Mickiewicza™" oraz za Pigoniem twierdzacym, ze ,obracamy si¢

w lesie przypuszczen™? — nie wydaje mi sig, zeby kiedykolwiek udato si¢ ja rozwiazac.

7 Zob. Z. Sudolski, Mickiewicz. Opowies¢ biograficzna, Warszawa 1995.

8  Zob. J. Rymkiewicz, Kilka szczegétéw, Krakéw 1994.

9 S. Pigon, Sprawa o matke Mickiewicza, [w:] Z epoki Mickiewicza. Studia i szkice, Lwow 1922,'s. 50—64.

10 Badaczka ta w ksiazce Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1983, milczy o legionach zydowskich formowanych przez
Mickiewicza w Turcji.

11 M. Janion, Tematy zydowskie u Mickiewicza, [w:] M. Zielifiska (red.) Tajemnice Mickiewicza, Warszawa 1998, 96.
Artykut jest zapisem wyktadu wygloszonego przez Marig Janion podczas konferencji zorganizowanej przez Instytut
Badan Literackich Polskiej Akademii Nauk z okazji dwusetnej rocznicy urodzin Adama Mickiewicza. W 2009 roku
ukazat si¢ ponowie w zbiorze tekstéw M. Janion Bobater, spisck, smieré. Wyktady zydowskie pod tytutem Trzy wariacje
na temat zydowski u Mickiewicza i to w tej wersji bede go przywotywac w dalszej cz¢sci pracy.

12 S. Pigoni, Sprawa o matke Mickiewicza, op. cit.: 59. Autor pisal: ,Jakkolwiek badz, obracamy sie w lesie przypuszczen.



130 Natasza Majewska

Na zydowskie pochodzenie Barbary Mickiewiczowej wskazywaé miatoby
nazwisko paniefiskie, Majewska. Podobnie jak Kwiecinski czy Lipirski, byto
to popularne nazwisko nadawane przechrztom — pochodzito od nazwy miesia-
ca, w ktérym odbywat si¢ chrzest. Mateusz Mieses w ksiazce Z rodu zydowskiego.
Zastuzone rodziny polskie krwi niegdys zydowskiej pisze: ,Musimy jednak uwazaé
za prawdopodobne, ze wszgdzie, gdzie spotkamy w Polsce nazwisko powyzszego
typu [od nazw miesi¢cy — przyp. NM], ma si¢ do czynienia z potomkami jakiegos
nowochrzczeca”. Wiadomo tez, ze Barbara pochodzita z Litwy, gdzie w drugiej
polowie XVIII wieku ochrzcilo si¢ wielu Zydéw — przede wszystkim, lecz nie tyl-
ko, uczestnikéw ruchu frankistowskiego'.

Frankisci, bardzo skrétowo méwiac, byli wywodzacy si¢ z judaizmu mesja-
nistyczng sekta skupiong wokét postaci Jakuba Franka, ktéry pociagnat swoich
wyznawcoéw do konwersji na katolicyzm'. Informacj¢ na temat frankistowskie-
go pochodzenia matki poety mozna znalez¢é migdzy innymi w Encyclopaedia Ju-
daica, gdzie w hasle poswigconym Mickiewiczowi Jehuda Arie Klausner pisze:
»Mickiewicz [...] wrote his great drama Dziadly [...], in which he drew a picture
of the future savior of Poland which has been interpreted as referring to him-
self. According to the vision of one of the characters, this savior would be »a son
of an alien mother; his blood, the blood of ancient heroes; and his name — forty-
and-four.« Mickiewicz’s mother, descended from a converted Frankist family, was

an 7alien” [...]”". Dodajmy, ze w owym czasie na terenie Ksiestwa Litewskiego

Pewne jest w calej tej sprawie to, ze «legenda zydowska» koto Mickiewicza nie jest ostatecznie zwalona, ale uzasadnio-
na dokumentami tez nie jest, ze do jej rozwiazania trzeba szuka¢ nowych materiatéw” (tamze), ale jednoczesnie nie-
co dalej zydowskie korzenie Mickiewicza uznaje za ,plotke”™ ,Jest raczej tak, ze przeciw powszechnemu rozumieniu,
wzniesionemu na mocnym gruncie przeswiadczenia — stoi plotka [podkreslanie w tekécie — N. M.] na chwiejnej kurzej
stopce. Oczywiscie trzeba ja zbi¢ dokumentem [...]” (Zbidem, s. 59—-60).

13 M. Mieses, Z rodu zydowskiego: zastuzone rodziny polskie krwi niegdys zydowskiej, Warszawa 1991, s. 30-31 (jest
to nowe opracowanie publikacji z roku 1938, ktére w dwéch tomach ukazato si¢ w Wydawnictwie M. Fruchtmana).

14 Frankisci, zydowskie ugrupowanie religijne, zatozone w potowie XVIII w. przez J. Franka; z czasem nazwa potom-
kéw tych, ktérzy przyjeli z nim chrzest. Frankisci wywodzili si¢ z sabataizmu; uznali Franka za wcielenie mesjaniskiej
duszy; przyjeli gloszong przez przywédce antynomiczng doktryng, ze mesjasz musi uda¢ si¢ na wygnanie, rozumiane
jako przyjecie innej religii (apostazja), dlatego tez wzorem swego przywddcy przyjmowali poczatkowo (1756) islam,
z czasem chrzest w Kosciele katolickim [...]. Ruch rozwijat si¢ poczatkowo (od 1755) na Podolu; we Lwowie 1759 duza
ich grupa (ok. 2 tys.) przyjeta wraz ze swym przywédca chrzest. Pézniej centrum ruchu przeniosto si¢ do Warszawy
[...]. Od 1786 o$rodkiem frankizmu stat si¢ Offenbach k. Frankfurtu nad Menem, gdzie osiadt Frank. [...] Sposréd
polskich frankistéw [...] cz¢$¢, mimo chrztu i postepujacej integracji z otaczajacym ja polskim spoteczendstwem, jesz-
cze przez kilka pokolen zachowata swa synkretyczna judeochrzescijanska dokeryne. Frankisci, ktérzy pozostali w is-
lamie, zatozyli z czasem wiasne ugrupowanie i nazwali siebie abrahamitami” — Frankisci, [w:] T. Gadacz, B. Milerski
(red.), Religia. Encyklopedia PWN, Warszawa 2002, t. IV (brak nazwiska autora; korzystatam z wersji elektronicz-
nej). Zob.: J. Doktér, Frank Jakub Lejbowicz, heep://www.jhi.pl/psj/Frank_Jakub_Lejbowicz (dostgp: 15.06.2018);
P. Maciejko, Wieloplemienny ttum: Jakub Frank i ruch frankistowski, 1755—-1816, przet. J. Chmielewski, Gdansk 2014).

15 Mickiewicz [...] napisat wielki dramat Dziady [...]. W dziele tym odmalowat obraz przysztego wyzwoliciela Polski,
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obowiazywat Statut Litewski, zgodnie z ktérym neofitom automatycznie przyzna-
wane bylo szlachectwo: ,[...] jesliby Zyd ktéry albo Zydéwka do wiary chrzesci-
janskiej przystapili, tedy kazda osoba i potomstwo ich za szlachcica poczytywani
by¢ majg”'® — tymczasem powszechnie wiadomo, ze matka poety byta szlachcian-
ka. Nie ma jednak zadnych pewnych dokumentéw poswiadczajacych t¢ teorig,
w zwiazku z czym na przestrzeni lat mnozyty si¢, czasem przedziwne, interpreta-
cje réznych danych genealogicznych, majace udowodni¢ zydowsko$¢ (lub niezy-
dowsko$¢) matki MickiewiczaV.

Jadwiga Maurer w szkicach o zwiazkach Mickiewicza z Zydami ,Z matki 0b-
cej...”, nie majac watpliwosci co do zydowskiego pochodzenia Barbary Majewskiej,
nie widzi konieczno$ci wiazania konwersji jej rodziny na chrzescijaristwo z ruchem
frankistowskim. O przodkach Adama Mickiewicza po kadzieli pisze: ,Byli sobie
dworskimi Zydami w stuzbie u pafistwa Uztowskich. Przekonani, ze ich smutny los
nigdy si¢ juz nie poprawi, przerazeni zaostrzajacym si¢ za Saséw ustawodawstwem
antyzydowskim, ktére godzito wlasnie w dworskich Zydéw, zabraniato im petnie-
nia nawet skromnych funkgji przy dworach, pozbawiajac ich egzystencji, ci biedni
wiejscy Zydzi przyjeli chrzest. Moze za namowa samego pana Uztowskiego. Bo, ze
rodzing Barbary Majewskiej faczyly z Uzlowskimi, u ke6rych stuzyli, jakies blizsze
i stare stosunki pozna¢ z tego, ze ojciec Barbary, Mateusz Majewski, byt u Uztow-
skich na faskawym chlebie, i ze pani Uzlowska, Aniela z Wierzejewskich, byta mat-
ka chrzestng Adama. Nie zapominajmy tez, ze wiejscy Zydzi [...] oderwani byli od
wigkszo$ci osrodkéw zydowskich, nie mieli rabina ani boznicy i swych wspétwy-
znawcow widywali rzadko. [...] Moze i tatwiej przychodzito im si¢ oderwaé od zy-
dostwa. Wersja ta bardziej odpowiadataby temu, co wiemy o ubogiej rodzinie Ma-
jewskich, niz szumne wywody o pochodzeniu od frankistéw”s.

Autorzy odrzucajacy jakikolwiek genealogiczny zwiazek przodkéw Adama Mic-
kiewicza z zydostwem wskazuja na to, ze Majewscy herbu Starykon, z ktérych naj-

prawdopodobniej wywodzita si¢ matka Adama Mickiewicza, byli starg szlachecka

w ktérym interpretatorzy widza samego poete. Zgodnie z uj¢ciem jednej z cech tego wyzwoliciela, bedzie on «Z matki
obcej; krew jego dawne bohatery, / A imie jego bedzie czterdziesci i cztery». Ta obca byta matka Mickiewicza, pocho-
dzacaz nawréconej rodziny frankistéw [...]" [przet. - N. M.] = Y. A. Klausner, Mickiewicz Adam, [w:] F. Skolnik (red.),
Encyclopaedia Judaica, Detroit — Jerozolima 2007, t. XIV, s. 178.

16 Formule te cytuje Tomasz Lenczewski, dodajac: ,Jednak samo ochrzczenie nie powodowato automatycznego przej-
$cia do stanu szlacheckiego, lecz byto uwarunkowane zgota innymi czynnikami (jezyk, kultura, majatek, koligacje czy
protekcja)” (T. Lenczewski, Nobilitacje neofitéw za Stanistawa Augusta, heep://www.rp.pl/artykul/139640-Nobilitacje-
-neofitow-za-Stanislawa-Augusta.html [dostep: 15.06.2018]).

17 Zob. T. Jeske-Choinski, Neofici polscy: materialy historyczne, Warszawa 1905; J.S. Bystron, Nazwiska polskie, Warszawa
1993; M. Mieses, op. cit.

18 J. Maurer, ,Z matki obcej...”, op. cit., s. 46—47.
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rodzina, zamieszkala na Litwie od stuleci, o czym przekonuje Janusz Odrowaz-Pie-
niazek w artykule A jednak z matki Polki®.

Kilkanascie lat temu biatoruski historyk Sergiusz Rybczonek w archiwach mini-
skich odkryt dokumenty, majace poswiadczaé teori¢ o polskich — niezydowskich
— korzeniach rodziny Majewskich. Wyniki swoich prac Rybczonek zaprezentowat
w studium Przodkowie Adama Mickiewicza po kqdzieli, ktére w polskim przekta-
dzie ukazato si¢ na famach ,,Bloku-Notesu Muzeum Literatury im. Adama Mickie-
wicza”®. Autorzy tacy jak Janusz Odrowaz-Pieniazek?, wieloletni dyrektor war-
szawskiego Muzeum Literatury im. Adama Mickiewicza, wydawcy ,Bloku-Note-
su” czy Barbara Wachowicz*, autorka poczytnych biograficznych publikacji o wiel-
kich Polakach, po zapoznaniu si¢ ze wspomnianymi badaniami, nie maja watpli-
wosci co do niezydowskiego pochodzenia Barbary mickiewiczowej. Odrowaz-Pie-
niazek pisze: ,,Opierajac si¢ na odnalezionym przez Sergiusza Rybczonka materiale,
ustalamy wigc genealogic Adama Mickiewicza po kadzieli: Barbara z Majewskich
Mickiewiczowa byta cérkaq Mateusza, wystepujacego w aktach jako rotmistrz no-
wogrodzki, zonatego z Anng Orzeszkowa, cérka wojskiego mielnickiego, zmarlg
w Nowogrédku 11 IV 1798 r., w wieku lat 60. Mateusz byt wiascicielem czgsci
folwarku Rowiny, ktéry potem odstapit bratankowi Jézefowi. Miat brata Tybur-
cego [...]. drugiego brata, Alojzego [...]. Ojcem Mateusza byl Michat Majewski

19 J. Odrowaz-Pieniazek, A jednak z matki Polki, http://archiwum.rp.pl/artykul/262575_A_jednak_quot%3BZ_mat-
ki_Polkiquot%3B.html (dostgp: 15.06.2018). Co cickawe, w tym artykule autor wspomina o jeszcze jednej, bardzo
ciekawej, koncepcji pochodzenia Barbary Mickiewiczowej. Powotujac si¢ na badania biatoruskiego historyka Sergiusza
Rybczonka, o ktérych wiecej méwie w dalszej czeéci pracy, Odrowaz-Pieniazek sugeruje, ze matka poety by¢ moze
rzeczywiscie miata ,obce” pochodzenie — jednak nie zydowskie, lecz tatarskie (gp. ciz.).

20 S. Rybczonek, Przodkowie Adama Mickiewicza po kqdzieli, przet. E. Dabkowska, ,Blok-Notes Muzeum im. Adama
Mickiewicza” 1999, nr 12—13, s. 177-187.

21 J. Odrowaz-Pieniazek, Od redaktora, ,Blok-Notes Muzeum im. Adama Mickiewicza” 1999, nr 12-13, s. 187-191.

22 B. Wachowicz, Matki wielkich Polakdw, ,,Serce mojej ojczyzny — mamo!”, Warszawa 2016: 140-142. Rozdziat o matce
Adama Mickiewicza nosi tytut: ,Osfoda i pociecha”. Matka Adama Mickiewicza. Barbara z Majewskich Mickiewiczowa,
ok. 1767-1820 (s. 132-191). Ksiazka Wachowicz, chociaz nie naukowa, zastuguje na to, by ja tutaj wspomnie¢,
gléwnie z powodu jej szczegdlnego charakteru czy tez stylu — swoiscie ideologicznego. Po pierwsze — autorka swo-
je uwagi o niezydowskim pochodzeniu Barbary Majewskiej organizuje w polemice z Jadwiga Maurer, goraca zwo-
lenniczka zydowskich korzeni matki Adama Mickiewicza. Maurer (zm. 2012 r.) byta profesorem literatury polskiej
na Uniwersytecie of Kansas w Lawrence, tymczasem Wachowicz — z jednej strony — ironicznie podwaza jej tytut
profesorski, konsekwentnie nazywajac ja ,pania «profesorem»” (z cudzystowami!), a — z drugiej strony — w korpusie
opracowania (s. 136-142) jak ognia unika jej nazwiska (odnalez¢ je mozna dopiero w bibliografii — s. 626), cho¢ po-
jawiaja si¢ tam tytut i wydawca ksigzki Maurer, czyli po prostu, jak pisze Wachowicz, ,broszurki” (s. 139). Po drugie,
Wachowicz nie kryje autentycznej radosci, gdy tylko moze przywotaé racje przeciwko pogladowi ,,0 semickim rodo-
wodzie” Barbary Majewskiej, jakby w takim rodowodzie kryto si¢ cos smutnego czy ztego (s. 135 i 140). Po trzecie
iw koncu — Wachowicz z pasja wyraza przekonanie, ze Stanistaw Pigori nie mégt by¢ antysemita, poniewaz nie mozna
by¢ antysemita z tej prostej racji, iz jest si¢ polskim humanista, harcerzem, legionista, profesorem najstawniejszych
uniwersytetow, wychowawca i mistrzem wielu pokolen (s. 139). Cf. M. Janion, Mickiewicz: nowozytny mysliciel religij-
ny. Z prof. Mariq Janion rozmawiajq Tomasz Fiatkowski i Marian Stala, ,Apokryf” 1998, nr 14, http://www.tygodnik.
com.pl/apokryf/14/janion.html (dostep: 15.06.2018).
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[...], trzykrotnie zonaty: z Barbarg Tupalska, 2. z Czerkawska, 3. z Wolska. Matka
Mateusza byta Barbara Tupalska. Nie jest wykluczone, ze Barbara Majewska [mat-
ka Adama] otrzymata imi¢ swojej babci [...]; tu przypomnie¢ warto, ze prababka
Adama Mickiewicza po mieczu byta Marianna z Leszczytowskich Janowa Mickie-
wiczowa. [...] Dworskich Zydéw, Zydéw tureckich ani frankistéw w tej genealogii
nie ma ani §ladu”?.

Barbara Wachowicz niezydowskiego i czysto polskiego pochodzenia Adama
Mickiewicza broni, kierujac si¢ genealogicznymi ustaleniami Odrowaz-Pieniazka,
dochodzac — w kontekscie ,,pana-tadeuszowego” zajazdu na Litwie — do konkluzji,
ze Barbara, ,,Cérka Anny z Orzeszkéw i Mateusza Majewskiego [...] — wychowy-
wana pod bacznym okiem s¢dziny Anieli Uztowskiej, wyjdzie w rok po zajezdzie
dowodzonym przez krewkiego ojcaszka — czyli A. D. 1795 — za im¢ Pana Mikolaja
Mickiewicza, komornika Miriskiego i adwokata Subseliéw (czyli sedziéw) Powiatu
Nowogrodzkiego, Przy-Domku Rymwid, Herbu Poraj”*.

Wypada podkresli¢, ze sam Sergiusz Rybczonek, do ktérego badan odwotuja si¢
zarébwno Odrowaz-Pieniazek, jak i Wachowicz, jest duzo ostrozniejszy w ferowa-
niu wyrokéw. Bialoruski badacz stwierdza jedynie, ze r6d Majewskich pozostaje

,zagadkowy do dnia dzisiejszego™

, a swoje rozwazania wieniczy konkluzja: ,Jak
widzimy, na razie nie ma w rodowodzie [tychze Majewskich] Barbary Majewskiej.
W ogéle Mickiewiczowie, mozna by rzec, zetkngli si¢ z wymienionymi Majewski-
mi dwa razy. Po raz pierwszy Mikotaj Mickiewicz jako adwokat potwierdzil $wia-
dectwo urzednikéw i obywateli wydane Ignacemu Majewskiemu, co miafo miejsce
w listopadzie 1801 roku. Sama Barbara byta wspomniana w zwiazku z naszymi
Majewskimi tylko raz — w styczniu 1805 roku. Przytaczamy kserokopig tego doku-
mentu na razie bez zadnych komentarzy”°.

O zydowskim pochodzeniu Adama Mickiewicza méwili juz jemu wspélczesni.
Na przyktad Zygmunt Krasinski w liscie do Augusta Cieszynskiego pisat: ,Mic-
kiewicz — to doskonaty Zyd. Czy wiesz, ze jego matka byta Zydéwka, ktéra sig
przechrzcita przed péjsciem za ojca jego? Niezawodnie. Stad w tym czlowieku taki
zakréj. Kabata, Talmud, Dawid... energia... wszystko razem. Mito$¢ ojczyzny
i Wallenrodyzm™. Z kolei 1844 roku anonimowy krytyk w paryskim , Przegladzie

23 J. Odrowaz-Pieniazek, Od redaktora, op. cit., s. 189-191.

24 B. Wachowicz, Matki wielkich Polakéw..., op. cit.., s. 142.

25 S. Rybczonek, Przodkowie Adama Mickiewicza po kqdzieli, op. cit., s.177.

26 Jhidem, s. 187.

27 M. Glisiski, Mickiewicz — A Imig jego czterdziesci i czrery, htep://culture.pl/pl/artykul/mickiewicz-a-imie-jego-czter-
dziesci-i-cztery (dostep: 15.06.2018).
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politycznym” okreslit Mickiewicza Azjata — co w tamtym czasie jednoznacznie ko-
jarzone byto z zydostwem?®. Poeta nigdy nie zdementowal tych poglosek.

Réwniez Ksawery hrabia Branicki w opublikowanej w 1879 r. przedmowie
do Elegi rabina Gabryela Herschel Schossburga pisat: ,Adam Mickiewicz, z ktérym
zylem w wielkiej przyjazni, powiedzial mi kilkakrotnie: Méj ojciec byt Mazurem,
ma matka za$§ nawrécona $wiezej daty. Nastgpstwem tego, jestem na poly Lechita,
na poty Izraelita, z czego jestem dumny”*.

W Polsce $wiadectwo Branickiego zostato natychmiast skrytykowane jako préba
wywotania skandalu, warto jednak pamigta¢ o tym, ze hrabia rzeczywiscie przyjaz-
nit si¢ z poeta, co wigcej — to, co skandalem byto w Polsce, znamion skandalu nie
miafo na emigracji, gdzie temat pochodzenia wieszcza byt ogélnie znany°.

Mickiewicz nie tylko nigdy nie zaprzeczyl, lecz takze nigdy nie potwierdzit po-
glosek o swoim pochodzeniu. Mysle jednak, ze sam fakt pojawiania si¢ takich opi-
nii jeszcze za zycia poety jest dostatecznym argumentem za tym, ze nie powinno si¢
bezrefleksyjnie negowa¢ lub zupetnie pomija¢ kwestii jego pochodzenia. A watek
ten jest bardzo wazny w kontekscie zainteresowania Mickiewicza judaizmem, ktére

trwalo i rozwijalo si¢ przez wigkszo$¢ zycia poety.
II. ...z Zzong obca

Co do zydowskiego pochodzenia zony poety, Celiny Mickiewiczowej z domu Szy-
manowskiej, nie ma watpliwosci — przyznaja nawet najbardziej zagorzali przeciwni-
cy powiazah Adama Mickiewicza ze $wiatem Zydéw.

Mozna powiedzie¢, ze Celina byla pelnej krwi frankistka. Jej matka, Maria Szy-
manowska, byta prawnuczka Eliszy Szora z Rohatyna — przywddcy podolskich sa-

bataistéw®', a pézniej frankistéw, nazywanego ,apostolem” Jakuba Franka — oraz

28 . Maurer, ,Z matki obcej...” Szkice..., op. cit., s. 31.

29 Cyt. za: M. Glinski, Mickiewicz — a Imig jego czterdziesci i catery, op. cit. Mateusz Mieses wyjasnial: ,W mowie potocz-
nej Mickiewicz nazywal nie tylko przynaleznych do szczepu mazurskiego, ale ogét Polakéw mianem Mazuréw, bez
wzgledu na pochodzenie” (Z rodu zydowskiego, op. cit., s. 176).

30 M. Janion, Sprawa o Pigonia, [w:] Do Europy tak, ale razem z naszymi umartymi, Warszawa 2000, s. 190-192.

31 Sabataizm, sabatianizm, ruch mesjanistyczny w judaizmie w XVII w.; wyrést z tendencji mistyczno-kabalistycznych
i — nawiazujac do idei zbawienia duchowego — rozpowszechnit si¢ wéréd Zydéw Bliskiego Wschodu (gléwnie sefar-
dyjskich) i Europy. Twérca sabataizmu byt Szabetaj Cewi, ktéry 1664 oglosit sie Mesjaszem Boga Jakubowego |[...],
zadaniem mesjasza bylo wyzwolenie dobra od zta w procesic naprawy (sikun) $wiata. Szabetaj [...] znidst kilka $wiat
zydowskich, ustanawiajac wlasne. Po przymusowej konwersji Szabetaja na islam (1666) ruch podzielit si¢ na 2 skrzy-
dfa: umiarkowanych i aktywistow. [...] Jego wyznawcy uznali $mieré Szabetaja za ukrycie si¢ mesjasza, majacego
przyjs¢ ponownie. Rabini ortodoksyjnego judaizmu odrzucili i potgpili Szabetaja [...]. Sabataizm opierat si¢ na suro-
wej ascezie, a jednoczesnie glosit rados¢ zycia, ktadac nacisk na egzaltacje religijng (stany uniesienia i zachwytu), zale-
cal faczenie si¢ z Bogiem w ekstazie, odrzucat praktyki judaizmu. [...] Mate grupy wyznawcéw sabataizmu, bedacych
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wnuczka Salomona ben Eliasza, Szlomy z Rohatyna — jednego z wspéttwércéw ru-
chu frankistowskiego. Po przejsciu na katolicyzm Szorowie przyjeli nazwisko Wo-
lowscy — w17 po hebrajsku znaczy ‘wét'. Jej ojciec, Jozef Szymanowski, réwniez po-
chodzit z rodziny frankistowskiej. Maria Janion w tekécie 77zy wariacje na temat zy-
dowski u Mickiewicza przywotuje Mateusza Miesesa, ktory ,,okresla rodzong siostre
Celiny, Helene Malewska, jako «stuprocentowa Zydéwke po mieczu i kadziel»™.
Do $lubu trzydziestoszescioletniego Adama Mickiewicza z dwudziestodwuletnia
Celina, wéwczas juz od szesciu lat przez niego niewidziana, doszto w 1834 roku w nie
do korica wyjasnionych okolicznosciach (sam poeta w relacjach skierowanych do réz-
nych oséb podaje rézne wersje wydarzen), prawdopodobnie niejako przypadkiem —
jakis czas po $mierci Marii Szymanowskiej*’. Do$¢, ze matzenstwo to wzburzyto pa-
ryska opini¢ publiczna, wlasnie ze wzgledu na zydowskie pochodzenie panny mlode;.
Znéw przywolam Zygmunta Krasifiskiego, ktéry o zonie poety méwil, ze jest ,,Zy-
dowicg talmudyczng’, ,diablica”, ,przechrzcianka i wariatka’, ,jest w niej jakby cos
ciemnego i zlego, co$ materialnego i wschodniego, co kusi i wiecznie walczy Zacho-
du geniusz w Mickiewiczu™*. Zywo interesujacy si¢ kwestiami zydowskimi Julian
Ursyn-Niemcewicz, nazwany jednak przez Mari¢ Janion ,troch¢ antysemity”, zapi-
sal stowa pewnego cztowieka, przez Aling Witkowska okreslonego ,,anonimowym

fraszkopisem™, powiedziane mu podczas wesela Mickiewiczéw:

Cudem rzadkim, niestychanem

Spotkat si¢ Niemen z Jordanem™.

W 1838 roku, po urodzeniu syna Wiadystawa, zona poety zachorowata. Lekarze
orzekli — a malzonkowie zgodzili si¢ z ta diagnoza — ze to przypadlos¢ spowodo-
wana uderzeniem pokarmu do glowy. Eustachy Januszkiewicz, ktéry w tym czasie

opiekowat si¢ Celina, opisywal, ze jej dolegliwosci objawiaty si¢ utrata §wiadomosci,

konwertytami islamskimi i nalezacych do judaistyczno-muzutmanskiej sekty donme, przetrwalty w Turcji do dzisiaj”
— Sabataizm, [w:] T. Gadacz, B. Milerski, Religia. Encyklopedia PWN, Warszawa 2009, t. IX (brak nazwiska autora;
korzystam z wersji elektronicznej). Zob. J. Doktér, Sabataizm, http://www.jhi.pl/psj/sabataizm (dostep: 15.06.2018).

32 M. Janion, Trzy wariacje na temat zydowski u Mickiewicza, [w:| Bobater, spisck, smierc. Wyktady zydowskie, Warszawa
2009, 199-200. Autorka powotuje si¢ na: M. Mieses, Polacy — chrzescijanie pochodzenia zydowskiego, Warszawa 1938,
t. 1, s. 113.

33 A. Witkowska, Tazjemnica matzenstwa Mickiewicza, [w:] Marta Zielifiska (red.), Tajemnice Mickiewicza, Warszawa
1998, s. 17-19.

34 M. Glisiski, Frank, frankizm i spér o paradygmat polskiej kultury, htep://culture.pl/pl/artykul/frank-frankizm-i-spor-o-
-paradygmat-polskicj-kultury#second-menu-11 (dostep: 15.06.2018).

35 A. Witkowska, Mickiewiczowa Celina, [w:] ]. Rymkiewicz et. al., Mickiewicz. Encyklopedia, Warszawa 2010, s. 319.

36 M. Janion, Mickiewicz: nowozytny mysliciel religijny, op. cit.
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atakami agresji, wrzaskami, maniakalnym strojeniem si¢’” — oraz, zacytuje: ,Ce-
lina dostata pomieszania zmystéw. Opanowaty ja dwie idee: pierwsza, ze ona jest
powotana wskrzesi¢ Polske, a druga — zbawi¢ Zydéw. Jest wiec Matka Boska Cze-
stochowska i jej koronacja odbedzie si¢ w Polsce, a jej Adas, ktéry nigdy Polski nie
zdradzit [...] bedzie krélem polskim”™®.

Dostrzegam tutaj niezwykly zwiazek wizji chorej Celiny Mickiewiczowej
z koncepcja odkupienia Polski, ktéra wymyslit jej maz, a do ktérej jeszcze wré-
ce w dalszej czgdci.

Poeta bardzo powaznie traktowat zydowskie pochodzenie swojej zony. Na prze-
kér opinii publicznej, Adam Mickiewicz nie widzial w rodowodzie Celiny nic
zdroznego. Podazajac za mysla Marii Janion mozna nawet powiedzie¢, ze pocho-
dzenie Celiny moglo mie¢ dla niego szczegdlne znaczenie. Mickiewicz podziwial
Zydéw za ich nieztomna, zywa duchowos¢. Uwazal, ze Zydzi jako jedyni nie zwat-
pili jeszcze w Opatrznos¢ Boza. W Celinie uznawal starszeistwo Izraela oraz fran-
kistke — zydéwke-chrzescijanke, poniewaz nie byto dla nikogo tajemnica, ze fran-
kisci po konwersji na katolicyzm nie porzucili wcale judaizmu, lecz na swéj sposéb
taczyli ze soba te dwie religie”. Mickiewicz uwazal, ze ,ta mesjanistyczno-mistycz-
na wspdlnota Polski i Izraela moze tylko przynies¢ wyzwolenie od ucisku zaréw-
no materialnego, jak i duchowego. Nie widzial niczego demonicznego w fakcie, ze
frankisci bedac chrzescijanami pozostali Zydami™®.

Koncepcja polaczenia judaizmu z chrzescijatistwem — Zydéw z Polakami, — be-
dzie my$la przewodnia mickiewiczowskiej mesjanistycznej idei zbawienia, odrodze-

nia Polski, ktéra ucielesnita si¢ w projekcie stworzenia legionu zydowskiego.

1. Czterdziesci i cztery
Na poczatku tej cz¢sci rozwazan nalezy przywotal fragment widzenia ksiedza Pio-
tra z trzeciej cz¢$ci Dziadéw, ktéry wydaje si¢ by¢ pierwszym skojarzeniem, ktére

przychodzi na mysl, gdy mowa o mesjanizmie Adama Mickiewicza:

Patrz! — ha! — to dziecie uszto — roénie — to obrofica!

Wskrzesiciel narodu,

37 A. Witkowska, Mickiewiczowa Celina, op. cit., s. 319.

38 M. Piechota, J. Lyszczyna, Stownik mickiewiczowski, Katowice 2000, s. 53.

39 M. Janion, Tray wariacje na temar zydowski u Mickiewicza, op. cit., s. 202-206.
40 Eadem, Mickiewicz — nowozytny mysliciel religijny, op. cit.
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Z matki obcej; krew jego dawne bohatery,

A imi¢ jego bedzie czterdziesci i cztery?.

To chyba jeden z najbardziej tajemniczych cytatéw w twérczosci wieszcza, nad
ktérym zastanawiano si¢ juz za jego zycia. Kto ma by¢ owym wskrzesicielem naro-
du? Co oznacza liczba czterdziesci cztery? Odpowiedz na te pytania moze wigzaé
si¢ ze sprawa zydowskiego pochodzenia Mickiewicza, na co zwrécit uwage miedzy
innymi Artur Sandauer w artykule Nie czy, lecz po co ,z matki obcej ™.

Sam poeta nigdy nie wyjasnil, przynajmniej publicznie, co symbolizuje liczna
czterdziesci cztery — w rezultacie powstaty niezliczone teorie ja thumaczace. Mickie-
wicz potrafit rozbudzi¢ wyobrazni¢. Oto kilka najciekawszych (czy tez moze naj-
dziwniejszych) propozycji, wybranych sposréd bardzo wielu przywolanych przez
Teodora Wierzbowskiego w ksiazce Z badar nad Mickiewiczem i utworami jego*:

Pierwsza teori¢ na temat znaczenia liczby czterdziesci cztery miat wysnué niejaki ra-
bin Beniamin z Jerozolimy. ,Opierajac si¢ na kabalistyce talmudycznej*, dowodzi, ze
poeta miat na mysli wyraz «lud», ktéry napisany na sposéb tacidski LVD ma da¢ licz-
be czterdziesci cztery, a mianowicie: litera D (zaczyna¢ trzeba po zydowsku od strony
prawej ku lewej) = pigéset. LV = pi¢édziesiat pigé; drugg liczbe trzeba odja¢ od pierw-
szej gdyz stoi przed nia; otrzymamy 445; poniewaz za$§ wedtug zasad kabalistyki o ile
cyfra pig¢ figuruje w pewnej liczbie trzy razy, to ostatnia z nich skresla si¢, wigc po tej
operagji otrzymamy czterdziesci cztery”. Wierzbowski prezentacjg t¢ zakoriczyl uwaga:

»,Mam to wrazenie, ze cala ta historyja o rabinie jest niebyt zreczna mistyfikacjg™.

41 A. Mickiewicz, Dziady. Cz¢sé 111, [w:] A. Mickiewicz, Dziady drezderiskie (cz¢s¢ I11), oprac. ]. Skuczyriski, Wroctaw
2012,s.91.

42 A. Sandauer, Nie czy, lecz po co ,z matki obcej”, [w:] Pomniejsze pisma krytyczne, Warszawa 1985: 357-358. W polemice
z Konradem Gorskim, ktéry pochodzenie Barbary z frankistéw uznat za ,uparta plotke”, autor zauwaza, ze przywota-
ny fragment Dziaddéw zawiera ,az dwa argumenty” na rzecz tezy o tym pochodzeniu: pierwszy — «z matki obcej», drugi
«czterdziesci i cztery» (ibidem). K. Gérski artykut Uparta plota zamiescit w ,Zyciu Literackim” 1981, nr 16: 6 i 11.
Sandauer ripostowat na tych samych famach w tym samym roku — tekstem Stonia nie zauwazyt (nr 21: 12). Krytyke
artykutu Gérskiego na tej samej stronie opublikowat takze Honoriusz Kauza, w tekscie ,, Rodowdd”. Obu krytykom
Goérski réwniez na tej samej stronie odpowiedziat tekstem Odpowiedz pp. Sandaunerowi i Kauzie.

43 T. Wierzbowski, Z badar nad Mickiewiczem i utworami jego, Warszawa 1916, s. 95-107.

44 Kabata — (hebr. kabala = otrzymanie, przyjecie, przekaz, tradycja, od kb/ = przyjmowa¢; jid. kabote) — mistyczny nurt
judaizmu [....]. Od éredniowiecza kabata wytycza trzeci, obok rabiniczno-ortodoksyjnego i filozoficznego, nurt ducho-
wosci religijnej Zydéw. [...] W XVIII w. tu [na terenach Rzeczypospolitej — N. M.] wlasnie rozwingla si¢ fascynujaca
odmiana kabaty, zwana chasydyzmem, dzigki ktérej idee kabaty przeksztalcone i twérczo rozwijane przetrwaty do dzi$
(cf. chasydyzm polski). Tu takze wéwczas pojawit si¢ inspirowany kabata ruch mesjanski J. Franka” — B. Kos, Kabata,
heep://www.jhi.pl/psj/kabala (dostgp: 15.06.2018).

45 T. Wierzbowski, Z badan nad Mickiewiczem. .., op. cit., s. 95.
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Piotr Chmielowski, autor dzieta Historya literatury polskiej, nie wskazat, kto kryje
si¢ za tajemnicza liczba, ale stwierdzil, ze ,liczba czterdziesci cztery majaca w sobie
dwie jednakowe cyfry, wytworzyta si¢ w wyobrazni (poety) pod dziataniem analo-
gii z liczba apokaliptyczna 666; dlaczego za$ ta, nie za$ inna, to zalezalo od chwilo-
wej asocyacyi, ktéra si¢ w uroczystej chwili tworzenia, wsréd ciszy nocnej w obcem
miescie, w umysle jego zjawila, uwazad za symboliczna i lubo sam jej wytlumaczy¢
nie zdotal, postanowit zatrzymaé w poemacie, azeby wskazéwki nadziemskiej nie
straci¢ dla tego tylko, ze analiza rozumowa wyjasni¢ jej sobie nie mogta”. Wierz-
bowski wyjasnienie Chmielowskiego uznat za uczone, ale wytknat mu, ze ,czytel-
nik tyle wie po przeczytaniu go, ile wiedziat przedtem™®.

Réwniez Antoni Lange, poeta, krytyk literacki i ttumacz, pod cyfry podtozyt li-
tery, korzystajac jednak z alfabetu taciriskiego. W efekcie uznat, ze pod liczba czter-
dziesci cztery ukrywa si¢ pierwszy werset pacierza: ,,Ojcze nasz ktérys jest w niebie”.
Logiczne wydalo mu sig, ze ,za czaséw Mickiewicza byto powszechne oczekiwanie
Mesyasza, to jest: nowego objawiciela nowej modlitwy Ojcze nasz, — to stanie si¢
prawdopodobne, ze liczba czterdziesci cztery moze oznaczaé tego, ktéry ma nowa
modlitwe wyglosi¢, to jest: Chrystusa przysztosci”. Wierzbowski wskazat jednak,
ze Lange ,,zapomniat przytem o matym szczegdle: w alfabecie taciiskim nie ma ani
joty, ani dwéch liter u i v [...]; nadto z taciniskiego alfabetu nie mozna w zaden spo-
s6b wyciagnaé polskiego wersetu, w ktérym nie brak czysto polskich graficznych
znakéw 61§77

Z kolei Gabryel Korbut, historyk literatury i biograf, miat — z pomoca obliczer
matematycznych i rachunku rézniczkowego — dojs¢ do wniosku, ze poeta podczas
pisania trzeciej czg$ci Dziaddw na pewno byl wyznawcy islamu, poniewaz liczba
czterdziesci cztery ,jest symbolem jednego ze zdari Koranu: «Dlaczego nie stuchasz
glosu mojego, rzekt Pan, dlaczego nie ktaniasz si¢ Adamowi?»™5.

Jezeli za$ chodzi o stanowiska ttumaczace symbolike liczby ,czterdziesci i czte-
ry” w sposéb nieco bardziej uzasadniony i wiarygodny, to wypada na poczatku
przywola¢ koncepcje Wiadystawa Mickiewicza. Syn wieszcza widziat w tej liczbie
wplyw myfdli francuskiego filozofa Louisa-Claude’a de Saint-Martina. Poeta znat
tworczo$é tego mysliciela®, u ktérego liczba cztery, zwana | liczba czworaka”, mia-

ta szczegdlne teologiczne, soteriologiczne znaczenie. ,Jest to liczba symbolizujaca

46 Ibidem, s. 98.

47 Ibidem, s. 102.

48 Thidem, s. 103.

49 Zob. M. Nowak, ,,Czterdziesci i cztery”. Tropem Nieznanego Filozofa, [w:] A. Fabianowski, E. Hoffmann-Piotrowska
(red.), Mickiewicz mistyczny, Poznani 2005, s. 112-120.
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[u Francuza] nowego, odrodzonego czlowieka” — pisat Wiktor Weintraub’’, Marek
Nowak zas, prezentujac my$l de Saint-Martina, wspomnial, ze liczba czterdziesci
cztery jest ,przypisana do czlowieka i wyznacza drogg jego wyzwolenia™'.

Zdaniem Teodora Wierzbowskiego, Wiadystaw Mickiewicz liczbg ,,czterdziesci
i cztery” pojmowal w jeszcze inny sposéb: [...] zrobiwszy wycieczke w dziedzing
mistycznej wartosci liczb, przychodzi do wniosku, ze czterdziesci cztery moze by¢
réwnoznaczne z [hebrajskimi — N. M.] wyrazami mad (przestrzen) albo abiel (ojciec
bohatera)”. Syn poety miat réwniez twierdzi¢, ze ,poeta miat wiar¢ w osobistosci
dzielne i wierzyt w przyjscie zbawcy-jednostki”. Natomiast w 1913 roku w gaze-
cie ,,Czas” Mieczyslaw Swierz oglosil, spisana prawdopodobnie okoto 1844 roku,
wlasnorgezng notatke Seweryna Goszezyniskiego, przyjaciela wieszcza, o rozmowie
z poeta, w ktérej twierdzi, ze Mickiewicz do$wiadczyt niezwyklego natchnienia,
przez trzy dni bez przerwy pisat i zdawato mu sie, ze to on bedzie owym zbawca
Polski. Tworzyt jednak w uniesieniu, bez rozmystu, nie zdawat sobie do korica spra-
Wy z tego, co pisze, liczb¢ 44 réwniez zanotowal w przyptywie natchnienia i nie
potrafit jej przez to wyttumaczy¢>.

Warto zwrdci¢ uwage na to, ze znaczna czgé¢ interpretatoréw probuje odkry¢
sens liczby czterdziesci cztery odwotujac si¢ do kabaty, a przede wszystkim gema-
trii’*. Jedna z najpopularniejszych teorii, opisana mi¢dzy innymi przez Jézefa Kle-
inera i Artura Sandauera, wskazuje na to, ze pod liczba czterdziesci cztery kryje sig
imi¢ Adam, ktére jezyku hebrajskim zapisuje si¢ jako X7 (w pi$mie hebrajskim nie
notuje si¢ samogtosek). Warto$¢ liter » (mem) i 7 (dalet) to czterdziesci cztery. Po-
jawia si¢ tylko problem z X (alef), ktére ma warto$¢ liczbowa jeden — uwzgledniajac
ja otrzymamy liczbe czterdziesci pig¢”. Sandauer, podobnie jak Kleiner, ttumaczy
to tym, ze Mickiewicz ,nie wiedziat jednak, ze notuje on [jezyk hebrajski — N. M.,

50 Tak Saint-Martinowskie pojecie le nombre quaternaire ttumaczyt Wiktor Weintraub, piszac: ,Le nombre quaternaire
to po francusku liczba czworaka albo tez podzielna przez cztery” (Poeta i prorok. Rzecz o proferyzmie Mickiewicza,
Warszawa 1982, s. 244).

51 M. Nowak, ,Czterdziesci i cztery’..., op. cit., s. 119.

52 T. Wierzbowski, Z badar nad Mickiewiczem..., op. cit., s. 99.

53 Ibidem, s. 107.

54, Gematria [przypuszczalnie od gr. grdmma ‘litera’, ‘pismo’], w judaizmie jedna z hermeneutycznych zasad stosowana
do objasniania tekstu Biblii; gematria wykorzystuje fakt, ze literom alfabetu hebrajskiego sa przyporzadkowane war-
tosci liczbowe; wyjasnianie znaczenia poszczegélnych stéw, zwrotéw i zdari dokonuje sie poprzez odwotanie si¢ do ich
wartosci liczbowej i poréwnanie badz z wartoscia liczbowa, badz z liczba liter czy wyrazéw w innych zdaniach czy
zwrotach, lub tez z warto$ciami liczbowymi wystgpujacymi bezposrednio w tekscie Biblii, co umozliwia odszukiwanie
w niej ukrytych informacji; szczegélnie szerokie zastosowanie znalazta gematria w kabale” — Gematria, [w:] T. Gadacz,
B. Milerski, Religia. Encyklopedia PWN, Warszawa 2001, t. IV (brak nazwiska autora; korzystam z wersji elektronicz-
nej).; zob.: B. Kos, Gematria, http://www.jhi.pl/psj/gematria (dostgp: 15.06.2018).

55 M. Gliniski, Mickiewicz — A Imig jego czterdziesci i cztery, op. cit.
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owszem, samogloski poczatkowe, ze wigc imi¢ to pisze si¢ nie "DMg, lecz »ADM«
(A — alef = 1). Stowem, pomylit si¢”®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze ,pomylit si¢”
réwniez Sasndauer — w jezyku hebrajskim alef nie jest bowiem samogloska, ale nie-
wymawiang spéigloska krtaniowa”.

Nasuwa si¢ pytanie: skad Adam Mickiewicz mégt zna¢ kabate? Prawdopodob-
nie w tajniki tej sztuki w jakims§ stopniu wprowadzit go jego petersburski mistrz
J6zet Oleszkiewicz — malarz i mistyk, co, cytujg za samym Mickiewiczem z Dzia-
dow czesci 11T Ustgp: ,Biblija tylko i kabale bada™®. Znane sg réwniez relacje po-
twierdzajace znajomos¢ poety z nieznanym z imienia rabinem z okresu zazylo-
$ci z rodzing Wereszczakéw. Eustachy Januszkiewicz przywotuje stowa Adama
Mickiewicza z podrézy do Szwajcarii: ,,Poznatlem Michata Wereszczaka i siostrg
jego Maryle. Czgsto odwiedzatem Pluzyny, gdzie matka ich [...] A byt tez w sa-
siedztwie i rabin wielce uczony, ktéry do naszego towarzystwa byt przyjmowany
i od niego wiele rzeczy dotad mi nieznanych nauczytem si¢”. Jadwiga Maurer
w ksiazce Z matki obcej interpretuje ,rzeczy dotad nieznane” jako wiedz¢ kabali-
styczng — i moze mieé racjg®.

Uzasadniony wydaje si¢ wniosek, ze zbawca narodu prorokowanym przez ksig-
dza Piotra miat by¢ sam Mickiewicz — za czym zresztg opowiada si¢ wigkszos¢ ba-
daczy i interpretatoréw, na czele z synem poety. Uzupelnieniem koncepcji — nazwij-
my ja — zydowskiej jest wyttumaczenie stéw ,,matka obca”. Dla zwolennikéw teorii
o zydowskim pochodzeniu Adama Mickiewicza oczywistym wydaje si¢, ze chodzi
tutaj o Barbare Majewska, pochodzaca z rodziny obcych — Zydéw. Czyzby wiec
to korzenie poety mogly by¢ jednym z czynnikéw determinujacych to, ze to wha-
$nie on bedzie zbawca Polski?

Ci autorzy jednak, ktérzy obstaja przy niezydowskim pochodzeniu matki Mic-
kiewicza, migdzy innymi Andrzej Syrokomla-Buthak czy Barbara Wachowicz,
uwazaja, ze ,obco$¢” ,matki obcej” wynika z etymologii imienia Barbara: ,(...)
imi¢ Barbara pochodzi z greckiego i znaczy — obca™".

Tymczasem Teodor Wierzbowski przywotuje jeszcze jedna teorie, ktéra zasugero-
watl mu przypadek niejakiego Jézefa Jerzego Majewskiego, zydowskiego przechrzty

56 A. Sandauer, Nie czy, lecz po co .,z matki obcej”, op. cit., s. 359.

57 M. Barcikowska, Z. Borzyminska, Alef, http://www.jhi.pl/psj/alef (dostep: 15.06.2018).

58 A. Mickiewicz, Dziadéw cz¢sci I1I Ustep, op. cit., s. 232. Vide: K. Rutkowski, Mickiewicz i Zohar, http://culture.pl/pl/
artykul/mickiewicz-i-zohar (dostgp: 15.06.2018).

59 J. Maurer, ,Z matki obcej...”, op. cit., s. 24

60 FEadem: 24-25.

61 A. Syrokomla-Buthak, Barbara znaczy obca. W odpowiedzi Jadwidze Maurer, Zielona Géra 1998; B. Wachowicz, Matki
wielkich Polakéw..., op. cit., s. 141.
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z XVIII stulecia, ktéry ,byt neofitg i jako neofita dostat szlachectwo na mocy pra-
wa obowigzujacego na Litwie”, byt takze — jak przypuszcza Wierzbowski — dziad-
kiem Barbary®. Zgodnie z tg teoria, obcos¢ matki Mickiewicza przejawia si¢ w jej
nazwisku panieriskim, Majewska. Nie jest to nazwisko litewskie, lecz polskie — stad
mieszkajacy dtugie lata na Litwie Adam Mickiewicz mégt je potraktowac jako na-
zwisko obce: ,Matka poety byta Majewska, a wigc osoba noszaca nazwisko polskie,
a nie litewskie; uznawang by¢ mogla za polke, a nie za litwinke, a wigc by¢ niejako
krwi obcej. Nie jest to argument, ktéry moznaby lekcewazy¢ albo wysmiaé. Trzeba
zwrci¢ uwagg na to, ze poeta pochodzeniu matki przeciwstawia swoje pochodzenie
litewskie ze krwi dawnych bohateréw, czyli pochodzenie swoje po mieczu ceni sobie
i stawia wyzej, niz pochodzenie po kadzieli; nadto za$ nalezy réwniez liczy¢ si¢ z tym
litewskim partykularyzmem, ktéry w Mickiewiczu ujawnia si¢ bardzo wyraziscie
i charakterystycznie; zaciera si¢ on z czasem i znika, wybuchnawszy w jaskrawy spo-
s6b moze po raz ostatni w znanej apostrofie: ,, Litwo! ojczyzno moja...”.
Wierzbowski wspomina réwniez o mozliwym wytlumaczeniu stéw ,krew jego
dawne bohatery”, ktére takze wskazywaloby na to, ze poeta sam siebie prorokuje
na mesjasza. Autor ten przywotuje cytat z Pana Tadeusza, gdzie réd Mickiewiczéw

przedstawiony jest w taki sposéb:

Poraj, krzyknat Mickiewicz, z mitra w polu ztotym,

Herb ksiazecy, Stryjkowski gesto pisze o tym®.

Jako ,dawnych bohateréw” Wierzbowski wskazuje przodkéw poety po mieczu —
herbem Mickiewiczéw byt Poraj (,w polu czerwonym réza pigcioptatkowa srebrna;
klejnot — réza jak na tarczy”™), o ktérym najwczesniejsze wzmianki siegaja $rednio-
wiecza (z 1352 r. pochodzi najstarsza zachowana piecz¢é). Jan Dtugosz w Klejno-
tach wywodzi go z Czech, od jednego z braci $wictego Wojciecha, Poraja (Poreja).
Badacze nie s3 zgodni co do jego pochodzenia, nie ulega jednak watpliwosci, ze jest
to herb o bardzo dtugiej historii, r6d Porajéw brat udziat miedzy innymi w bitwie
pod Grunwaldem®. Nic dziwnego, ze Adam Mickiewicz mdgt chcie¢ w ten sposdéb

podkresli¢ wieloletnig tradycje rodziny Mickiewiczow®.

62 T. Wierzbowski, Z bada nad Mickiewiczem..., op. cit.,s. 20 i 111.

63 [bidem, s. 110-111.

64 A. Mickiewicz, Pan Tadeusz, oprac. K. Gérski, Warszawa 1985, s. 112.

65 A. Kulikowski, Poraj, [w:] Wielki herbarz rodéw polskich, Warszawa 2005, s. 272.
66 [bidem.

67 Jako o ciekawostce warto w tym miejscu wspomnie¢ o przywotanym przez Tomasza Krzywickiego w ksiazce Szlakiem



142 Natasza Majewska

Utozsamienie Adama Mickiewicza z zapowiadanym przez siebie mesjaszem,
zbawca narodu moze mie¢ duze znaczenie, kiedy wezmiemy pod uwage uksztatto-
wang potem i rozwijang do przez poete do korica zycia mesjanistyczna ide¢ chrzesci-
jafisko-zydowskiego odrodzenia Polski (cho¢ jeszcze raz podkreslam — najpewniej
nigdy nie dowiemy si¢, ktéra teoria o pochodzeniu Mickiewicza jest prawdziwa).
Artur Sandauer przedstawia t¢ rozwinietg koncepcje, w ktérej to nie sam poeta,
tylko Polska miataby by¢ Chrystusem narodéw (przy czym zwraca réwniez uwa-
ge na to, ze Mickiewicz identyfikowat si¢ z Polska). Cel, do ktérego dazyt wieszcz,
Sandauer okresla mianem rejudaizacji chrystianizmu. Pisze, ze ,,dla Zydéw Mesjasz
nalezy do przysztosci, dla chrzescijan do przeszltosci (...). Posta¢ Odkupiciela nad-
chodzacego oznacza zatem nawrét do koncepdji judejskiej. Nastgpuje rejudaizacja

chrystianizmu: Polska to nowy Izrael ™.
IV. ,Wskrzesiciel narodu”

Czas przej$¢ do ostatniego zagadnienia — ostatniego dzieta poety, projektu utworze-
nia legionu zydowskiego.

Wkrétce po $mierci Celiny w marcu 1855 r. Adam Mickiewicz udat si¢ do Tur-
cji. Towarzyszyt mu miedzy innymi przyjaciel i sekretarz o korzeniach zydow-
skich, Armand Lévy. Byt to czas, w ktérym poeta juz od dawna nie tworzyt, sku-
pit si¢ za to na dziataniu praktycznym. Od $mierci zony podkreslat, ze ,jego rola
jest na Wschodzie” — wyjazd do Turcji, zaangazowanej wlasnie w wojne krymska
przeciwko Rosji, byt wprowadzeniem tych stéw w czyn®. Andrzej Fabianowski
w tekécie Legion zydowski — mistyczny testament Adama Mickiewicza przywotuje
kontekst ostatniej podrézy poety: ,Do Mickiewicza 31 maja 1855 roku zglosit si¢
ajent polityczny ksigcia Adama Jerzego Czartoryskiego (...). Zapoznal poetg z an-
tagonizmem, jaki podzielit ksigcia Adama i generata Wiadystawa Zamoyskiego.
Zamoyski — zdaniem ksigcia — dwulicowo postgpowal wobec Sadyka paszy, ktére-
go z kolei Czartoryski obdarzat w sprawach tureckich petnym zaufaniem. (...) jesz-

cze w czerweu 1855 roku Mickiewicz miat potwierdzi¢ (...), ze gdyby tylko miat

Adama Mickiewicza po Nowogrédczyznie, Wilnie i Kownie: przewodnik zdarzeniu z 1788 roku, kiedy to Mikotajowi
Mickiewiczowi, ojcu Adama, ,rotmistrz powiatu nowogrédzkiego, Janiszewski, zarzucit chlopskie pochodze-
nie”. Odbyt si¢ proces, ktéry Mickiewiczowi udato si¢ wygra¢ (T. Krzywicki, Szlakiem Adama Mickiewicza
po Nowogrédczyznie, Wilnie i Kownie: praewodnik, Pruszkéw 2006, 15). Jadwiga Maurer we wspomnianym juz weze-
$niej tekscie ,Z matki obcej...” zarzuca Mikotajowi Mickiewiczowi fatszerstwo dowodéw i przekupienie $wiadkéw (cf.:
J. Maurer, ,,Z matki obcej...”, op. cit., s. 45).

68 A. Sandauer, Nie czy, lecz po co..., op. cit., s. 360.

69 M. Janion, Legion zydowski Mickiewicza, [w:] Do Europy..., op. cit., s. 73-75.



Korzenie Adama Mickiewicza. .. 143

fundusze, pojechatby do Turcji z misja pogodzenia Zamoyskiego i Sadyka Paszy,
a takze w celu dopomozenia rekrutacji Polakéw do wojska. (...) Fundusze si¢ zna-
lazty i Mickiewicz wyjechal z ramienia francuskiego ministerstwa o$wiaty w celu
przeprowadzenia badan nad kultura Stowian potudniowych””.

Z Konstantynopola, do ktérego doptynal, wyruszyt do obozu wojskowego
w Burgas, gdzie przebywat wspomniany wyzej Sadyk Pasza Czajkowki, Polak do-
wodzacy putkiem kozakéw otomariskich, ktéry — méc zosta¢ dowddcg wojskowym
— nawrdcit si¢ na islam. W Burgas przebywato okoto dwustu jedicéw zydowskich,
ktérzy dobrowolnie zgodzili si¢ walczy¢ przeciwko Rosji. Tam tez — podobno w tym
samym momencie, podczas wedréwki wéréd zolnierzy — Mickiewicz, Lévy i Sadyk
Pasza wpadli na pomyst utworzenia oddziatu ztozonego z Zydéw, ktéry miatby
wziaé udziat w wojnie przeciwko Rosji i wspoméc sprawe polska’.

Byt to niezwykle powazny projekt — udato si¢ zainteresowa¢ nim si¢ wiele bardzo
wplywowych w Turcji 0s6b — w tym mi¢dzy innymi naczelnego rabina Turcji. Oso-
bisty wystannik Rotschilda, Izrael Landau, wynegocjowat z Imperium Osmanskim
kwestie udzielenia pozyczki wojennej. Zydzi tureccy zaczeli juz nawet placié spe-
cjalne podatki na rzecz legionu. Zgodnie z zalozeniem do oddziatu miato wstapi¢
okoto tysiaca Zydéw tureckich™.

Adam Mickiewicz miat juz za soba do$wiadczenie tworzenia legionu polskiego
we Whoszech w 1848 roku. Podczas tego przedsigwziccia powstal Sklad zasad, na-
zywany tez ,Konstytucja Mickiewicza”. Punkt dziesigty tego tekstu jest niezwykle
wazny dla naszej sprawy: ,Izraclowi, bratu starszemu, uszanowanie, braterstwo, po-
moc na drodze jego ku dobru wiecznemu i doczesnemu. Réwne we wszystkim pra-
wo” 7. Jak mozna si¢ domysli¢, te stowa budzity sprzeciw. Krytykowat je Cyprian

Kamil Norwid™, a Wiadystaw Mickiewicz, jak pisze Janion, ,w swym Legionie

70 A. Fabianowski, Legion zydowski — mistyczny testament Adama Mickiewicza, [w:] ,Wick XIX: rocznik Towarzystwa
Literackiego imienia Adama Mickiewicza”, Rok VIII (L), Warszawa 2015, s. 276-277.

7V Tbidem, s. 277-278.

72 Ibidem, s. 279-281.

73 A. Mickiewicz, Trybuna Ludéw, przet. L. Ploszewski, objasnienia oprac. A. Mauersberger, Warszawa 1956: 7. Warto
zauwazy¢, ze idea Izraela jako starszego brata chrzescijafistwa pojawita si¢ w wypowiedziach i dokumentach Jana
Pawta I1 — po raz pierwszy 13 kwietnia 1986 roku w synagodze w Rzymie, gdzie powiedzial: ,[Zydzi] Jestescie naszymi
umitowanymi bra¢mi i w pewien sposob, mozna by powiedzie¢, naszymi starszymi braémi” (Przemdwienie w rzym-
skiej synagodze, 13 kwietnia 1986 r., [w:] Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta 11 1978-2005, opr. ks. Waldemar
Chrostowski, Warszawa 2005: 109). Papiez w kolejnych latach wielokrotnie powracat do tego zwrotu, ktéry — jak su-
geruja niekt6rzy autorzy — mégt przejaé od Mickiewicza (cf. Z. Nosowski, Jan Pawet II a starsi bracia w wierze, heep://
wiez.com.pl/2017/08/01/jan-pawel-ii-a-starsi-bracia-w-wierze/ [dostep: 15.06.2018]).

74 Norwid w liscie do Jézefa Bohdana Zalewskiego tak pisat o Skfadzie zasad: ,Manifest ten w rzeczach Kosciota dazy
do najdoktadniejszego wyniszczenia dogmatu i rozwolnienia duchowego — a iz tam starszy brat Izrael przewazine

miejsce ma zajmowac — tedy w ostatecznym skutku [...] do Synagogi zmierza. Przyznanie starszosci Izraelowi jest juz
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Mickiewicza. Rok 1848 éw drastyczny zwrot podal w wersji juz nie wzburzajacej
czytelnika: «Izraelowi, bratu naszemu...»””. Nie ulega jednak watpliwosci, ze jest
to kolejny dowdd na to, jak wazna dla Mickiewicza byta sprawa zydowska.

Aby zrozumieé¢ Mickiewiczowskg ideg Izraela jako ,brata starszego”, nalezy ,si¢-
gna¢ do antecedencji towianistycznych, mesjanistycznych. «Najstarsza rodzina du-
chéw nazywa si¢ Izraelem» [...], thumaczyt Mickiewicz w jednym z przeméwien
w Kole Sprawy Polskiej w roku 1845. «Postannictwem duchowych przywédcéw
Hebrajczykéw bylo podnies¢ do poznania jednosci i powszechnosci Boga nie jedna
kaste, ale caty naréd» [...], tak objasnial wyzszo$¢ «ducha objawienia hebrajskiego».
Starszeristwo Izraela zasadzato si¢ na tym wtasnie, jak i na fakcie, ze lud izraelski
nigdy nie zwatpil w Opatrznos¢™”.

Celem Mickiewicza nie bylo w zaden sposéb nawrdcenie zydowskich legioni-
stéw na chrzedcijafistwo. Wiecej — w szczegdlny sposéb zatroszezyt sig o ich odreb-
no$¢ religijna: zorganizowal w obozie synagoge, zapewnil tez wolno$¢ wyznania
dla wszystkich zotnierzy — kazdy mégt swigtowaé swéj $wicty dzien (muzutmanie
piatek, zydzi sobote, chrzescijanie niedzielg), zakazano nawracania sit oraz §miania
si¢ z innych religii”’.

Koncepcja wielokulturowosci i wieloreligijno$ci bezposrednio wiazata si¢ z mic-
kiewiczowska wizja zbawienia Polski. Mickiewicz widzial nadziej¢ na odrodzenie
panstwa w duchowym potaczeniu Izraela i Polski. Potaczenie to thumaczyt analogia
loséw zydowskiego i polskiego: Zydzi przetrwali jako naréd, poniewaz po upadku
politycznym musieli skupic¢ si¢ na swojej mistyce, zeby osiagna¢ wewnetrzna kon-
centracj¢ — to samo musieli zrobi¢ Polacy po utracie niepodlegtosci, dzigki czemu
Polska poznata ducha Izraela. Opatrzno$é, w ktéra Zydzi nigdy nie zwatpili, pota-
czyta losy tych dwéch narodéw.

W koncepcji poety legion zydowski po wkroczeniu na teren Polski miat pocia-
gnaé za soba rzesze Zydéw, ktérzy przylaczyliby sie do walki o sprawe polska. To po-
prawitoby ich wizerunek i w rezultacie doprowadzito do wyzwolenia obu narodéw.
Co ciekawe, Mickiewicz niepokoit si¢ jednak, ze Zydzi po wyzwoleniu beda chcieli
wréci¢ do Palestyny. Tego poeta sobie nie wyobrazat i nie chciat si¢ na to zgodzi¢’®.

logicznym stad wyptywem — albowiem Chrystusa czas zwycigza, a starszo$¢ Izraela z chronologii jest, z czasu, z krwi
etc... —zwrot do Starego Testamentu!” — cyt. za: M. Janion, Legion zydowski Mickiewicza.. ., op. cit., s. 76.

75 Eadem: 76-81.

76 Eadem: 76 (vide: podrozdziat Starszeristwo Izracla: 75-79).

77 Eadem: 87.

78 Eadem: 81-88.
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Adam Mickiewicz zmarl nagle 26 listopada 1855 roku, a idea legionu zydow-
skiego umarta wraz z nim. Zgodnie z jego wlasng przepowiednia;: ,jak mnie sta-

nie, to tego nikt i nie zrozumie””’

— nikt nie pojat w pelni tej koncepcji. Mimo
znacznego stopnia zaawansowania projekt ulegt rozpadowi, a pézniej takze zapo-
mnieniu, poniewaz ten watek z zycia wieszcza byl marginalizowany i deprecjo-
nowany juz przez Wiadystawa Mickiewicza, a potem przez kolejnych badaczy,

réwniez zydowskich®.
Zakoriczenie

Czy Adam Mickiewicz miat genealogiczne korzenie zydowskie — prawdopodobnie
nigdy si¢ nie dowiemy. Nie ulega jednak watpliwosci, ze sam poeta chetnie czerpal
z tradycji Zydowskiej i judaizmu, zre¢cznie przeplatajac je z polskoscia i chrzescijan-
stwem. Na tej podstawie stworzyt jedyna w swoim rodzaju mysl mesjanistyczna.

Koncepcja polsko-zydowskiego wyzwolenia wiaze si¢ z postacia polsko-zydow-
skiego — a nie tylko polskiego — mesjasza, zbawcy narodu polskiego, ktéra wytania
si¢ z tajemniczego fragmentu trzeciej czgéci Dziaddw. Wszystko jest tu spéjne: oto
Adam Mickiewicz jako polsko-zydowski przywddca polsko-zydowskiej unii du-
chowej, ktéra w konsekwencji miata prowadzi¢ do wyzwolenia Polski i Izraela nie
tylko na sposéb polityczny, lecz takze mistyczny — legion miat by¢ przeciez takze
sposobem na odnowienie ziemi. O zydowskosci mickiewiczowskiego mesjanizmu
pisal zreszta do Seweryna Goszczyriskiego Jézef Bohdan Zaleski jeszcze w 1842
roku: ,Mesjanizm Mickiewicza jest inszy, po prostu jest to apoteoza judaizmu”™'.

Mesjanizm Mickiewicza trwale zakorzenit si¢ w polskiej kulturze. W powszech-
nej $wiadomosci — jak si¢ zdaje — pojmowany jest jednak jedynie w kategoriach pol-
sko-narodowych, wre¢ez nacjonalistycznych — jakby dla wieszcza mesjanizm mial
charakter wylacznie polski, w znaczeniu: Polska Chrystusem narodéw.

79 R. Brandstaetter, Legjon zydowski Adama Mickiewicza (dzieje i dokumenty), Warszawa 2016: 35 (przedruk ksiazki,
ktéra ukazata si¢ w 1932 roku naktadem warszawskiego Wydawnictwa ,Menora”). Autor cytuje stowa Sadyka Paszy
Czajkowskiego, ktére ustyszal od Henryka Stuzalskiego, towiariczyka, paryskiego domownika i wspétpracownika
Mickiewicza (vide: S. Kieniewicz, Henryk Stuzalski, http://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/henryk-sluzalski [do-
step: 15.06.2018]): ,[...] przed $miercia Adam Mickiewicz zalowal, ze tego (legionu zydowskiego) nie doprowadzit
do skutku, powtarzajac nieraz: jak mnie nie stanie, to tego nikt i nie zrozumie”.

80 M. Janion, Legion zydowski Mickiewicza, op. cit., s. 91-96.

81 cyt. za: A. Sandauer, Nie czy, lecz po co..., op. cit.: 360.
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The roots of Adam Mickiewicz. A word about the connections

of the prophet with the world of Jews

Abstract: Adam Mickiewicz’s biographers and experts on his works have for years
been disputing the Poet’s connections with the Jewish world. The article presents
a review of standpoints adopted as a part of the dispute, taking into account the
latest literature. The author focuses on four issues: the Jewish origin of Mickiewicz’s
mother, Barbara Mickiewicz née Majewska; the Frankism of the Poet’s Jewish wife,
Celina Mickiewicz née Szymanowska; the symbolism of the number “forty four”
in Mickewicz’s great drama Dziady [Forefathers’ Evel; and his creation of the Jewish

legion in Constantinople.

Keywords: Judaism, Frankism, Christianity, Cabbala, “a son of an alien mother”,

family genealogy, the Jewish legion
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Zydéw w Polsce im. Mordechaja Anielewicza UW oraz Muzeum Historii Zydéw
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RECENZJE

Pror. zw. bR HAB. HENRYK KOCOj
ul. Tysiaclecia 86/18
40-871 Katowice

Recenzja pracy: Rozwazny i romantyczny. W 200. rocznice smierci Tadeusza
Kosciuszki, Muzeum Historyczne Miasta Krakowa. Patac Krzysztofory, Kra-
kéw 2017, ss. 303

Jakkolwiek niezbyt duzo prac ukazalo si¢ w 2017 roku w 200 rocznicg $mierci Ta-
deusza Kosciuszki, to jednak trafiajg si¢ wsréd nich pewne cenne i wartosciowe pu-
blikacje, do ktérych niewatpliwie nalezy recenzowana ksiazka.

Poprzednio juz ukazata si¢ ciekawa praca Janusza Wesolowskiego pt. Kosciusz-
ko bohater dwdch Kontynentéw, Wydawnictwo Bialy Kruk, Krakéw 2017. Mialem
zaszczyt recenzowal powyzsza pracg w ,Arcanach” (nr 141, s. [75-179, maj—czer-
wiec 2018). Doceniajac w petni warto$¢ tej monografii, zwrécitem jednak uwagg,
ze w tego typu pracach powinny znalez¢ si¢ niezbedne przypisy, a niestety autor nie
wykonat tego zadania.

Wsréd innych prac nalezy doceni¢ prace prof. dr hab. Dariusza Nawrota pt. 7a-
deusz Kosciuszko, Polski i Amerykariski Bobater. Prace t¢ wydato Wydawnictwo m.
Krakéw 2017. Powyzsza praca jest bogato ilustrowana, jednakze warto$¢ jej ulegta
pewnemu ograniczeniu, gdyz podobnie jak poprzednia nie ma zadnych przypiséw.
Nalezy zaznaczy¢, ze dzieto to migdzy innymi zawiera cenne relacje dyplomatéw
obcych z okresu powstania, jednak ich opublikowanie nie ma zbyt duzej wartosci,
gdyz wydawca nie podaje zrédta tych relacji.

Bardzo warto$ciowa jest rowniez praca Longiny Ordon pt. Spory o Tadeusza
Kosciuszke w polskiej historiografii i literaturze, Polska Fundacja Kosciuszkowska,
Warszawa 2017, ss. 423. Réwniez napisalem obszerna recenzje tej ksiazki w pismie
»Niepodlegtos¢ i Pamie¢” (rocznik XXV 2017, nr 4, s. 417-428). Do cennych prac,
jakie ukazaty si¢ w zwiazku z ta rocznica, nalezy takze monografia poswigcona wy-
bitnemu historykowi Wactawowi Tokarzowi, pod redakcja Tadeusza Pawta Rut-
kowskiego i Tomasza Siewierskiego. Praca zostata wydana przez Wojskowe Cen-
trum Edukacji Obywatelskiej, Warszawa 2017 ss. 274. Réwniez mialem zaszczyt
napisa¢ recenzj¢ z tej pracy, ktora opublikowalem w ,Wroctawskiej Gazecie Pol-
skiej”, nr 5-6 (286-287), maj—czerwiec 2018, s. 3-5.
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Byloby tez wielkim bledem nie wspomnie¢ o zmarlej niedawno Barbarze Wa-
chowicz, ktéra opublikowata pickng ksiazke Tadeusz Kosciuszko w Ojezyznie, Ame-
ryce, Szwajcarii. Pracg t¢ wydata Oficyna Wydawnicza RYTM, Warszawa 2017.

W omawianej pracy pt. Rozwazny i Romantyczny. W 200. rocznice Smierci Tade-
usza Kosciuszki znajduje si¢ bardzo warto$ciowa wybrana bibliografia o Ko$ciuszce.
Wynika z niej, ze prawie wszystkie ksiazki poswigcone powstaniu kosciuszkowskie-
mu zostaly uwzglednione. Z uznaniem nalezy sic odnies¢ do Kalendarium Zycia
i Dzialalnosci Tadeusza Kosciuszki, s. 213-227. Nie bed¢ wymienial szczegétowo
osiagni¢¢ i zastug wigkszosci Autoréw tego tomu, ale wspomng o olbrzymich do-
konaniach prof. Mieczystawa Rokosza, wybitnego i wieloletniego dyrektora Kopca
Kosciuszki. Przejdg teraz do oméwienia konkretnych uwag, jakie nasungly mi sig
podczas czytania tej bardzo cennej ksiazki.

Oczywicie na uwage zastuguje znakomity artykut Michata Baczkowskiego 7z-
deusz Kosciuszko jako wojskowy. Pragng polemizowaé z jego teza wyrazong na s. 31
(kolejno$¢ stron udato mi si¢ odtworzy¢, bo niestety nie ma ich niekiedy w oma-
wianej publikacji). Na wspomnianej stronie Autor pisze: ,Przebieg bitwy pod Du-
bienka jest w $wietle sprzecznych relagji i raportéw w rzeczywistosci trudny do zre-
konstruowania, podobnie jak i rola samego Tadeusza Kosciuszki”. Niewatpliwie
Autor ma duzo racji, ale dla dobra ksiazki lepiej by si¢ stato, gdyby uwzglednio-
ny zostal warto$ciowy artykut Jana Dihma, historyka z Wadowic, Jak to byto na-
prawdg z Kosciuszkq pod Dubienkg; patrz: Jan Dihm, Kosciuszko nieznany, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wydawnictwo Wroctaw 1969, s. 40-191. W tym li-
czacym prawie 150 stron artykule Jan Dihm dokonal wszechstronnej oceny bitwy
pod Dubienka. Na str. 190 pisze on mi¢dzy innymi: ,Jesli nawet ponad miarg za-
stug Kosciuszki zaczeta si¢ rodzi¢ juz u wspélczesnych legenda wokét Dubienki,
to wyrastala ona nie dla ponizenia ks. Jézefa, jak to podsuwa krél, czy tez z intryg
»fakeji putawskiej«. Zrodzita si¢ najpierw z checi prowadzenia dalszej walki z wro-
giem i zdrajcami w 1792 r., a potem rozrastala si¢ czerpiac soki z nie spelnionych
pragnieni i marzen catych pokolen najgorliwszych patriotéw”.

Szkoda, ze Autor nie uwzglednit pracy Adama Andrzeja Witusika Kosciuszko
pod Dubienkq (Lublin 1992), byloby réwniez wskazane, aby Autor wykorzystat arty-
kut Zdzistawa Sutka Bitwa pod Dubienkq 18 lipca drukowany w malo juz dzisiaj do-
stepnej pracy Powstanie niespetnionych nadziei 1863, Krakéw 1963. Sulek stwierdza:
»Bitwa pod Dubienka byta najwicksza i najbardziej krwawa bitwa stoczong podczas
wojny 1792 r. Ko$ciuszko dzigki skupieniu swych niewielkich sit na obszarze wybra-

nej i $wietnie ufortyfikowanej pozycji zdotat, w czasie pigciogodzinnej zacietej walki,
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powstrzyma¢ pigciokrotnie przewazajace korpusy nieprzyjaciela. W tej cigzkiej wal-
ce prowadzonej pod nieustannym ogniem bardzo licznej artylerii rosyjskiej dywi-
zja jego, chociaz ostoniona umocnieniami, poniosta znaczne straty: okoto 900 zabi-
tych i rannych, w tym 91 wzigtych do niewoli. Utracono tez 3 dziata polowe, ktére
podczas odwrotu ugrzezty w bagnach i 3 dziata batalionowe. Straty oddziatéw Ka-
chowskiego byty daleko wicksze i wynosity okoto 2000 zabitych i rannych, w tym
17 wzictych do niewoli. Bitwa zostata przegrana, nie byta jednak kleska”.

Nalezaloby takze zwréci¢ uwage na cenny artykul Piotra Bankowskiego Relacje
Tadeusza Kosciuszki o kampanii polsko-rosyjskiej 1792 roku w zbiorowej pracy Teki
Archiwalne 9, Warszawa 1963, s. 31-104.

By¢ moze nalezaloby zwréci¢ uwagg na cenny artykut Pod Dubienkg, ,,Biesia-
da Literacka”, Warszawa dnia 4 pazdziernika 1913, s. 267-269. Na stronie 268
tego warto$ciowego artykutu czytamy: ,Przewaga Rosyan nie pozwolita trzyma¢
si¢ dtuzej osaczonemu Kosciuszce. Wielowiejski stawiajac do ostatka silny opoér za-
pewnil odwrét lasami do Kuniowa juz péZna noca. Zwycigstwo zupetne nie byto
mozliwym, lecz czego tylko umiejetnos¢ i mestwo dokazaé mogty zrobit Ko$ciusz-
ko i Dubienka stuszng mu zjednata stawg”.

Wydaje sig, ze celowym byloby réwniez wspomnie¢ o cennej broszurze Zygmunta
Celichowskiego Tadeusza Kosciuszki opis Kampanii r 1792, Poznan 1917, stron 27.

Prawdopodobnie Autor piszac o wojskowych osiagnigciach Tadeusza Kosciusz-
ki, powinien byl zwréci¢ uwage na wartosciowy artykut prof. Jana Dabrowskie-
go pt. Kosciuszko jako widz zamieszczony w , Tygodniku Powszechnym” nr 12,
Krakéw, niedziela 24 marca 1946 r. Ten znakomity wyktadowca, ktérego miatem
zaszczyt stucha¢ jako student historii na Uniwersytecie Jagiellofiskim, stwierdzit:
»A przeciez zarébwno w o$wiadczeniach — jak i w czynach Kosciuszki nie ma nuty
desperackiej. Owszem, przy calej $wiadomosci cigzkiego polozenia wyrazne prze-
$wiadczenie, ze walka jest do wygrania, ze moze i powinna doprowadzi¢ do zwy-
cigstwa. To nie jest Chlopicki, ktéry chcee si¢ tylko »wybié« z najezdzca aby nie ska-
pitulowa¢ bez walki, to jest wodz, ktdry wierzy, ze jesli rzuci si¢ na szalg wszystkie
sity jakie sg do rozporzadzenia, mozna bedzie osiagnaé zwycigstwo™.

Wypowiedz tego historyka, w zasadzie $wietnego znawcy Sredniowiecza, jest
o tyle wazna, ze pisal on doskonale syntezy o pierwszej wojnie $wiatowej i niewatpli-
wie jako wielki uczony i patriota potrafit doceni¢ znaczenie Kosciuszki jako wodza.

Moim zdaniem, Autor piszac swéj artykul, powinien bezwzglednie wykorzysta¢
przestarzata, wydang w okresie stalinowskim pracg Tadeusza Rawskiego Szruka

dowddcza Tadeusza Kosciuszki, Wydawnictwo Ministerstwa Obrony Narodowej,
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Warszawa 1953. W tej pracy Rawski bardzo ciekawie scharakteryzowat postawe
Stanistawa Augusta wobec Kosciuszki. Na s. 101 czytamy: ,Jednym z przyktadéw
tej dziatalnosci kréla bylo sformowanie zgodnie z jego zyczeniami Rady Zastgpczej
Tymczasowej, ztozonej niemal wylacznie z oddanych mu ludzi. Zadaniem tej Rady
bylo stworzenie pewnej przeciwwagi w stosunku do Kosciuszki i okietzanie boha-
terskiego ludu Warszawy. Analogiczng polityke prowadzi krél na odcinku armii.
Nasyta do niej takich ludzi jak general-lejtnant Jézef Poniatowski i generat lejtnant
Wilhorski. Zadaniem ich bylo stworzenie obozu krélewskiego w wojsku i przeciw-
stawienie si¢ demokratyzacji armii. Ludzie CI demoralizowali armig, siali niewia-
r¢ W zwycigstwo, rozpowszechniali najfantastyczniejsze pogloski o kleskach. Krél
przekupywal poszczegélnych dzialaczy powstania, nasytat im kochanki, niemal
wszedzie miat swych szpiegéw, ktérzy donosili mu o kazdym kroku Kosciuszki,
Kottataja czy Orlowskiego”.

Na uwagg zastuguje réwniez wnikliwa recenzja Jerzego Koweckiego z tej pracy
zamieszczona w ,Kwartalniku Historycznym”, rocznik LXII nr 2, Warszawa 1955,
s. 214-220. Jerzy Kowecki we wspomnianej recenzji pisze, ze Rawski ,Omawia za-
biegi Kosciuszki o stworzenie 300-tysi¢cznej armii w oparciu o masy ludowe, stosu-
nek poszczegdlnych warstw i klas do takiego rozwigzania sprawy armii i do powsta-
nia, walke Najwyzszego Naczelnika o zorganizowanie zaplecza zaopatrzenie armii
powstariczej w bron i zywno$é.... Nowos¢ sztuki wojennej Najwyzszego Naczelnika
polegta przede wszystkim na masowym udziale ludu w walce”.

»Kosciuszko przeciez uwazat za gléwny cel powstania odzyskanie niepodlegtosci
i temu celowi podporzadkowywat inne sprawy; kwestie spoteczne chciat rozwiaza¢
w drodze reform. W toczacej si¢ pomigdzy umiarkowanymi i ,,Jakobinami” walce
Kosciuszko zajmowat stanowisko posrednie, pragnac zazegna¢ wszelkie spory we-
wnetrzne.... Takie stanowisko Najwyzszego Naczelnika wywarlo wplyw na dzieje
insurekgji i na sama sztuke dowddeza Kosciuszki; byt on zbyt radykalny dla pra-
wego skrzydfa obozu powstania i jednoczesnie zbyt zachowawczy dla Jakobinéw”.

Wydaje si¢, ze Autor popetnit pewne bledy, oceniajac przeddzieri wydarzen zwia-
zanych z bitwa pod Szczekocinami. Na str. 44 pisze on: ,Na czele wlasnych wojsk
ruszyt (Ko$ciuszko) w poscig za rosyjska dywizja gen. Denisowa, ktéra cofata si¢
na zachéd w kierunku granicy pruskiej. Marsz sit powstariczych odbywat si¢ niesty-
chanie wolno, dzigki czemu Rosjanie zyskali czas, by ztaczy¢ si¢ z nadchodzacymi
wojskami pruskimi pod komenda samego kréla Fryderyka Wilhelma III”. Jest fak-
tem znanym, ze Autor popetnit tu do$¢ zasadniczy blad, gdyz pomylit Fryderyka
Wilhelma III z Fryderykiem Wilhelmem II. Wiadomo, ze Fryderyk Wilhelm II zyt
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w latach 25 IX 1744 do 16 XI 1797. Natomiast Fryderyk Wilhelm IIT zyt w latach
3.VIIL1770 do 7VI. 1840. Na pewne usprawiedliwienie tej powaznej pomytki moz-
na takze przytoczy¢ Wspomnienia Ambrozego Grabowskiego, wydat je Stanistaw Es-
treicher, odbito w drukarni ,,Czasu” w Krakowie 1890, na's. 65 Wspomnies czytamy:
W roku 1794 po nieszczgsliwej bitwie pod Szczekocinami, kiedy chytry krél pru-
ski Wilhelm III zdradziecko, bo bez wypowiedzenia wojny przybyl z armia pruska
na plac boju i zajat tyt nielicznemu oddziatowi polskiego wojska pod dowédzewem
naczelnika Tadeusza Ko$ciuszki, zmuszeni byli nasi flankowym pochodem opusci¢
plac boju, na ktérym polegta juz znaczna liczba polskiego rycerstwa a pomigdzy
tymi i dwdch naszych generatéw Jézef Wodzicki i Grochowski i tym sposobem
odstonione zostalo miasto Krakéw, ku ktéremu korpus pruski w pochéd si¢ udat”.
Bardzo 7Zle si¢ stato, ze Autor wspominajac o bitwie pod Szczekocinami, nie wy-
korzystat znakomitego artykutu Zygmunta Waltera Jankego Birwa pod Szczeko-
cinami, 6 V11794 Studia i Materiaty do Historii Wojskowosci, tom VIII czgéé I,
Warszawa 1962, s. 151-211. Wiadomo, ze Zygmunt Walter Janke napisat o Ko-
$ciuszce szereg wartosciowych artykutéw. Na uwage zwlaszcza zastuguje artykut pt.
Kosciuszko i jego kosynierzy zamieszczony w pismie WTK, , Tygodnik Katolikéw”,
nr 42 16 X 1977, strona 19. W tym cennym artykule czytamy mig¢dzy innymi: ,Ja-
kie cechy charakteryzowaly formacje kosynieréw. Pierwsza: bylo to wojsko ztozone
z rekrutéw. Druga: wyposazone w bron zastgpcza przydatna tylko do walki wrecz.
W walce na odlegtos¢ bylo bezbronne i bezradne. Trzecia: skladato si¢ wytacz-
nie z chlopéw — z czym mégt by¢ zwiazany kompleks nizszosci. Rekrut wlaczony
we wiasciwej proporcji do starej formacji nie obniza wiele ich sprawnosci, a powick-
sza liczebnos¢ i zaleznie od nastrojéw wcielonych nawet wartos$¢ szeregéw”.
Réwniez w pracy Tomasza Gasowskiego Kosciuszko jako polityk sa pewne istot-
ne bledy i niekonsekwencje. Wiadomo, ze Adam Préchnik piszac swéj artykut Ko-
Sciuszko jako polityk i widz na s. 205 ,,Przegladu Wspétczesnego” z maja 1926 roku,
nr 49, napisat: , Kosciuszko nalezy do najbardziej konsekwentnych politykéw jakich
zna historia. Byt niezmiennym w swym maksymalizmie narodowym, gleboko wie-
rzy w site wewngtrzna narodu, byt statym w swych przekonaniach republikariskich
i demokratycznych, cho¢ inni po 18 Brumaire’a je porzucili, byt zawsze wiernym
idei wyzwolenia wlo$cian, do ktérej pierwszorzedng przywiazywat wage.... Wiecej
niz polityka Kosciuszki wywotata watpliwosci jego strategia. Kwestionowano nie
tylko jego walory polityka, ale i zdolno$ci wodza”. Nas. 215 znajdujemy nast¢pujace
stwierdzenie: ,Szczekociny od czaséw Pradzyriskiego byty koztem ofiarnym krytyki
militarnej Kosciuszki. Skatkowski naturalnie solidaryzuje si¢ w petni z zarzutami.
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Trzy stawia si¢ Ko$ciuszce zarzuty za Szczekociny: 1) ze za dtugo zwlekat z wyda-
niem bitwy, 2) ze nie wzial pod uwagg, wzglednie nie wiedziat o zblizaniu si¢ armii
pruskiej i 3) ze wobec takich okolicznoéci nie powinien byt w bitwe si¢ wdawac.
Pewne sformutowania Autora sa mato precyzyjne, zwlaszcza gdzie pisze on na stro-
nie 61: ,Otwarta sprawa pozostawal natomiast wybér formy dalszych dziatas, sto-
sunek do monarchii a takze pytanic-w kim upatrywaé ewentualnego sojusznika.
W gre wchodzita przede wszystkim Frangja, ale takze rozwazano przypadek Au-
strii”. Stowo przypadek nie jest w petni zrozumiate. Na s. 62 jest pewna niezrecz-
no$¢ jezykowa. Tomasz Gasowski stwierdza, cytuje: ,,Na czas wojny calos¢ wladzy
panstwowej miat kupi¢ w swym reku dykeator”. Moze nalezalo napisa¢ nie ,kupic”,
lecz ,skupi¢”. Takze na tej stronie mozemy zanotowaé nastgpng nieprecyzyjna wy-
powiedz, cytuj¢” ,Brzmiata ona zachgcajaco, ale wymagata jednak weryfikacji i zda-
nie do powierzono Kosciuszce, od niedawna honorowemu obywatelowi Republiki”.

Wydaje si¢, ze Autor nie w pelni ma racje, gdy omawia misj¢ Kosciuszki do Pary-
za. Nas. 65 pisze on: ,,Z koficem kwietnia powrécit zatem do Lipska z niczym. Jego
paryska misje, pierwsze zadanie w roli polityka trzeba zatem uzna¢ za nie udang’.
Wydaje si¢, ze Autor nie przeczytat doktadnie ksiazki Wi M. Koztowskiego Misya
Kosciuszki do Paryza w r. 1793, Lwéw 1899, a takze nie uwzglednit artykutu Tade-
usza Korzona Prayczynek do emigrackiej dziatalnosci Kosciuszki z r. 1793, ,Kwartal-
nik Historyczny”, rocznik XXVIII, zeszyt 1, Lwéw 1904, s. 47-56. Korzon przyta-
cza tez pewne dane dotyczace daty wyjazdu Kosciuszki z Lipska. Nas. 50 pisze on:
»-Mimo to skfonnym jestem posuna¢ dat¢ wyjazdu z Lipska ku potowie stycznia nie
obstajac przy wezesniejszej powzigtej z niedo$¢ wyraznych wzmianek w listach Kot-
tataja o Mirostawskim, ktéry mial w Warszawie udziela¢ wiadomosci o wyprawie
Kosciuszki, a sam wyjechat z Lipska 8 stycznia”.

Dla mnie nie jest zrozumiate, dlaczego Autor pisze nazwisko Thugut raz przez
jedno t, a drugi raz przez dwa t. Mianowicie na s. 74 pisze: ,by nawiaza¢ kontakt
z ministrem Spraw zagranicznych Johannem Franzem Thugutem”, natomiast pare
wierszy dalej pisze: ,zabiegat takze o mozliwo$¢ doprowadzenia do bezposredniego
spotkanie Thugutta z jego insurekcyjnym odpowiednikiem Ignacym Potockim”.

Mam pewne watpliwosci, czy Buchholtz, jak pisze Autor na s. 76, byl ambasa-
dorem, czy tak jak pisze Bronistaw Dembifiski, patrz Zrédla do Dziejow Drugiego
i Trzeciego rozbioru Polski, Lwéw 1902, s. 558: ,Buchholtz poset pruski w War-
szawie”. Nie podoba mi si¢ takze termin obtaskawienia, gdy na s. 76 Autor pisze:
»Jeszcze trudniejszym zadaniem bylo podjecie inicjatywy dyplomatycznej skiero-

wanej w stron¢ Prus mimo ich nieskrywanego antypolskiego nastawienia, a takze
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negatywnych do§wiadczeni z poprzedniej préby obtaskawienia w dobie Sejmu Wiel-
kiego. Réwniez na s. 78 jest pewna niezrgczno$é jezykowa: ,Chodzilo tu oczywi-
$cie o fachowe kompetencje cztonkéw w dziedzinach, keérymi mieli zrzadzad, ale
jeszcze bardziej istotna moze byta ich orientacja ideowa”. Powinno by¢ napisane
,zarzadza¢”. Tak samo na tej stronie jest napisane wstanie wojny a powinno by¢
napisane ,w stanie”. Takze nieprecyzyjnie brzmi zdanie na s. 79 (brak numeréw
stron ze wzgledu na ilustracje). Réwniez na s. 84 jest napisane ,zadna miarg tole-
rowaé takie stanu rzeczy”. Oczywiscie powinno by¢ ,takiego stanu rzeczy”. Tak-
ze na tej stronie jest napisane ,Dzigki temu utrzymana od zostata przynajmniej
formalnie polityczna zwarto$¢ insurekeji”. Réwniez na s. 85 czytamy: ,Pierwszy
oskarzony ktérego sadzono — biskup Wojciech Skarszewski podkanclerzy wielki
koronny i wielki tez targowiczanin...” Moze zamiast ,wielki” tez targowiczanin
dobrze byloby napisaé: wybitny lub zagorzaly. Na s. 89 réwniez nie bardzo pre-
cyzyjnie brzmi zdanie: ,Docelowo akcja ta winna dostarczy¢ zgodnie z jego wizja
w pierwszej fazie 100, a docelowo 300 tysigcy zbrojnych”. Moze stowa ,,docelowo”
nalezato uzy¢ tylko raz.

W pewnym stopniu niezbyt precyzyjnie brzmi zdanie na s. 89: ,Mimo pozytyw-
nych przyktadéw na czele z Raclawicami, nie udalo si¢ w trakcie czasie o$miu mie-
sigcy powstania stworzy¢ armii odpowiadajacej potrzebom toczonej walki”.

Nie w pelni podoba mi si¢ zdanie na s. 92: ,Po trwajacej az pig¢ miesi¢cy po-
drézy Naczelnik wraz z towarzyszacem mu Niemcewiczem dotarli do Londynu
koriczac tam pierwszy etap podrézy”. Moze stowo podrézy nalezalo zastapi¢ in-
nym stowem. Takze nie w pelni precyzyjne brzmi zdanie: ,,Po klgsce i ostatecznych
upadku Rzeczypospolitej Kosciuszko nie rezygnowal”. Moze nalezatoby napisaé
ostatecznym upadku.

Réwniez warto$ciowym jest artykut Piotra Hapanowicza pt. Kosciuszko prywat-
nie. Bardzo interesujace sa wywody Autora, jakkolwiek troche sprzeczne, dotyczace
postawy religijnej Kosciuszki. Mianowicie na s. 130 Autor pisze: ,Wszystko wskazuje
na to, ze przed $miercig przyjal ostatnie namaszczenie”, natomiast kilka stron dalej
pisze on: ,Poza tym przed $miercia prawdopodobnie przyjat ostatnie namaszczenie”.

W ,,Gosciu Niedzielnym” z 20 marca 1994 r. w nr 12 ukazat si¢ ciekawy artykut
ks. Kazimierza Panusia pt. K70 z Bogiem — Bég z nim W dwusetna rocznice powsta-
nia kosciuszkowskiego”, s. 11 20. W tym artykule znajdujemy nast¢pujaca konstata-
gje: ,Przekazy zrédlowe potwierdzaja, ze Tadeusz Kosciuszko byt czlowiekiem wiary.
Zanim zlozyt przysiege, wezesnym rankiem wraz z generalem Jézefem Wodziekim

i innymi oficerami uczestniczyt we Mszy Swigtej w kosciele Kapucynéw w Krakowie.
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Msz¢ odprawiono przed statuag Matki Bozej w kaplicy loretafiskiej. Po nabozeristwie
obaj generatowie zlozyli swe szable na stopniach ottarza, a gwardian krakowski o.
Tadeusz Krawczynski uroczyscie je poswigcit. Religijna postawa Kosciuszki zaryso-
wuje si¢ wyraznie w $wietle zachowanej modlitwy wlasnej z czaséw insurekgji. Prosi
w niej Boga, aby ustrzegt go od zlego, aby mégt czyni¢ dobrze nie tylko dla kraju, ale
réwniez krewnym, przyjaciotom, ziomkom, calemu plemieniu ludzkiemu”. ,,Juz jako
Naczelnik »sity zbrojnej narodowej« zwrécit si¢ o pomoc dla powstania. W odezwie
do duchowienistwa ziem polskich wyrazil migdzy innymi mygl, ze Bég Wszechmoga-
cy jest i bedzie pomoca tym, ktdrzy bliznich swoich ratowag, a ich szczgsliwosé ogdl-
na umocni¢ pragna. Bég upokorzy zuchwalstwo tych, ktérzy dla swej dumy i ambigji
zapominaja o jeku i nedzy, o niewoli ludu nieszczgsliwego™.

Wskazanym byloby, gdyby Autor wykorzystal wartos$ciowy artykut Tadeusza
Jana Kupczyka Czy Kosciuszko byt deistq? zamieszczony w ,Ladzie” nr 29 (150) War-
szawa 22 VII 1984 r., s. 4. W artykule tym czytamy: , Pierwszymi przekazicielami
wiary byli dlari rodzice...”. ,\W okresie insurekcji wiara Naczelnika, ktdra si¢ w jego
dzialaniach uwidaczniata byta mocno powiazana z watkiem patriotycznym. Wyra-
zem tego bylo przekonanie, iz Bdg jest po stronie powstaficow, gdyz oni reprezentu-
ja stuszna sprawe. Dla podtrzymania wiary i zapatu wsréd walczacych powstaicow,
ze sprawa, za ktéra walcza, jest stuszna, kierowal swa nadziej¢ do Boga i od Niego
oczekiwat pomocy. Poktadat takze nadziej¢ w modlitwie zanoszonej do Boga w in-
tencji powstania. Naczelnik wielokrotnie dat wyraz, ze wierzyt w Opatrzno$¢ Boza,
ktéra sprzyja ucisnionym narodom i interweniuje w losy ludzkie... Wydaje sie, ze
wiara w Boga miata w zyciu Kosciuszki znaczenie doé¢ istotne, dopomagata mu
w trudnych chwilach do osiagnigciach réwnowagi psychicznej i duchowej. Takze
zalecat on synowi panstwa Zeltneréw, swojemu wychowankowi, aby nie zaniedby-
wal codziennej modlitwy poranne;j...”. Uzywal takich terminéw deistycznych jak
»Najwyzsza Istota”, ,Istno$¢ Przedwieczna” itp. Nie wydaje si¢ jednak stuszne, aby
w oparciu o powyzszy argument pochopnie wnioskowa¢ ze Kosciuszko byt deista.

Moim zdaniem Autor piszac o przekonaniach religijnych Kosciuszki, powinien
uwzgledni¢ Wybdr zrédet, ktory opracowat Andrzej Woltanowski pt. Koscidt Kato-
licki a Powstanie Kosciuszkowskie, zapomniana karta z dziejéw insurekeji 1794 r.,
Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1995, stron 214.

Nalezy takze przytoczy¢ wazna maksyme Tadeusza Kosciuszki ,Niech kazdy
szanuje Boga podtug wiary swojej, a nie masz takiej wiary, ktéraby cztowiekowi by¢
wolnym zabraniata (z obozu pod Mokotowem, 5 wrze$nia 1794 r.”, patrz: Tade-

usza Kosciuszki Wskazania Obywatelskie, wybral, stowem wstepnym i Kalendarium
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Kosciuszkowskim opatrzyt prof. dr Henryk Moscicki, Spétdzielnia Wydawnicza
Czytelnik 1946, s.12.

Przykro mi o tym pisa¢, ale nawet w znakomitym artykule Mieczystawa Rokosza
Kopiec Tadeusza Kosciuszki w Krakowie — znak wiecznotrwaty sa pewne razace bledy
literowe. Na przyktad nas. 195 w przypisie jest karkotomny btad — A. Katkowski,
a powinno by¢ Adam Skatkowski. W artykule tym jest tez duza ilo§¢ uproszczen
i ogdlnikéw, na s. 194 napisano: ,Ameryka i rewolucyjna Francja daty mu $wia-
topoglad” oraz ,Kréla nie postano na gilotyng, ale nie miat nic do powiedzenia”.
Na s. 196 jest napisane w przypisie offentlichen, a ma by¢ 6ffentlichen. Na s. 204
Autor pisze: ,,Sypanie Kopca trwalo trzy lata, zakoriczono 24 listopada 1823 r.” Na-
tomiast na s. 284 w Scenariuszu (Przestrzen V — ,Pamig¢”) jest napisane ,,25 paz-
dziernika 1823 r. oficjalnie zakoriczono budowe Kopca”. By¢ moze w tym artykule,
a takze w innych nalezato w wigkszym stopniu wykorzysta¢ prace Adama Skatkow-
skiego, znanego profesora Uniwersytetu Poznariskiego. Moim zdaniem powinno
sie uwzgledni¢ jego artykul pod tytutem Schylek Zycia Kosciuszki (W 120 rocznice
$mierci: 15 X 1817 — 15 X 1937, ,Kuryer Literacko Naukowy”, dodatek do nr 281
,1.K.C.” z dnia 11 pazdziernika 1937 r., nr 42, s.1 i 2).

Nalezy réwniez zwréci¢ uwagg na wazny artykut ks. dr Tadeusza Pomiana Kru-
szyniskiego Jak praeniesiono w roku 1832 zwloki Tadeusza Kosciuszki do dzisiejszego
sarkofagu, patrz: ,Kuryer Literacko-Naukowy”, nr 22, dodatek do nr 152 , Ilustro-
wanego Kuryera Codziennego” z dnia 3 czerwca 1935 r., s. VII'i VIIIL

Wypadatoby takze w petni doceni¢ artykut znanego profesora Kazimierza Przy-
bosia pod tytulem 7Tadeusz Kosciuszko zamieszczony w Suplemencie, 200. rocznica
Insurekcji Kosciuszkowskiej, Krakéw, nr 38, pazdziernik 1994, s. 3. Ten znany i ce-
niony profesor historii napisat (oczywiscie wzorujac si¢ na pracach Wactawa To-
karza): ,Wiosng 1794 roku inicjatywe przejeli ludzie pracy do powstania. Wedtug
nich powstanie stanowito prébe wyjscia z sytuacji, w ktérej dalsze kontynuowanie
»polityki realnej« bylo bezcelowe, prowadzilo bowiem do nikad. Dalsze czekanie
na kolejny dyktat Rosji byloby narodowa samolikwidacja potaczong z hanba. Skoro
zdawano sobie sprawe, ze los Polski jest przesadzony, rodzito si¢ rozpaczliwe prze-
konanie, ze teraz idzie o to, czy likwidacja Rzeczypospolitej dokona si¢ »z dobyciem
szabli«, czy bez tego. Stusznie zdecydowano si¢ na »dobycie szabli«... Odpowiedz
na pytanie o przyczyny ogromnej stawy Kosciuszki jest trudna przede wszystkim
dlatego, ze bohater ten oprécz swoich zastug wojskowych (i w Stanach Zjedno-
czonych i w Polsce) ma réwniez wielkie, a kto wie czy nie wigksze zastugi jakie

oddat Polakom w swym zyciu pozagrobowym. Byt on przez dtugi okres niewoli
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narodowej Polakéw symbolem ducha niepodlegtego, wzorem rycerza i obywatela,
ktéry gotdéw jest zawsze stuzy¢ Ojezyznie i wolnosci — sprawom tak waznym dla
kazdego Polaka”.

Moze takze nalezaloby uwzgledni¢ niektére starsze broszury pos$wiccone roli
znaczeniu Tadeusza Kosciuszki, a takze pracg Zofii Turskiej Kosciuszko we Francji.
Dziatalnos¢ Spoteczno-Oswiatowa w latach 1798-1815, Biblioteka ,WICI” Nr 8,
Naktadem Zwiazku Miodziezy Wiejskiej w 1946, stron 56.

Cenng takze jest broszura Wandy Konczynskiej Mogita Kosciuszki, Krakéw
1921, Wydawnictwo Polskiego Tow. Krajoznawczego, stron 32. Nalezatoby réw-
niez wspomnie¢ o pracy W. M. Koztowskiego Spadki po Kosciuszce i Jego Testamenty
(na Podstawie Dokumentéw Nie-Wydanych z Archiwéw Amerykariskich), wydaw-
nictwo I. Zameczka, Dawniej Ksiggarnia M. Arcta Poznan, plac Wolnosci 7, stron
38. Warto takze zacytowaé broszurg Kilka Listéw i Testament Tadeusza Kosciuszki,
Wydat J. K. G., Krakéw 1894. Na uwagg zastuguje tez broszura Marii Anackiej-
-Lyjak Serce Tadeusza Kosciuszki. Dzieje Relikwii Narodowej, Polska Fundacja Ko-
$ciuszkowska 1992, stron 27.

Dobrze bytoby tez dokadnie oméwi¢ prace pod tytutem Ma captivité a Saint-
Pétersbourg en 1794—1795/1796, Ouvrage inédit de Julien Ursin Niemcewicz, Paris
1843, stron 237.

Jakkolwiek wybrana bibliografia o Tadeuszu Kosciuszce jest bardzo cenna,
to jednakze na stronie 237 jest przestarzaty zapis artykutu Jacka Schmidta. War-
to odnotowad, ze ostatnio wydat on wartosciowa pracg w 2013 roku w Gliwicach
pod tytutem Niemiecka Opinia Publiczna wobec Kosciuszki oraz Powstania Kosciusz-
kowskiego, stron 177.

By¢ moze udaloby si¢ przesledzi¢ dawniejsze czasopisma o powstaniu kosciusz-
kowskim, gdzie znaleZ¢ mozna niezmiernie interesujace i mato dotychczas znane
artykuty dotyczace waznych wydarzen zwigzanych z 1794 rokiem i z Kosciuszka.

Do takich artykutéw zaliczy¢ nalezy w pierwszym rzedzie ,Biesiade Literacka”
nr 6 z 5 lutego 1910, gdzie na stronach 103-107 jest artykut pod znamiennym
tytutem Wychowanie Kosciuszki podpisany anonimowo Kustosz. Dalszy ciag tego
artykutu znajduje si¢ tez we wspomnianym pi$mie ,Biesiada Literacka”, rok 1910,
nr 7 s. 129-132.

Niezmiernie istotnym jest takze artykul Profesora Bogustawa Le$nodorskiego
pod wymownym tytultem Polak! Kosciuszko zamieszczony w ,,Polityce” nr 40, Warsza-
wa 7 X 1967 na stronach 1i4-11. Wazny jest takze artykut Jana Pietrzyckiego pt. W Ko-
Sciuszkowskiej Solurze zamieszczony w , Teczy” z 14 wrzesnia 1929, zeszyt 37, rok I11.
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Na uwagg zastuguje réwniez artykut Wiodzimierza Dzwonkowskiego Kosciusz-
ko w Galicji jesieniq 1792 7. zamieszczony w , Iygodniku Ilustrowanym” nr 43
z 27 pazdziernika 1917, s. 526-527.

Interesujacy jest takze artykul Zofii Krzemickiej Wielki Dzierr Krakowa.
W 40-tq roczniceg przysigi Kosciuszki na Rynku Krakowskim, zamieszczony w ,,Ku-
ryerze Literacko-Naukowym?”, dodatek do nr 72 ,Ilustrowanego Kuryera Codzien-
nego” z dnia 19 marca 1934 r., strona III.

Nie ulega watpliwosci, ze warto takze wspomnie¢ o artykule Profesora dr habili-
towanego Jana Pachoniskiego Czy Insurekcja Kosciuszkowska mogta wybuchngd w 1791
roku, artykut zamieszczony w ,,Dzienniku Polskim” z 14 X 1967 roku, nr 243, s. 3.

Byloby réwniez korzystne dla przyszlego badacza dziejéw Tadeusza Kosciuszki
by si¢gnat on do artykutu Mtode Lata Kosciuszki (Kosciuszko a Rousseau) zamiesz-
czonego w ,, Iygodniu Ilustrowanym” nr 33 z 18 sierpnia 1917 r.

Nalezy takze wykorzysta¢é bardzo patriotyczny artykut Henryka Moscickiego
pt. Zgon Generala Jasiriskiego 1794 rok, zamieszczony w , Iygodniku Ilustrowanym”
nr 37 z 15 wrzesnia 1917, s. 452 i dalszy ciag tego artykutu takze zamieszczony w ,, Iy-
godniku Ilustrowanym” z 22 wrzesnia 1917, s. 466. Na uwagg zastuguje niewatpliwie
recenzja z pracy Kazimierza Bartoszewicza Dzieje Insurekcji Kosciuszkowskiej, Wieden
1909, s. 368, zamieszczona w ,,Biesiadzie Literackiej” nr 3 z 15 stycznia 1910 roku,
a takze recenzja z tej ksigzki zamieszczona w kolejnych numerach tego pisma.

Moim zdaniem nalezatoby w wigkszym stopniu doceni¢ prace Profesora Ada-
ma Skatkowskiego, ktéry zazwyczaj wystgpowat z ostra krytyka wszelkich poczy-
nani Tadeusza Kosciuszki. Do tego typu krytycznych oméwien zaliczy¢ nalezy jego
artykul Nowa legenda maciejowicka zamieszczony w ,Kuryerze Literacko-Nauko-
wym’, patrz: dodatek do nr 99 ,1.K.C.” z dnia 9 kwietnia 1939, nr 15, s. V-VI.

Réwniez waznym jest artykul Mieczystawa Skatkowskiego pt. 24 marca 1794
zamieszczony w ,Kuryerze Literacko-Naukowym” nr 12, dodatek do nr 83 ,Ilu-
strowanego Kuryera Codziennego” z dnia 23 marca 1936 roku, s. 1-2.

Do tego typu warto$ciowych materiatéw nalezy takze zaliczy¢ artykul Adama Skat-
kowskiego pt. Pamietnik damy polskiej o Kosciuszce. Luki w zyciorysie T. Ko$ciusz-
ki. Zetknigcie si¢ Naczelnika z hrabing W. Kwilecka. Pamietnik Generatowej. Nowe
o$wietlenie cech charakteru Kosciuszki. Patrz ,,Kuryer Literacko-Naukowy”, dodatek
do nr 238 ,Ilustrowanego Kuryera Codziennego” z dnia 28 sierpnia 1933, nr 35.

Na uwagg zastuguje takze artykut Henryka Eilego pt. Die Geschichte bey Kra-
kau zamieszczony w ,Kuryerze Literacko-Naukowym”, dodatek do nr 13 ,I.K.C.”
z dnia 22 marca 1937 roku.
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Moim zdaniem powinno si¢ specjalnie zwréci¢ uwage na stosukowo niedocenia-
ne i zapomniane warto$ciowe artykuty Mariana Dubieckiego Ostatnia obrona Wa-
welu zamieszczone w kolejnych numerach ,Tygodnika Ilustrowanego” nr 37, s. 16
(3) wrzesnia 1905 roku, s. 670-671 i z , Tygodnika Ilustrowanego” nr 38 z 20 (10)
wrze$nia 1905 roku, s. 695-696, , Tygodnik Ilustrowany” nr 39 30/17 wrzesnia
1905 roku, s. 715=717.

Réwniez nalezatoby uwzgledni¢ artykuly wybitnego znawcy powstania 1794
roku Mariana Kukiela, o ktérym ostatnio ukazata si¢ znakomita praca, patrz Ma-
rian Kukiel, ,Studia Historyczne”, wybér i opracowanie Tomasza Siewierskiego,
Wojskowe Centrum Edukacji Obywatelskiej, Warszawa 2018, stron 387. Na uwa-
ge zastuguje cenny artykut Kukiela pt. Krakdw Insurekcyjny zamieszczony w , Ty-
godniku Ilustrowanym” nr 41 z 12 pazdziernika 1912, s. 848—849 i w kolejnych
numerach tego pisma. Patrz , Iygodnik Ilustrowany” nr 42, 19 pazdziernika 1925,
s. 870—871 i w kolejnym numerze 43 tego pisma.

Wydaje mi sig, ze celowym byloby wspomnie¢ o niezwykle patriotycznym ar-
tykule Szymona Askenazego Glos z Maciejowic zamieszczonym w ,, Tygodniku Ilu-
strowanym’ nr 25 z 29 czerwca 1911, s. 382.

Wedtug mojego rozeznania powinno si¢ réwniez siggna¢ do rozproszonych i bar-
dzo wartosciowych artykuléw Profesora Wactawa Tokarza. Przykladowo mam
na mysli jego cenny artykul pt. Szezgsny Potocki w czasie insurekcji kosciuszkowskiej
zamieszczony w , Tygodniku Ilustrowanym” nr 7 z 14 II 1925 roku, strona 126
i dalszy ciag tego artykutu takze w , Tygodniku Ilustrowanym” z 28 I1 1925 roku,
s. 166. Dokoniczenie znajduje si¢ takze w ,, Tygodniku Ilustrowanym” nr 9.

Na specjalng uwage zastuguje takze artykut Kazimierza Bartoszewicza Plany
Bitw Kosciuszkowskich wykonane przez M. Stachowicza. Artykut zamieszczony
w ,, Iygodniku Ilustrowanym” nr 37 z 11 wrzesnia 1909 roku, s. 750-751.

Nie bez znaczenia byloby uwzgledni¢ artykut Tadeusza Kupczyka Tadeusz Ko-
Sciuszko w swoich pismach, artykul opublikowany w ,tadzie” nr 15, Warszawa
151V 1984, s. 4.

W zasadzie nie powinno si¢ takze pomina¢ warto$ciowego artykutu znanego
Profesora z Lublina Wiestawa Sladkowskiego W 190 rocznicg. Mity i realia ractawic-
kiego zwycigstwa, ,Kamena” nr 8, 8-21 kwietnia 1984 roku, s. 1 i 8-9.

Sadze, ze dobrze bytoby wykorzysta¢ artykut Wactawa Sobieskiego pt. Mtode Lata
Kosciuszki opublikowany w czasopismie ,,Rok Polski” czerwiec 1917, nr 5 i 6, s. 9-23.

Juz wielokrotnie wskazywatem na to, ze nalezy w petni doceni¢ wszelkie pra-

ce Zygmunta Waltera Jankego o powstaniu kosciuszkowskim. Wydaje mi sie, ze
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wickszos¢ jego cennych rozproszonych artykutéw powinno si¢ osobno opubliko-
wacé. Do takich prac nalezy zwlaszcza jego bardzo rzeczowo napisany artykul Orga-
nizacja artylerii koronnej w okresie powstania kosciuszkowskiego i jej likwidacja opu-
blikowany w ,,Studiach i Materiatach do Historii Wojskowosci” XXI Warszawa
1978, s. 149-189.

Dobrze byltoby takze uwzgledni¢ broszurg Bolestawa Marczewskiego W setna
rocznicg 1817 — 1818 — 1820. Tadeusz Kosciuszko ostatnie lata zycia — Zgon i pogrzeb,
Mogita. We Lwowie 1917 stron 81.

Mozna by takze zacytowaé broszurke Stanistawa Mitkowskiego Jak powstat ko-
piec Kosciuszki w Krakowie. Rzecz zestawiona z dokumentéw dla wiadomosci wiel-
bicieli wielkiego bohatera. Wydal Stanistaw Cyrankiewicz Drukarnia ,Czasu”,
w Krakowie, stron 14.

Nalezaloby takze powota¢ si¢ chociaz raz na broszur¢ pod tytulem Pogrzeb
Tadeusza Kosciuszki w Grobach Krélow w- Katedrze Krakowskiej. Rok 1818, dnia
23 czerwca, Krakéw 1880, stron 23.

Recenzowana ksiagzka niewatpliwie duzo zyskataby na wartosci naukowej, gdy-
by udato si¢ oméwi¢ broszure Jana Kasprowicza W setng rocznice skonu Kosciusz-
ki. Przeméwienie wygloszone na uroczystej Akademii urzadzonej wieczorem dnia
14-go pazdziernika w Teatrze miejskim we Lwowie, Lwéw 1918, stron 19.

Jestem gleboko przekonany, ze powinna zosta¢ takze wykorzystana mato dostep-
na obecnie broszura Tadeusza Korzona pt. Przedsmiertna meczarnia i zal pozgonny
Narodu, Wydawnictwo Komitetu Ko$ciuszkowskiego w Warszawie 1917, stron 32.

Nalezy jednak wspomnie¢ o kilku drobnych bi¢dach, ktdre niestety znalazly si¢
w koricowych partiach tej cennej ksiazki.

Na s. 262 w przypisie 60 jest blednie napisane nazwisko Pani doktor Leokadii
Posten. Pomylono w jej nazwisku ostatnig liter¢ L. Postem. Na tej stronie jest napi-
sane, ze Madalinski 12 marca rozpoczat marsz w kierunku Krakowa. Wiadomo, ze
poczatkowo marsz odbywat si¢ w innym kierunku.

Nas. 269 jest napisane ,W przypadku potaczenia”. Wiadomo, ze ma by¢ ,,polaczenia”.

Nas. 270 jest napisane ,,4 listopada 1794 wojska rosyjskie pod dowédztwem Su-
worowa zdobyli Prage”. Powinno by¢ ,zdobyly”.

Na s. 274 jest napisane ,stynnego czlowieka”, raczej napisalbym: stawnego.
Na s. 227 jest napisane ,Sporzadza drugi testament na rzecz cérek Petera Josefa
i Angeliki Zelteréw”. Wiadomo, ze powinno by¢ Zeltneréw.

Na zakoriczenie pragne zaznaczy¢, ze recenzowana praca jest jedna z bar-
dziej warto$ciowych monografii dotyczacych catoksztattu dokonan Kosciuszki.
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Z wielkim niesmakiem przeczytatem przed laty artykut zmartego ostatnio profeso-
ra Janusza Tazbira pomniejszajacy znaczenie Ko$ciuszki i w pewnym sensie ubliza-
jacy naszemu Nobliscie, wielce zastuzonemu Wiadystawowi Reymontowi. W tym
artykule pt. Kosciuszko na kazdg okazje zamieszczonym w ,,Gazecie Wyborczej” nr
70 z 24 marca 1994 r. na's. 10 i 11 czytamy: ,Jak juz wspominalem staw¢ Ko-
$ciuszki upowszechniata w potocznej $wiadomosci poezja, dramat czy powies¢ hi-
storyczna raczej Sredniego lotu. Darowujac sobie utwory Ignacego Kraszewskiego
czy Walerego Przyborowskiego wystarczy tu tylko zestawi¢ nudng jak flaki z olejem
trylogic Wtadystawa S. Reymonta, poswiccong insurekgji z tryptykiem Henryka
Sienkiewicza”.

Wydaje si¢, ze coraz bardziej zblizamy si¢ i jest do osiagnigcia nawet po $mier-
ci znakomitego znawcy insurekeji kosciuszkowskiej Bartlomieja Szyndlera, ze po-
wstanie w koricu Dzieto o Kosciuszce i Powstaniu 1794 roku, ktérego udang war-
to$ciowa préba i w pewnym stopniu zapowiedzia jest omawiana praca. Wiadomo,
ze przed laty Stefan Bratkowski w artykule Nie cheiany Heros. Kogo dzis obchodzi
Tadeusz Kosciuszko zamieszczonym w ,Polityce” nr 11 z 12.03.1994 roku na s. 21
stwierdzit: ,Od czaséw pozytywisty Korzona, czyli prawie od stu lat nie mamy po-
rzadnej, opartej na badaniach biografii jednego z naszych najwigkszych bohateréw
Narodowych, jednego z dwéch najstawniejszych, obok Waszyngtona, ludzi swej
epoki, epoki sprzed stawy Napoleona”.



ProOF. zw. DR HAB. HENRYK KoOCOj

ul. Tysiaclecia 86/18
40-871 Katowice

Recenzja pracy: Wactaw Tokarz (1873-1937): z Legionéw Polskich na Uniwer-
sytet Warszawski, red. Tadeusz Pawel Rutkowski, Tomasz Siewierski, Wojskowe
Centrum Edukacji Obywatelskiej, Warszawa 2017, ss. 272.

Nie ulega watpliwosci, ze praca pt. Wactaw Tokarz (1873—1937): z Legionéw Pol-
skich na Uniwersytet Warszawski, Warszawa 2017, wydana przez Wojskowe Cen-
trum Edukacji Obywatelskiej, ze wzgledu na nowatorskie ujecie i bardzo bogata
baze Zrédlowa stata sie, zwlaszcza w ostatnim czasie, bardzo potrzebna i aktualna,
a takze zastuguje na wnikliwg oceng naukowa. Wydaje si¢, ze wlasnie dzigki tej
pracy w pewnym stopniu uczczono 80 rocznicg $mierci Tokarza, ktéra faktycz-
nie skromnie obchodzong byta w maju 2017 roku. Jestem przekonany, ze praca
ta w pelni zastuguje na drugie wydanie, oczywiscie po dokonaniu mato istotnych
uzupetnien i usunigciu czgsto powtarzajacych si¢ bledéw literowych wsréd prawie
wszystkich tekstéw autorskich.

Nie beda szczegdtowo oceniat wszystkich artykuléw tej waznej ksiazki, ale wy-
daje mi sig, ze niektére sg bardzo cenne. Do takich artykutéw zaliczy¢ nalezy roz-
prawg Piotra Bilifiskiego Krakowskie lata Wactawa Tokarza. Autor swego zrédtowe-
go artykutu nas. 38 z satysfakcja podkresla, ze Tokarz legitymowat si¢ znajomoscia
jezykéw nowozytnych, jak francuskiego, niemieckiego, rosyjskiego i angielskiego,
co stawiato go w doborowym gronie europejskich uczonych pierwszego gatunku.
Kiedy w ubieglych latach bralem udzial w rozmaitych konferencjach miedzynaro-
dowych, zwlaszcza w Austrii, Whoszech, Niemczech, Francji czy Szwajcarii, tylko
niektérzy uczestnicy znali w takim stopniu jezyki obce. Wyjatek stanowili profeso-
rzy Jerzy Topolski i Jan Baszkiewicz, ktérzy bez trudu postugiwali si¢ perfekeyjnie
tymi czterema jezykami.

Wspomniany Autor stwierdza na s. 44 méwiac o Tokarzu, ze historyk ten majac
39 lat osiagnat prestizowe stanowisko profesora zwyczajnego i miat w swym dorob-
ku prawie 60 publikacji, w tym trzy duze dzieta ksiazkowe.

Moim zdaniem bardzo wazng i istotna jest bibliografia prac Wactawa Tokarza
na stronach 240-267, ktéra sporzadzit zespé6t centralnej Biblioteki Wojskowej im.
Marszatka Jézefa Pitsudskiego. Duza pracowitoscia wykazat si¢ zesp6t opracowu-
jacy, zlozony z nastgpujacych oséb: Elzbieta Barariska, Magdalena Mastowska-
-Szczerba, Irena Sawicka, Lidia Tokarska, Piotr Dobrowolski, Robert Kopacki.
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W poréwnaniu do tego, co uprzednio zrobit Ksawery Swierkowski opracowu-
jac bibliografi¢ prac Wactawa Tokarza (patrz: Rozprawy i Szkice. Historia Spoteczna
i Polityczna, Tom 1, przejrzat i wstgpem opatrzyt Stanistaw Herbst, Warszawa 1959,
s. 527-563), powyzsze osoby dokonaty imponujacych i wartosciowych poszukiwan,
wynajdujac rozmaite zapomniane i trudno dostgpne artykuly Wactawa Tokarza.

Wydaje si¢, ze bardzo cennym jest imponujacy artykul Tomasza Siewierskiego
Warszawscy uczniowie Wactawa Tokarza. W tym niezwykle warto§ciowym artykule
na s. 218 Autor wymienia nazwiska dziewigciu, doktoréw wypromowanych przez
Wactawa Tokarza. Nalezeli do nich Stanistaw Herbst, Henryk Jabtoriski, Mieczy-
staw Chojnacki, Jézef Kermisz, Stefan Kotarski, Jan Tytus Wegner, Adam Mora-
czewski, Maksymilian Meloch 1 Zygmunt Mann.

Bardzo wazne w recenzowanym tomie sg fotografie z archiwum Wactawa Toka-
rza w zbiorach Muzeum Niepodlegtosci od s. 230-239, zwlaszcza na uwagg zastu-
guje zdjecie z Jego pogrzebu.

Na specjalne uznanie zastuguje réwniez bardzo wartosciowy artykul znanego
historyka warszawskiego Janusza Wojtasika pt. Waclaw Tokarz jako badacz powsta-
nia 1863—1864. Autor na s. 148 stawia bardzo istotne pytanie: ,,Co zadecydowato
o zainteresowaniu naukowo-badawczym Wactawa Tokarza okresem powstan naro-
dowych XVIII-XIX w.” i udziela na nie caly szereg wyczerpujacych i wszechstron-
nych odpowiedzi.

Niezwykle cenny jest takze artykul Daniela Kipera Henryk Jabloriski jako uczer
Wactawa Tokarza. Autor na s. 193 w przypisie nr 13 zwraca uwagg na pewne mo-
ralne i ogdlnoludzkie cechy i poglady Wactawa Tokarza, ktéry bardzo interesowat
si¢ stanem zdrowia swoich uczniéw. Pozwolg sobie zacytowad ten istotny przypis nr
13: ,Trudno o bardziej wymowny przyktad troski Tokarza o swoich uczniéw niz
pomoc Jabloriskiemu w leczeniu gruzlicy, na ktéra ten zapadt w trakcie studiéw.
Profesor wystat go na swéj koszt do Otwocka, gdzie choroba zostata zaleczona”.

Pewne nowe informacje zawiera takze artykut Jolanty Kolbuszewskiej Od Ta-
deusza Korzona do Wactawa Tokarza — Przemiany w sposobach uprawiania bistorii
wojskowosci. Autorka nas. 107 przytacza znakomite zdanie Wactawa Tokarza, ktére
znalazto wyraz takze w Jego pracy Warszawa przed wybuchem Powstania 17 kwiet-
nia 1794 roku, Krakéw 2011, s. 3. Tokarz wypowiedzial si¢ wowczas, na czym po-
lega gtéwne zadanie historii i historykéw. Pozwolg sobie przytoczy¢ w dostownym
brzmieniu to istotne zdanie Wactawa Tokarza: ,historia skfada si¢ nie tylko z rzeczy
wielkich, ale i drobnych szczegétéw mozaikowych, jej zadaniem jest odtworzy¢ zy-

cie w danej chwili w petni”.
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Moim zdaniem szkoda, ze w powyzszej bardzo warto$ciowe;j pracy stosunkowo
mato uwzgledniono to, co o Tokarzu napisat Jézef Feldman. Historyk ten w pod-
niosty sposdéb proroczo stwierdzil: ,,Uptynie sporo lat, w ciagu ktérych polska na-
uka historyczna coraz wyrazniej, coraz bolesniej uswiadamia¢ sobie bedzie, kim byt
dla niej Waclaw Tokarz i jak niezastapiony wylom sprawilo jego odejscie”. Wactaw
Tokarz, Warszawa przed wybuchem Powstania 17 kwietnia 1794 roku, O$wigcim
2018, s. 28. Patrz réwniez: Wactaw Tokarz, Historyk Walk o Niepodleglosé, ,Wiado-
modéci Literackie” 193], nr 23.

Na uwagg zastuguje takze artykut Tadeusza Pawta Rutkowskiego Daleko pada
jabtko Rafat Gerber 1909—1981. Autor nakreslit wszechstronnie i szczegétowo gtéw-
ne losy i dziatalno$¢ jednego z uczniéw Tokarza Rafata Gerbera, ktéry w okresie
PRL-u zajat stanowisko catkowicie odmienne od swojego Mistrza i bardzo szybko
osiagnat karier¢ naukowa na Uniwersytecie Warszawskim.

Jakkolwiek poczatkowo wspétpracujac z Tokarzem pisat cenne artykuly o po-
wstaniu listopadowym, to w okresie PRL-u dostosowat swoje poglady do poziomu
dwezesnych wladz.

Niewatpliwie nalezy takze zwrdci¢ uwage na inne cechy charakteru tego utalen-
towanego historyka. Jego gleboki patriotyzm, poczucie dumy narodowej, ktéry nie
chce w przeszlo$ci widzie¢ wytacznie jednego pasma zdrady, podtosci i glupoty, ale
za wszelkg ceng stara si¢ wpoi¢ prawd¢ nowemu pokoleniu o stusznosci podjecia
czynu zbrojnego przez polskich patriotéw, ktérzy walczac o niepodlegltos¢ w pol-
skich powstaniach i idac na Sybir zawsze reprezentowali to, co byfo najbardziej
szlachetne i wznioste w polskim narodzie. Niewatpliwie gléwna zastuga i wazne
osiagniecie Wactawa Tokarza polega na tym, ze staral si¢ odtworzy¢ w sposéb jak
najbardziej doskonaty obraz Polski w stosunkowo krétkim przeciagu czasu, ale sta-
le na podstawie wartosciowych, nowo pozyskanych Zrédet archiwalnych. Swoim
zasadom konsekwentnie byt wierny przez cale swoje zycie, gdyz przebywajac w ob-
cych archiwach starat si¢ odkry¢ co$ nowego i raczej nigdy nie powtarzat tez, ktére
juz dawniej odkryli inni uczeni.

Nie ulega watpliwosci, ze zawsze wysitek heurystyczny Tokarza byt ogromny
i wszechstronny. Uczony ten badat fakty i rejestrowal je nadzwyczaj sumiennie
i starannie, panowat nad przerobionym materialem po mistrzowsku i posiadat nie-
stychane wyczulenie poczucia odpowiedzialnosci za stowo méwione i pisane.

Tego uczonego cechowala olbrzymia energia i pracowito$¢, niepospolita eru-
dycja, opanowanie ogromnego materiatu Zrédtowego i umiejgtnos¢ wydobywa-

nia z niego istotnie waznych i potrzebnych dla konstrukgji historycznej faktéw.
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Uderza Jego dojrzatos¢ sadu w ocenie rozgrywajacych si¢ wypadkéw, réwnomierne
naktadanie na tlo dziejowe barw ciemnych i jasnych, beznami¢tna ocena podczas
omawiania najbardziej bolesnych wydarzen, a zarazem duza bystros¢ i ostroznos¢
we wnioskowaniu przy réwnoczesnej $cistosci i niezwyklej szerokosci horyzontéw.

Przejdg teraz do spraw malo istotnych, ale jednakze w tym tak wartosciowym
tomie nalezatoby wyeliminowad pewne do$¢ istotne bledy literowe i stylistyczne, co
w pewnym sensie podniostoby range tej warto$ciowej pracy.

Nas. 6 jest napisane ,,Czytelnik znajdzie tu jedenascie studidw, ktére mozna po-
dzielono na trzy grupy”. Oczywiscie powinno by¢: Czytelnik znajdzie tu jedenascie
studiéw, ktére mozna podzieli¢ na trzy grupy.

Nas. 7 jest napisane opus mangum, powinno si¢ unika¢ tego, ma by¢: magnum.

Na s. 62 jest napisane ,oraz prowadzili politykepolska”, powinno by¢ napisane:
prowadzili polityke polska.

Nas. 64 jest napisane ,kierowaniem polityka wydawnicza”, powinno by¢: kiero-
waniem polityka wydawnicza.

Réwniez na s. 64 jest napisane ,kontynuowal réwniez publikcj¢”,powinno by¢
napisane: kierowat réwniez publikacja.

Nas. 93 jest napisane ,Wactaw Tokarz dzielit si¢ swojawiedzg”, powinno by¢ na-
pisane: Tokarz dzielit si¢ swoja wiedza.

Na s. 103 jest napisane ,przelozyl si¢ na réwniez na popetnione przez Korzona
btedy”, to stowo na (poczatkowe) nie jest potrzebne.

Na s. 105 jest napisane duza litera Wyprawa, a raczej powinno by¢ zapisane
mata. Réwniez na s. 105 w przypisie 24 jest napisane ,Warmii miat utrzymywat sie
pierwiastek oporu”. Powinno by¢ napisane: warmii mial utrzymywac¢ si¢ pierwia-
stek oporu.

Na s. 106 jest napisane ,iz stworzenie regularnejwojska”, ma by¢ napisane:
iz stworzenie regularnego wojska.

Nas. 107 jest napisane Interesowaly wydarzenia, powinno by¢ napisane intere-
sowaty go.

Nas. 113 jest napisane ,,polskim czasopismie wojskowy”, powinno by¢ napisane:
polskim czasopismie wojskowym.

Nas. 113 jest napisane ,nie mniejsza tggo$¢ okazjenajczesciej w bitwie”. Ten bet-
kot nalezy bezwzglednie usuna¢ i napisaé: nie mniejsza t¢gos¢ okazuje najczesciej
w bitwie.

Nas. 115 w przypisie nr 18 jest napisane ,na wplywem rewolugji lipcowe;j”, po-

winno by¢ napisane: nad wptywem rewolugji lipcowe;.
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Nas. 118 jest napisane ,recenzenci w odnoszac si¢ do watku”, powinno by¢ na-
pisane: recenzenci odnoszac si¢ do watku.

Nas. 120 jest napisane i 38 szwad-ronéw, ma by¢ napisane: szwadrondw.

Nas. 127 jest napisane ,zaakceptowat tokarzowi”, ma by¢ napisane: zaakcepto-
wat Tokarzowi.

Na 5.129 jest napisane ,,do przedwojennych recenzji tokarzowej monografii”. By¢
moze nalezatoby napisa¢: do przedwojennych recenzji monografii Tokarza.

Nas. 141 jest napisane ,,mozna powiedzie”, a ma by¢ napisane: mozna powiedzie¢.

Nas. 141 w przypisie 11 jest napisane ,,na negatywna ocena’, a ma by¢ napisane:
na negatywna oceng.

Na s. 144 jest napisane ,doswiadczonego historyk wojskowego”, a ma by¢ napi-
sane: do$wiadczonego historyka wojskowego.

Na's. 145 jest napisane ,,mimo uplywu 60 lata”, powinno by¢: mimo uptywu 60 lat.

Nas. 153 jest napisane ,analizuje instrukcji”, a powinno by¢ napisane: analizuje
instrukeje.

Nas. 160 jest napisane ,opracowame kwestionariusza przez Komisje Ankietowa
zaj¢ta dwa lata”, powinno by¢ napisane: opracowanie kwestionariusza przez Komi-
sj¢ Ankietows zaje¢lo dwa lata.

Na s. 168 jest napisane ,mieszka na stale w miesci uniwersyteckim”, powinno
by¢ napisane: mieszka na state w miescie uniwersyteckim.

Na s. 173 jest napisane ,W 1943 roku Gerber wstapil Gerber”, to nazwisko nie
powinno dwukrotnie wystgpowac.

Na s. 176 jest napisane ,powalajacego na tworzenie oddzialéw archiwéw”, po-
winno by¢ napisane: pozwalajacego na tworzenie oddzialéw.

Na s. 176 jest napisane ,Za jego kadencji uchwalono opracowano i uchwalono
dekret o archiwach pafdstwowych”. Dwukrotnie napisanie uchwalono nie jest cat-
kowicie uzasadnione.

Nas. 181 jest napisane ,,Szkolnictwo Krélestwo”, a powinno by¢ napisane: Szkol-
nictwo Krélestwa.

Nas. 182 jest napisane ,jego mocnego oparcia aparacie wladzy”, a powinno by¢
napisane: jego mocnego oparcia w aparacie wladzy.

Nas. 184 jest napisane ,,pojawita si¢ pomyst”, a ma by¢ napisane: pojawit si¢ pomyst.

Nas. 195 jest napisane ,biskupa Skaryszewskiego”, a powinno by¢ napisane: bi-
skupa Skarszewskiego.

Na s. 203 jest napisane , Tokarz nigdy nie pisal syntez”. Nie jestem przekonany,

ze zdanie to (teza ta) jest w petni uzasadnione.
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Nalezy zwré6ci¢ uwagg na to, ze Tokarz napisat doskonaty syntez¢ Polski w latach
18161831, Polska, jej dzieje i kultura od czaséw najdawniejszych do chwili obecnej,
tom III, Warszawa, naktadem Ksi¢garnia Trzaski, Everta i Michalskiego, 1930,
s. 93-192.

Nas. 210 jest napisane ,,Celing Bobiriska”, a powinno by¢ napisane: Celina Bo-
biniska. Nas. 214 jest napisane ,Krag Jego uczniéw byt jednak niezwykle zintegro-
wany. Srodowisko okazato si¢ niezwykle zwarte”. By¢ moze nalezalo zastapi¢ stowo
niezwykle stowem bardzo lub silnie.

Na s. 220 jest napisane ,,II wojng $wiatowg ocalat jeden z dwoch toméw”, moze
nalezalo napisa¢: w czasie II-giej wojny Swiatowej ocalat jeden z dwéch toméw.

Na s. 221 jest napisane ,,od milowanego Lowicza”, by¢ moze nalezalo napisaé:
od umitowanego Lowicza.

Nas. 224 jest napisane ,Stanistaw August na sejmie ostatni”, a ma by¢ napisane:
Stanistaw August na sejmie ostatnim”.

Nas. 246 jest napisane ,,Die Entstehung de polnischen Heeres”, a ma by¢ napisa-
ne: Die Entstehung der polnischen Heeres. Zaznaczy¢ nalezy, ze K. Swierkowski
piszac bibliografi¢ Tokarza, nie popelnit tego btedu. Patrz Bibliografia W. Tokarza,
Rozprawy i Szkice, Tom 1, przejrzat i wstgpem opatrzyt Stanistaw Herbst, Warszawa
1959, s. 538.

Nas. 247 jest napisane ,Osterreichisch — ungarische Kriegsgeshichte, a powinno
by¢ napisane: osterreichisch — ungarische Kriegsgeschite”.

Nas. 249 jest napisane ,der Auflosung”, a ma by¢ napisane: Auflosung.

Na s. 251 mam pewne watpliwosci, czy odpowiedZ Autora na recenzj¢ T. Ko-
rzona, Warszawa przed wybuchem Powstania 17 kwietnia 1794 roku, ,Kwartalnik
Historyczny” 1911, R. 25, s. 604—0613 nie powinna by¢ przeniesiona do roku 1911
na strong 243, gdyz wiaze si¢ z recenzjg z pracy Tokarza Warszawa przed wybu-
chem Powstania 17 kwietnia 1794 roku.



